 Einleitung

Elisabeth Schiissler Fiorenza

Gewalt gegen Frauen

Einfiibrung

Dieses CONCILIUM-Heft zum Thema «Ge-
walt gegen Frauen» dokumentiert und unter-
sucht die todlichen Krifte, die patriarchalen
und kyriarchalen! Machtbeziehungen zugrun-
de liegen. Gewalt gegen Frauen und ihre Kin-
der ist weit verbreitet. Sie ist nicht auf eine
bestimmte gesellschaftliche Schicht, bestimmte
Regionen oder Personenkreise beschrankt, son-
dern trifft Frauen unabhingig von ihrer Sta-
tus- und Schichtzugehdrigkeit. Junge und alte,
weifle und schwarze, reiche und arme Frauen
asiatischer oder europiischer, hispanischer
oder anglo-amerikanischer Herkunft, auf dem
Lande oder in der Stadt, ob religits oder
nicht, berufstitig oder des Lesens und Schrei-
bens unkundig, sehen sich tiglich aufgrund
ihres Geschlechts Gewalt ausgesetzt.

Bereits vor mehr als zwanzig Jahren hat die
afrikanisch-amerikanische Schriftstellerin Nto-
zake Shange in einem Gedicht diese todliche
Bedrohung, der sich Frauen aller Klassen, Ras-
sen, Religionen und Kulturen tiglich ausge-
setzt sehen, treffend beschrieben:

Alle drei Minuten wird eine Frau geschlagen
alle fiinf Minuten

eine Frau vergewaltigt

alle zehn Minuten

ein kleines Middchen sexuell belistigt ...
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Jeden Tag

findet man Frauenkérper

auf Parkwegen und in Schlafzimmern
oben im Treppenhaus ...2

Problemskizze

In den letzten Jahren haben Feministinnen die
vielen Formen gewalttitiger Ubergriffe auf
Frauen, die einfach aus dem Grunde erfolgen,
weil sie Frauen sind, dokumentiert und analy-
siert3.

Die Liste der Mifbriauche ist unendlich
lang: Kinderpornographie; sexuelle Beli-
stigung in der Schule und am Arbeitsplatz;
Sex-Tourismus in Asien, Lateinamerika und
Afrika; Handel mit Frauen; sexuelle Verskla-
vung und Fesselung der Frau an das Haus;*
geschlechtsspezifische Verletzungen der Men-
schenrechte;® Zusammenschlagen von Lesben;
rechter, neonazistischer Terror gegen Frauen;
Verstimmelung und Steinigung von Frauen
aufgrund von Untreue; Einschrinkung der Be-
wegungsfreiheit und Ausschluff aus dem
offentlichen Leben; die verschiedenen Formen
der Absonderung von Frauen in der Art eines
Harems (Purdah)$; Witwenverbrennung in In-
dien (Sati); Vergewaltigung am Arbeitsplatz;
Vergewaltigung im Krieg” und in Zeiten des
Friedens; Frauen auf der Flucht und vertriebe-
ne Frauen; Dienstmidchen und Gastarbeite-
rinnen;® Analphabetentum; Armut; erzwunge-
ne Prostitution; Kinderprostitution; Tausch-
handel mit verheirateten Frauen; Beschnel-
dung der Klitoris; Efstorungen; Einweisung in
psychiatrische Kliniken; geschlagene Frauen
und Kinder; Inzest und sexueller Mif8brauch;
Obdachlosigkeit; Frauen, die mundtot ge-
macht werden; Ignorierung der Frauenrechte;
HIV-Infizierung durch den Ehemann; Tétung
von Frauen, um sich ihrer Mitgift zu bemach-
tigen; Isolation von Witwen? und ilteren
Frauen; Miffbrauch von Geisteskranken; massi-
ver emotionaler Druck; Schénheitschirurgie;
kulturelle Marginalitit; Folter; Leibesvisitatio-
nen, bei denen die Durchsuchten gezwungen
werden, sich auszuziehen, und Gefangenschaft;
Tétung der weiblichen Kinder; Hexenverbren-
nung; Einbinden der Fiifle; Vergewaltigung in
der Ehe; Vergewaltigung der Partnerin; Nah-
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rungsmangel und Nahrungsentzug; Serienmor-
de; Sadomasochismus; Verstimmelung der Ge-
schlechtsorgane ...

Die meisten von diesen Grausamkeiten sind
Teil des Alltags von Frauen iiberall auf der
Welt. Danach befragt, was das Schlimmste
daran sei, eine Frau zu sein, verwiesen die aus
zwolf verschiedenen Nationen stammenden
Teilnehmerinnen an einem Arbeitstreffen in
China einstimmig auf die Gewalt von
Minnern!0. Diese Gewalt kann viele Formen
annehmen. So haben sich zwei Millionen
Amerikanerinnen kiinstliche Implanate in ihre
Briiste einpflanzen lassen. Die Zahl der Frau-
en, die sich «freiwilligr zu einer Schén-
heitsoperation entschieden haben, ist in den
letzten zehn Jahren um tiber 60 Prozent gestie-
genll. Angaben der Weltgesundheitsorganisati-
on zufolge haben sich mehr als 84 Millionen
Afrikanerinnen einer Operation an den Ge-
schlechtsorganen unterzogen!?. Iranerinnen,
die sich «schamlos nackt» zeigen, indem sie
sich in der Offentlichkeit nicht vollstindig
verhiillen, werden - ohne vor Gericht ange-
hort zu werden - mit 74 Peitschenschligen
bestraft, angespuckt und mit Messern und
Gewehren bedroht; wer das {iberlebt, kann
sich gliicklich preisen!3. Trotzdem berichten
die vor allem mannliche Interessen vertreten-
den Medien selten tiber solche Verbrechen an
Frauen. So ist zum Beispiel in den internatio-
nalen Medien tiber die im Interesse ethnischer
Siduberungen erfolgende kollektive Vergewalti-
gung von Frauen in Bosnien erst berichtet
worden, nachdem Feministinnen auf den
Skandal aufmerksam gemacht haben. Dafl Ver-
gewaltigung im nordindischen Kaschmir ein
weitverbreitetes, von Regierungstruppen und
der Guerilla eingesetztes Mittel der Kriegs-
fiihrung ist, entgeht - ebenso wie der Handel
mit Frauen und Midchen in Burma - immer
noch der Aufmerksamkeit der internationalen
Presse!4. Femizid!®, die Ermordung von Frau-
en, ist die schreckliche Folge solcher Gewalt.
Weltweit werden die meisten Frauen zu Hause
ermordet, und zwar von Minnern, mit denen
sie tiglich zu tun haben. Neun von zehn
ermordeten Frauen in den USA werden von
Minnern getotet, die sie kannten; vier von
fiinf Frauen werden in ihren eigenen vier
Winden ermordet!é. So waren zum Beispiel
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von den 73 zwischen 1975 und 1979 in Day-
ton im Staate Ohio ermordeten Frauen 80%
mit threm Moérder, einem Freund, Familien-
mitglied, ehemaligen Liebhaber, Bekannten
oder dem Ehemann, eng vertraut. Gut 72
Prozent der Frauen wurden in ihren Hiusern
oder Wohnungen getétet!”. Die hiufig tod-
lich verlaufenden Gewalttitigkeiten gegen
Frauen sind nicht auf die sogenannte Erste
Welt beschrinkt. Die Statistiken gleichen sich
vielmehr tiberall auf der Welt!8. 80% der
Frauen in Santiago de Chile zum Beispiel sind
von einem Partner oder Verwandten sexuell
miflbraucht oder emotional oder kérperlich
miffhandelt worden. 50% aller Morde in Ban-
gladesch werden von Eheminnern an ihren
Ehefrauen begangen. Zirka 2000 weibliche
asiatische Hausangestellte sind seit Ende des
Golf-Krieges vor ihren Dienstherren in Kuwait
geflohen, weil sie von ihnen sexuell mifi-
braucht oder korperlich miffhandelt wurden.
Zwei Drittel der maltritierten Frauen berichte-
ten, daf sie von ihrem Dienstherren oder
seinen mannlichen Verwandten getreten, einge-
sperrt, vergewaltigt, geschlagen und verstim-
melt wurden!?. In den USA sind Schlige mit
Abstand die hiufigste Ursache dafiir, dafl
Frauen lebensgefihrliche Verletzungen davon-
tragen. Sie fallen kriminalstatistisch stirker ins
Gewicht als Raubiiberfille, Autounfille und
Vergewaltigungen zusammen. Die Mehrzahl
der Frauen und Midchen, die im ersten Quar-
tal 1993 im Grofiraum Boston getotet wurden,
wurde von ihren Eheminnern oder Lebens-
gefihrten ermordet, obgleich sie sich um Hilfe
an die Polizei gewandt hatte und sogar ein
Unterlassungsurteil erwirkt hatte.

Die feministische Zeitschrift Emma hat an-
hand einer chronologischen Aufzeichnung der
todlichen Gewaltakte gegen Frauen seit De-
zember 1991 aufgewiesen, daff fir Frauen in
der westlichen Welt nicht die Strafle der
gefihrlichste Ort ist, sondern die eigenen vier
Winde20, Ich zitiere hier einige typische Ein-
tragungen aus dieser Chronik des Hasses:

1. Februar 1993, Villingen-Schwenningen,
Frau, 28, von ihrem Ehemann erschossen;
6./7. Februar, Augsburg, Frau, 55, im Schlaf
erstochen von ihrem Sohn; 16. Februar, Frank-
furt, Frau von ithrem Mann mit einem Spa-
zierstock erschlagen; 18. Februar, Koln, Frau,
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55, erwiirgt von dem Ex-Freund ihrer Toch-
ter; 18. Februar, Mannheim, Frau, 44, von
threm Lebensgefihrten mit einer Schere
getotet; 19. Februar, Diiren, Krankenschwester,
22, von einem ehemaligen Patienten auf dem
Weg zur Arbeit vergewaltigt und getotet; 9.
Mirz, Kassel, Afghanin, 25, von ithrem Bruder
mit dem Brotmesser erstochen; 20. Mirz,
Landringhausen, Frau, 51, erwiirgt von ihrem
Ehemann; 20. Mirz, Koéln, Frau, 44, erlag den
Stichwunden, die ithr Sohn ihr mit einem
Messer zugefiigt hatte; 27. Mirz, Kaltenkir-
chen, Frau 34, nach einem Ehestreit von ih-
rem Mann mit einer Axt erschlagen; 27. Mirz,
Essen, Frau, 37, von ithrem Mann ertrinkt; 4.
April, Kiel, Frau, 34, erdrosselt, mutmaflicher
Tater: Freund; 5. April, Frau, 72, von ihrem
Sohn erstochen?2!,

Im Dezember 1989 totete Marc Lépine 14
Maschinenbau-Studentinnen an der Univer-
sitit von Montréal in Kanada. Nach dem
Motiv seiner Tat befragt, gab er an, sie seien
«Scheifl-Feministinnen». Presseberichte vermu-
teten daraufhin, daf er wahrscheinlich deswe-
gen einen solchen Hafl gegen Frauen hege,
weil er tiefe Demiitigungen von Frauen, beson-
ders von seiten seiner dominanten Mutter
erlitten habe. )

Waihrend dieser Massenmord in der Presse
Anlafl zu zahlreichen Spekulationen gab, be-
richteten die amerikanischen Medien nicht,
dafl im Januar 1993 vier Frauen in Somalia
zum Tode durch Steinigung verurteilt wurden,
eine andere Frau zur Strafe 100 Peitschenhiebe
bekam und daff man eine weitere Frau auf-

grund derselben Beschuldigungen inhaftiert.

hatte. Diese Frauen wurden aufgrund des Vor-
wurfs der «Prostitution» verurteilt, weil sie mit
Soldaten der Vereinten Nationen Kontakt ge-
pflegt und ihren Schutz gesucht hatten22,

Ob westliche Psychologen und Journalisten,
demokratische Gerichte oder ostliche religitse
theokratische Rechtssysteme - sie alle machen
nicht die Tater fiir die ungerechte Behandlung
von Frauen verantwortlich, sondern gehen da-
von aus, dafl die Frauen, die ungerechterweise
offentlicher Diffamierung ausgesetzt sind und
Opfer von Gewaltverbrechen werden, die
Schuldigen sind. Und zu allem Ubel haben
die Opfer hiufig selbst solche Schuldgefiihle

internalisiert.

Systematische Analyse

Offene korperliche und sexuelle Gewaltakte
diirfen indes nicht als Einzelfille oder von der
Norm abweichende Verhaltensweisen betrach-
tet werden, sondern miissen strukturell als
normative Verhaltensgewohnheiten untersucht
werden. Sie miissen in den groferen Zusam-
menhang minnlicher Macht und Herrschaft
tiber Frauen und Kinder eingeordnet werden,
die sich nicht in physischer Gewalt erschop-
fen, sondern ebenso die kulturell und religios
gestlitzte Auffassung von der korperlichen
Fligsamkeit und Unterwiirfigkeit der Frau
einschliefen. Verbale, emotionale, dkonomi-
sche, politische, korperliche oder sexuelle Ge-
walt gegen Frauen darf weder hinter abstrak-
ten Statistiken verschwinden, noch zu isoliert
auftretenden Einzelfillen herabgespielt und zu
einer Randerscheinung erklirt werden. Gewalt
gegen Frauen mufl vielmehr von ihren system-
bedingten Ursachen her begriffen und er-
forscht werden.

Hatte die minnliche Elite im klassischen
Patriarchat Macht {iber Leben und Tod von
freien Frauen, von Kindern, Sklaven und Be-
diensteten, so glaubt man in kapitalistisch-
patriarchalen Demokratien, dafl jeder Mann
das Recht habe, Frauen und Kinder, die zu
«seiner» Familie, Rasse, Klasse oder Nation
gehoren, korperlich zu ziichtigen und zu be-
vormunden. Personliche und staatliche Macht
driickt sich aus in Herrschaft tiber und Gewalt
gegen Frauen, die fiir alles Schwache stehen.
Mithin ibt nicht nur heterosexistisch-patriar-
chale, sondern auch kolonialistisch-kyriarchale
Herrschaft Gewalt gegen Frauen aus23. Gewalt
gegen Frauen ist das Herzstiick kyriarchaler
Unterdriickung. Sie wird durch eine Vielzahl

- von Strukturen gestiitzt, die dazu beitragen,
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dafl Frauen kontrolliert, ausgebeutet und
entwiirdigt werden. Die repressiven Wirkun-
gen des Heterosexismus werden verstirkt
durch Rassismus, Armut, kulturellen Imperia-
lismus, Krieg, militaristischen Kolonialismus,
Homophobie und religiosen Fundamentalis-
mus.

Nur wenn der feministische Diskurs sich auf
die Frauen auf der untersten Stufe der kyriar-
chalen Pyramide konzentriert, wird es moglich
sein, alle Dimensionen der gegen Frauen ge-
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richteten todlichen Gewalt zu erfassen und zu
erforschen. Feministische Analysen haben zur
Gentige aufgezeigt, wie Kultur und Religion
mit Hilfe bestimmter Praktiken der Diszipli-
nierung allgemein anerkannten geschlechtsspe-
zifischen Verhaltensnormen, deren Produkt
der «weibliche» Korper ist, Gesetzeskraft verlei-
hen und bei Nichtbeachtung erneut Geltung
verschaffen24. So hat zum Beispiel Sandra Lee
Bartky darauf hingewiesen, daff der fiigsame,
dienstbare und geschminkte Korper als Ideal-
vorstellung eines «femininen» Korpers das
Produkt dreier solcher disziplinarischer sozio-
kultureller Praktiken ist25. Ich meine jedoch,
daf noch eine weitere Kategorie von sozio-
kulturellen Praktiken untersucht werden mufi,
wenn deutlich werden soll, dafl der «weibli-
che» Koérper nicht blof eine Schépfung be-
stimmter geschlechtsspezifischer Klischees ist,
sondern auch die Ziige einer bestimmten Ras-
se, Klasse, Religion und Kultur aufweist.

Das " erste Ensemble von disziplinarischen
Praktiken sucht den idealen weiblichen Korper
nach Vorgabe einer bestimmten Gréfle und
Form zu bilden. Es leitet planmiflig zu
unnatiirlichen Abmagerungskuren an, um ei-
nen schlanken, knabenhaften Koérper hervor-
zubringen, und gebietet Frauen, durch geziel-
tes korperliches Training «ideale» Korper-
formen auszubilden. 75% der US-amerikani-
schen Frauen zwischen 18 und 35 Jahren
halten sich fir dick. 95% der Teilnehmerln-
nen an Programmen zur Gewichtsabnahme
sind Frauen. 90% aller Menschen, die an
Efstérungen leiden, sind Frauen. Nur eine
von 40.000 Frauen wird den Anspriichen an
Grofle und Figur eines Mannequins gerecht,
das heute 23% weniger wiegt als die Durch-
schnittsfrau. Eine kalifornische Studie zeigt,
dafl 80% der Madchen im vierten Schuljahr
regelmiflig eine Schlankheitskur machen. 53%
der Dreizehnjihrigen, die eine Oberschule be-
suchen, sind mit ithrem Koérper unzufrieden,
bei den Achtzehnjihrigen sind es 78%. Dieses
schlechte Bild vom eigenen Kérper bewirkt,
dafl das Selbstbewuf3tsein und Selbstvertrauen
von jungen Midchen ausgehohlt wird, und
bringt erwachsene Frauen verstirkt dazu, ihre
eigenen Einsichten, Uberzeugungen, Gedan-
ken und Gefiihle zu leugnen und abzuwer-
ten26. Selbst hochgebildete, berufstitige Frau-
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en weisen eine negative Selbsteinschitzung
und ein mangelndes Selbstwertgefiihl auf: Sie
neigen dazu, «ihre Existenzberechtigung anzu-
zweifeln, sich fortwihrend zu entschuldigen,
sich unwiirdig, dngstlich, unwichtig, depla-
ciert, mif§verstanden, unecht, unbehaglich, in-
kompetent, unehrlich und schuldig» zu
fiithlen?7.

Eine zweite Kategorie von Praktiken sucht
durch die Durchsetzung eines bestimmten Re-
pertoirs an Gesten, Posen und Bewegungen
den «gefilligen» weiblichen Korper hervorzu-
bringen. Die Bewegungsfreiheit von Frauen
wird eingeschrinkt. Die weibliche Korper-
sprache hat ehrerbietig, zuriickhaltend und
unterwiirfig zu sein. Frauen lernen, dafl sie
beim Sitzen, Gehen und Sprechen ihre Gestik
beherrschen miissen wund sich 1in  der
Offentlichkeit nicht gehenlassen diirfen, um
nicht den Eindruck eines «leichten Madchens»
zu erwecken. Die Einschrinkung der Bewe-
gungsfreiheit von Frauen um eines gefilligen
Benehmens willen wird noch durch die Klei-
dung, z.B. hochhackige Schuhe, und bestimm-
te Benimmregeln verschirft, wie z.B. die, beim
Sitzen nicht die Beine zu spreizen. Frauen
miissen durch ihre Kleidung, thre Bewegun-
gen, Gesten und ihr Licheln zum Ausdruck
bringen, daf sie «nett», unbedrohlich und
unterwiirfig, in einem Wort: weiblich sind.

Eine dritte Kategorie von Praktiken will den
weiblichen Korper als dekorative Hiille heraus-
putzen. Gesicht und Koérper der Frau miissen
entsprechend den herrschenden Schonheits-
begriffen geschminkt und zurechtgemacht wer-
den. Das herrschende Schonheitsideal ist euro-
zentrisch und rassisch voreingenommen. Die
blonde, blauiugige, hellhiutige Barbiepuppe
vermittelt solche rassistischen Vorstellungen
von «Weiblichkeit»: Das Haar mufl geglittet
oder gelockt, Gesichts- und Kéorperhaare
mussen entfernt werden. Schon frih hat eine
Frau zahlreiche Techniken der Haar- und
Hautpflege zu erlernen, die schwere Kunst der
Schénheitspflege zu beherrschen und Schén-
heitsfehler chirurgisch beseitigen zu lassen,
um sich in der Offentlichkeit «anstandig» zu-
rechtgemacht prisentieren zu konnen. Kon-
formitit mit den geltenden Vorstellungen, wie
eine Frau sich zu kleiden und zurechtzuma-
chen hat, ist Voraussetzung dafiir, einen gut
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bezahlten Job zu bekommen und sozial aufzu-
steigen. Kein Wunder, daf die Kosmetikindu-
strie weltweit jihrlich zwanzig Milliarden Dol-
lar umsetzt. Allein in den USA belaufen sich
die Bruttoerlése der kosmetischen Chirurgie
auf 300 Millionen Dollar im Jahr. Die letzten
zehn Jahre brachten der Branche einen Zu-
wachs von 61 Prozent.

Eine wierte Kategorie von Praktiken 1ifit es
sich angelegen sein, den weiblichen Kérper zu
einem kulturell-religidsen Symbol zu stilisie-
ren. Sie erklart den «femininen» Korper zum
idealen weiblichen Kérper und wendet die
ersten drei Kategorien von disziplinarischen
Praktiken auf Frauen wverschiedener Rassen,
Klassen, Kulturen und Religionen an. Ein Ziel
dieser Praktiken ist es, die unterwiirfige Frau
hervorzubringen, indem sie ihr einimpfen, das
vorherrschende Weiblichkeitsideal sei erstre-
benswert. Die Frauen-Forschung hat dartiber
hinaus immer wieder darauf hingewiesen, daf}
Schénheitsnormen nicht nur sexistisch, son-
dern auch rassistisch sind. Das amerikanische
Schénheitsideal verherrlicht den Kérper und
die Gesichtsziige einiger weniger auserlesener
junger weifler Frauen. Die weifle Ideologie und
Pigmentokratie, die helle Haut und schone,
d.h. nicht-wollige Haare, hochschitzen, unter-
graben die Selbstachtung afro-amerikanischer
Frauen?8. Zugleich kompensiert diese «Schén-
heitspolitik»  die  Minderwertigkeitsgefiihle
weifler Frauen, die dem Schonheitsideal nicht
gerecht werden, durch die rassistische Uber-
zeugung, allein schon aufgrund der Tatsache,
der weiffen Rasse anzugehoren, «besser» dazu-
stehen. Farbige Frauen wiederum werden in
kolonialistisch-rassistischen ~ Diskursen  kli-
scheehaft als «<schmutzig, hifllich, dumm, faul,
hinterhiltig und promiskuitiv» dargestellt. Sol-
che kolonialistisch-rassistischen Klischeevor-
stellungen von Weiblichkeit sorgen zudem
dafiir, daf Frauen vor Gericht als Opfer von
Gewaltverbrechen, wie zum Beispiel Vergewal-
tigungen oder Miffhandlungen durch den Ehe-
mann, diffamiert werden?2?.

Andererseits  zielen solche patnarchalen
Prigungen des weiblichen Korpers, die Symbo-
le weiblicher korperlicher Unterwiirfigkeit her-
vorheben, darauf ab, eine starke «weibliche»
kulturelle, nationale und religiose Identitit zu
prigen, die Mannern die Gelegenheit gibt, den
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«weiblichen Korper des Volkes» zu beschiitzen.
So gelten Nationen, Stidte und Kirchen als
«weiblich». Ob nun der Papst versucht, die
traditionelle rémisch-katholische Hierarchie
zu stiitzen, indem er nachdriicklich die Or-
denstracht, den Schleier und das Nonnen-
kloster als unterscheidende Merkmale der
romisch-katholischen Identitit hervorhebt,
oder der Ayatollah al-usma das nationale
Identitdtsgefithl der Iraner dadurch zu stirken
sucht, daf er islamische Frauen dazu zwingt,
einen Schleier (heiab) zu tragen, weil dieser
wesentlich fiir das rehglose Zusammengehorlg—
keitsgefithl sei - in dem einen wie in dem
anderen Fall sucht man die kyriarchale
Identitit und Macht dadurch zu bewahren,
dafl der Korper der Frau in Zucht gehalten
und Kontrolle {iber ihr Leben ausgeiibt wird.
Im Kontext antikolonialistischer Kimpfe
entziinden sich an diesen patriarchal geprig-
ten Begriffen von weiblicher Identitit heftige
Auseinandersetzungen um die kulturelle oder
nationale Identitit. So hat etwa Alice Walker
in ithrem Buch Possessing the Secret of Joy ver-
sucht, die Beschneidung von Frauen als eine
disziplinarische Mafinahme im Zusammen-
hang mit solchen kulturellen und nationalen
Identititskimpfen zu untersuchen3?,

Diese viergleisige Strategie korperlicher Dis-
ziplinierung wird Frauen nicht aufgezwungen.
Frauen meinen vielmehr, sie um der
Schénheit und Liebe willen frei gewihlt zu
haben. Doch riickt die angestrebte Schonheit
und Liebe tatsichlich in weite Ferne. In Wahr-
heit steht das, was sie eigentlich erreichen
wollen, im Gegensatz zur verdeckten Absicht
dieser disziplinarischen Praktiken, die aus dem
weiblichen Korper einen abhingigen und
fiigsamen Korper machen wollen, der den
Stempel der Minderwertigkeit trigt. Um
korperliche Schonheit, die Liebe eines Mannes
oder ihre eigene Zufriedenheit zu gewinnen,
miissen sich Frauen zum Objekt machen und
instindig darauf hoffen, von einem Mann
begehrt zu werden. Stellen sie diese «weibli-
chen» Verhaltensformen in Frage, laufen sie
nicht nur Gefahr, plotzlich orientierungslos
dazustehen, sondern drohen auch ihre Ich-
Identitit und ihren erzieherischen Einflufl auf
andere Frauen zu verlieren. Dieses heterosexi-
stische System wird tiberdies nicht nur vom
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patriarchalen «Patronat» sanktioniert und
durch weibliche Selbstkontrolle sowie die Mit-
wirkung an der Disziplinierung anderer Frau-
en aufrechterhalten, sondern auch in und
durch die religiése Sinndeutung gestiitzt.

Die religidse ldeologiep:oduktion

Feministische Theologinnen haben in ihren
Beitrigen iiber Kindesmiflbrauch3! und Ge-
walt gegen Frauen auf vier traditionelle theolo-
gische Diskurse hingewiesen, die miflhan-
delten Frauen und Kindern entscheidend den
Weg aus der Gewaltverstrickung versperren:

1. Die westliche sozio-kulturelle Politik der
Unterordnung der Frau unter den Mann 1st
verwurzelt in der griechischen Philosophie, im
romischen Recht und wird verbreitet durch
die heiligen Schriften des Judentums, des
Christentums und des Islam. Vor allem die
dem Neuen Testament eingemeifleltenn soge-
nannten Haustafeltexte haben diese kyriarcha-
len Diskurse der Uber- und Unterordnung
weitergegeben, die Unterwerfung und Gehor-
sam fordern - nicht nur von freien Frauen,
Ehefrauen und Kindern, sondern auch von
Dienern, Sklaven und Barbaren, seien sie
minnlichen oder weiblichen Geschlechts. Die-
se in der Schrift verankerte patriarchale Politik
der Unterordnung dient oft als Interpreta-
tionsrahmen fiir die Auslegung urspriinglich
antipatriarchaler Texte, wie zum Beispiel des
Verbots der - patriarchale Eheverhiltnisse
stiitzenden - Scheidung. Ebenso verhingnis-
voll sind die Folgen, wenn sie den Rahmen
abgibt fiir das Verstindnis der christlichen
Rede von Gott und Gottes Beziehungen zur
Welt. Ein christliches symbolisches Univer-
sum, das einen allmichtigen Vater-Gott
verkiindet, dessen Wille und Gesetz offenbart
ist in den patriarchalen Texten der Heiligen
Schrift und der Lehre der Kirche, legitimiert
und verankert religiés nicht nur Misogynie,
sondern auch Rassismus, die Minderwertigkeit
bestimmter gesellschaftlicher Gruppen, Homo-
phobie und Xenophobie3Z.

Nicht nur biblische Texte reproduzieren die-
se patri-kyriarchale «Sinngebungspolitik», auch
theologische Lehren zur Leitungsgewalt vertei-
digen patriarchale Familienbeziehungen und

kirchliche Strukturen. So behauptete zum Bei-
spiel der Erzbischof von Denver, Francis Staf-
ford, im Mai 1993 bei einem internationalen
Symposium iiber den Zolibat: «Die person-
liche Autoritit des Priesters erschopft sich in
der Ausiibung seiner Leitungsfunktion als
Haupt der Gemeinde; thm bleibt keine Auto-
ritit, einer anderen «heiligen Gesellschaft» als
der Kirche vorzustehen. Damit kann er, solan-
ge er sein priesterliches Amt bekleidet und
Christi Leitungsgewalt ausiibt, nicht heiraten
...»33 Diese christologisch begriindete Lehre
von der Leitungsfunktion des Mannes und der
patriarchalen Autoritit legitimiert die Nicht-
Zulassung von Frauen zur Priesterweihe und
macht es christlichen Kindern und Frauen
unmoglich, sich sexuellem Miffbrauch von
ehelichen und kirchlichen «Haushaltsvor-
stinden» sowie von leiblichen und geistigen
«Vitern» zu widersetzen. Wie konnen geschla-
gene Frauen und miflbrauchte Kinder sich um
Hilfe an die priesterliche Autoritit wenden
und ihr vertrauen, wenn eben diese Art von
Autoritit sie tagtiglich verstimmelt und totet?

2. Bereits im Zweiten Korintherbrief klingt
das Bild von der Ehe zwischen Christus und
der Kirche an, das Paulus hier mit der
Tiuschung Evas (2 Kor 11,2-3) in Verbindung
bringt. Ausdriicklich verbinden die pseudo-
paulinischen Pastoralbriefe die kyriarchale
Theologie der Unterordnung und des Gehor-
sams mit der Lehre von der Siindhaftigkeit der
Frau. Sie gebieten Frauen, zu schweigen, und
untersagen es ihnen, Herrschaft {iber einen
Mann auszuiiben, indem sie argumentieren,
dafR nicht Adam, sondern die Frau sich
verfiihren lieff und das Gebot tibertrat (1 Tim
2,11-15). Die religiosen Wurzeln des kulturel-
len Verhaltensmusters, den Opfern von Verge-
waltigungen, Inzest oder Schligen das Gefiihl
zu vermitteln, sie selber triigen die Schuld und
Verantwortung fiir das erlittene Unrecht, lie-
gen in der Lehre der Schrift, dal durch Eva
die Stinde in die Welt kam und die Frau vor
allem dadurch gerettet wird, daf sie Kinder
zur Welt bringt und «in Glaube, Liebe und
Heiligkeit ein besonnenes Leben fiihrt». Diese
misogyne, biblisch verankerte Politik der
«Weiblichkeit» und Unterordnung ist im Lau-
fe der Jahrhunderte von Theologen ausgebaut
worden. Die theologischen Diskurse tiber die
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ungerechte Behandlung und das Leid von
Frauen hoben entweder die Siindhaftigkeit
und Schuld der Frau hervor oder ihr Versagen
gegeniiber dem weiblichen Ideal «eines beson-
nenen Lebens in Glaube, Liebe und Heilig-
keit». In beiden Fillen wurden die Opfer und
nicht die Tater verantwortlich gemacht.

3. Nicht nur der traditionelle theologische
Diskurs, sondern auch die biblischen Texte
theologisieren und christologisieren durch
Herr-schaft hervorgerufenes Leid und Unrecht.
Der Hebrierbrief etwa ermahnt Christen, der
Siunde bis aufs Blut Widerstand zu leisten,
und verweist auf das Vorbild Jesu, der «ange-
sichts der vor ithm liegenden Freude das Kreuz
auf sich genommen hat, ohne auf die Schande
zu achten». Als «S6hne» missen sie damit
rechnen zu leiden, indem sie aus erzieheri-
schen Griinden von Gott geziichtigt werden.
So wie sie ihre leiblichen Viter dafiir achten,
dafl sie sie nach ihrem Gutdiinken in Zucht
genommen haben, sollen sie sich dem «Vater
der Geister» unterwerfen, der uns «zu unserem
Besten» ziichtigt, «damit wir Anteil an seiner
Heiligkeit gewinnen» (Hebr 12,1-11). Der
ebenfalls in der paulinischen Tradition stehen-
de Erste Petrusbrief mahnt unter Hinweis auf
das Beispiel Christi Sklaven ausdriicklich, der
herr-schaftlichen Unterwerfungspolitik Folge
zu leisten. Sklaven und Diener werden aufge-
fordert, sich nicht nur den guten und freund-
lichen Herren unterzuordnen, sondern auch
den ungerechten und launenhaften. Es ist kein
Verdienst, wegen einer Verfehlung Schlige zu
erdulden. Wenn einer aber recht handelt und

zu Unrecht Leiden erduldet, ist dies eine Gna--

de in den Augen Gottes. «Dazu seid ihr beru-
fen worden; denn auch Christus hat fiir euch
gelitten und euch ein Beispiel gegeben, damit
ithr seinen Spuren folgt», denn er «iiberlief}
seine Sache dem gerechten Richter» (1 Petr
2,18-23).

Bei den hier zitierten Ermahnungen handelt
es sich nicht um einzelne Verirrungen; sie
treffen vielmehr den Kern des christlichen
Glaubens: das Vertrauen auf Gott, den Vater,
und den Glauben an die Erlésung durch das
Leiden und den Tod Christi. Die feministi-
sche Theologie hat auf die Schidlichkeit derje-
nigen theologischen und christologischen Dis-
kurse hingewiesen, die betonen, daf} Gott sei-

nen Sohn fir unsere Siinden opferte. Wer das
stille, frei gewdhlte Leiden Christi, der «gehor-
sam bis zum Tod» war (Phil 2,8), denjenigen,
die unter patriarchaler Unterdriickung, v.a.
unter sexuellem Mifbrauch und physischen
Mifhandlungen der Angehérigen leiden, zur
Nachahmung empfiehlt, legitimiert nicht nur
Gewalt gegen Frauen und Kinder, sondern
macht sie auch moglich. Es ist das besondere
Verdienst von Rita Nakashima Brock, in ihren
Werken gezeigt zu haben, daf christologische
Diskurse, die im Zusammenhang mit dem
kyriarchalen Unterwerfungsparadigma stehen,
«Auffassungen von géttlicher Macht widerspie-
geln, die den Miflbrauch von Kindern «auf
héchster Ebene sanktionieren»34.

Christine Gudorf33 hat tiberdies darauf hin-
gewiesen, daff - entgegen René Girards3¢ Be-
hauptung - Ersatzopfer den Kreislauf der Ge-
walt weder aufhalten noch zum Stillstand
bringen konnen. Werde die Gewalt in andere
Bahnen gelenkt, diene dies vielmehr dazu, die
Michtigen vor den gewalttitigen Protesten de-
rer, die sie unterdriicken, zu schiitzen. Indem
die christliche Seelsorge und Theologie das
Leiden und den Tod Jesu ritualisieren und die
in Gesellschaft und Kirche Machtlosen aufru-
fen, seinen vollkommenen Gehorsam und sei-
ne Selbstaufopferung nachzuahmen, unterbre-
chen sie nicht den Kreislauf der Gewalt, der
sowohl durch kyriarchale, gesellschaftliche
und kirchliche Strukturen als auch kulturelle
und politische Diskurse hervorgerufen wird,
sondern kurbeln ihn weiter an. Eine Theolo-
gie, die tber die sozio-politischen Hinter-
grinde von Jesu Hinrichtung schweigt und
thn zum paradigmatischen Opfer stilisiert,
dessen Tod entweder von Gott gewollt oder
notwendig war, um Gott zu versdhnen, hilt
den Kreislauf der Gewalt und des Leidens in
Gang, anstatt die Gliubigen darin zu
bestirken, sich der Gewalt zu widersetzen und
ithre Situation zu verindern.

4, Zentrale christliche Werte, wie zum Bei-
spiel Liebe und Vergebung, tragen, wenn sie
Frauen und gesellschaftlich tief stehenden
Minnern gepredigt werden, dazu bei, dafl be-
stehende Herrschaftsverhiltnisse aufrechterhal-
ten und hiusliche und sexuelle Gewalt hinge-
nommen wird. Die biblischen Texte und die
christliche Ethik halten hiufig den Kreislauf
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der Gewalt am Leben, indem sieverhindern,
daf der Gewalt Widerstand geleistet wird. Op-
fer von Vergewaltigungen zum Beispiel, die
glauben, es entspreche dem Willen Gottes, daf§
sie ihre Jungfriulichkeit und sexuelle Reinheit
um jeden Preis bewahren, gefihrden nicht nur
ihr Leben, sondern verlieren auch ihre Selbst-
achtung. So fiihlen sich vergewaltigte Frauen
nicht nur benutzt und weggeschmissen, son-
dern haben auch das Gefiihl, fiir ihre Verge-
waltigung selbst verantwortlich zu sein. Ge-
schlagenen Frauen wiederum, die glauben, ei-
ne Scheidung verstofle gegen den Willen Got-
tes, bleibt nichts anderes Ubrig, als weiterhin
«in Freud und Leid» die Bezichung zu ihrem
gewalttitigen Mann aufrechtzuerhalten.

Einige biblische Texte errichten, auch wenn
sie urspriinglich eine ganz andere Absicht ver-
folgt haben mogen, einen heiligen Baldachin,
der Opfer zwingt, ihr Leiden widerstandslos
zu ertragen (vgl. Mt 5-6: Selig, die Frieden
stiften ... Selig, die um der Gerechtigkeit wil-
len verfolgt werden .. Ich aber sage euch:
Jeder, der seinem Bruder auch nur ziirnt, soll
dem Gericht verfallen sein .. Denn es ist
besser fiir dich, daf eines deiner Glieder verlo-
rengeht, als daff dein ganzer Leib in die Holle
geworfen wird ... Liebt eure Feinde und betet
fiir die, die euch verfolgen ... Leistet dem, der
euch etwas Boses antut, keinen Widerstand).
Weisungen Jesu, wie etwa die, demjenigen, der
sich gegen mich versiindigt, «nicht siebenmal,
sondern siebenundsiebzigmal» zu vergeben
(Mt 18,21-22), oder Paulus’ Hymne auf die
Liebe, derzufolge die Liebe langmiitig und
glitig ist, sich nicht ereifert, nicht prahlt, sich
nicht zum Zorn reizen liflt, das Bose nicht
nachtrigt, alles ertrigt, alles glaubt, alles hofft,
allem standhilt und niemals aufhért (1 Kor
13, 4-8), erzeugen Schuldgefiihle bei denjeni-
gen, die sich nicht langmiitig und giitig
hiuslicher Gewalt, dem sexuellen Miflbrauch
oder der kirchlichen Autoritit beugen, und
vermitteln das Gefiihl, seiner christlichen Be-
rufung nicht gerecht geworden zu sein.

Kinder, die man gelehrt hat, Erwachsenen,
insbesondere Eltern und Priestern, als den
Vertretern Gottes zu vertrauen und zu gehor-
chen, laufen besonders Gefahr, miffbraucht zu
werden. Inzest-Opfer haben aufgrund solcher
christlicher Lehren der traumatischen Erfah-

rung der Sexualisierung, der Stigmatisierung,
des Verrats und der Machtlosigkeit, die zu
einem gestorten Selbstbild und dem Verlust
der Selbstachtung fiihren, religiés nichts entge-
genzusetzen. Wenn man solche Opfer, vor
allem kleine Midchen, lehrt, daf ein Christ
leiden, bedingungslos vergeben, sexuell uner-
fahren und rein bleiben, an die Erlésungs-
bediirftigkeit seiner siindhaften Natur glauben
und Autorititen gegentiber gehorsam37 sein
muf, macht man es ihnen nahezu unmoglich,
sich an den sexuellen Mifbrauch durch einen
geliebten Vater, Priester, Verwandten oder Leh-
rer zu erinnern, iber ihn zu sprechen, ihr
gestortes Selbstbild wiederherzustellen und ih-
re Selbstachtung wiederzugewinnen. Kein Wun-
der, daR die Frauen und Kinder, die ihren
Glauben ernst nehmen, Widerstand gegen Ge-
walt fiir unchristlich und ihr Leiden fiir gott-
gewollt halten.

Man darf jedoch nicht iibersehen, daff diese
patri-kyriarchalen Interpretationen biblischer
Texte und Traditionen, deren Stofirichtung
urspriinglich antikyriarchal gewesen sein mag,
erst in und durch eine diskursive und institu-
tionelle Ideologieproduktion méglich gemacht
werden, die patriarchale und kyriarchale
Machtverhiltnisse rechtfertigt und reprodu-
ziert. Daraus folgt, daf die christlichen Theo-
logien und Kirchen, wenn sie der kyriarchalen
Gewalt nicht linger zuarbeiten wollen, einen
Beitrag leisten miissen zur Entwicklung einer
sinnvollen Ethik und Politik, die in der Lage
sind, Widerstand zu erzeugen gegen alle For--
men von ungerechtfertigtem Leiden, und die
an die Verantwortung appelliert, alle Struktu-
ren und Diskurse zu verindern, die Leid,
Gewalt und Mord hervorrufen.

Widerstand und Verdnderung

Feministische Bewegungen, die patriarchal-ky-
riarchale Herrschaftssysteme, die korperliche,
sexuelle, kulturelle und religiose Gewalt gegen
Frauen billigen, iiberall auf der Welt3® in
Frage gestellt haben, sind fiir die politische
und religiése Rechte zur primiren Zielscheibe
der Kritik geworden. Wenn zum Beispiel die
Neue Rechte in den Vereinigten Staaten fiir
die «Bewahrung der traditionellen Werte der
Familie» eintritt, rechtfertigt sie insgeheim da-
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mit, dafl Frauen und Kinder zu Hause
geziichtigt und geschlagen werden, daff iiber
Inzest und Kindesmiflbrauch Stillschweigen
bewahrt wird, dafl Erziehungsurlaub und be-
stimmte Programme der Kinder- und Jugend-
fiirsorge angegriffen werden, dafl die weibliche
Sexualitit und Fortpflanzungsfihigkeit kon-
trolliert wird, daf Aktionsprogramme, die
zum Ausgleich der erlittenen Diskriminierung
fiir eine Vorzugsbehandlung weifler Frauen
und farbiger Minner eintreten, abgeschafft
werden, dal das Schulgebet obligatorisch wird,
dafl das offentliche Schulsystem und offent-
liche Biichereien zensiert werden, daf nicht
die Evolutionstheorie, sondern die biblische
Schépfungsgeschichte im Sinne einer naturwis-
senschaftlichen Aussage gelehrt wird, daf} sexu-
elle Enthaltsamkeit gepredigt wird - und das
alles zum Schutze der «christlichen Familie».

Kurz gesagt, die Neue Rechte will die kyriar-
chale, eurozentrische Gesellschaft und Welt
wiederherstellen, wie sie vor den Verinde-
rungen bestand, die durch die Biirgerrechts-
bewegung, die Frauenemanzipationsbewegung
und die Schwulen- und Lesbenrechtsbewegung
herbeigefiihrt wurden. Indem die Neue Rechte
den Diskurs der Biirgerrechts- und Befreiungs-
bewegungen kooptiert, gibt sie sich den An-
schein einer unterdriickten und zum Schwei-
gen gebrachten Minderheit, die um ihre kultu-
rellen und politischen Rechte kampft, die sie
durch die Politik der Linken bedroht sieht3.
Wihrend der religise Fundamentalismus
amerikanisch-christlicher Prigung Frauen er-
mahnt, ihre «weiblichen» Reize spielen zu las-
sen und durch Make-up, kosmetische Chirur-
gie, Diiten und modische Kleidung ihre
Minner zu verfiihren und ihre Ehe zu erhal-
ten, bestehen islamische Fundamentalisten -
wider die westliche Dekadenz - darauf, daff
Frauen in der Offentlichkeit ihren Kérper
vollstindig bedeckt halten, um seinen Anblick
ausschlieflich dem eigenen Mann vorzubehal-
ten. Beide Arten von religiésen Systemen
schirfen auf diese Weise theologisch das sozio-
kulturelle, herr-schaftliche Konstrukt der
Weiblichkeit und weiblichen Unterordnung
neu ein und stiitzen heterosexistisch-kyriarcha-
le Strukturen, in denen Frauen einen unterge-
ordneten Status einnehmen.

Trotzdem reproduzieren nicht nur die reli-

giose Rechte, sondern auch liberale Kirchen
und Theologien die sozio-kulturellen Diskurse
der Weiblichkeit und Unterordnung. Solange
der christliche Glaube und die christliche
Identitit verkniipft sind mit dem sozio-kultu-
rellen Subordinationssystem und seiner Ideo-
logieproduktion, werden sie immer wieder neu
korperliche und ideologische Gewalt gegen
Frauen und Schwache religios verankern.
Theologische und religiése Diskurse schirfen
die untergeordnete Stellung und den Objekt-
Status von Frauen ein. Wenn sie die sozio-
kulturellen Prigungen von «Weiblichkeit»
nicht in Frage stellen, sondern reproduzieren,
verschlimmern sie das Leiden von Frauen und
Kindern, anstatt ihm ein Ende zu setzen. Die
christliche Theologie verurteilt offen alle re-
pressiven Mafnahmen, durch die Schwichere
ausgebeutet und unrechtmiflig behandelt wer-
den, wie zum Beispiel Inzucht, sexuellen
Mifbrauch, die Ermordung von Frauen oder
Vergewaltigung.

Nichtsdestoweniger befiirwortet insgeheim
die christliche Verkiindigung, die die herr-
schaftliche Unterwerfungspolitik und mit ihr
verbundene Werte, wie zum Beipiel Selbstauf-
opferung, Sanftmut, Unterwiirfigkeit, Gehor-
sam, Leiden, unbedingte Vergebungsbereit-
schaft, midnnliche Autoritit und bedingungslo-
se Unterwerfung unter den Willen Gottes,
proklamiert, Unrecht und Leid erzeugende pa-
triarchale Verhaltensschemata als christliches
Offenbarungsgut und christliche Glaubenstra-
dition. Liberale und liberalistische Theologien
werden ihre eigene Gewalttitigkeit, der die
sozio-kulturellen und religiosen Diskurse der
Unterordnung, wirtschaftlichen Ausbeutung
und politischen Objektivierung entspringen,
nicht iiberwinden konnen, wenn sie nicht
offentlich die institutionalisierten heterosexi-
stisch-kyriarchalen «christlichen» Kirchen- und
Familienstrukturen verurteilen, die das- Uber-
leben derjenigen Frauen gefihrden, die auf der
untersten Stufe der sozio-kulturellen und 6ko-
nomisch-politischen Herrschaftspyramide um
ein menschenwiirdiges Dasein kdmpfen. Solan-
ge sich nicht die Strukturen dndern, werden
christliche Theologien weiterhin uneingestan-
den kérperliche und seeliche Gewalt gegen
Frauen ausiiben.

Solange die christliche Theologie und pasto-
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rale Praxis nicht 6ffentlich ihre geheime Ver-
strickung in die sexuelle, hdusliche und politi-
sche Gewalt gegen Frauen und Kinder bereu-
en, werden die Opfer solcher Gewalt vor die
Entscheidung gestellt, entweder weiterhin Op-
fer oder Christin zu sein. Feministische Theo-
logien haben mit Blick auf diese Alternative
drei Strategien entwickelt: Die erste von femini-
stischen Theologinnen in ihrer Auseinander-
setzung mit der christlichen Religion erarbeite-
te Strategie sucht das Entweder-Oder zuzuspit-
zen, um so Frauen die Kraft zu geben, sich
aus Beziehungen zu losen, in denen sie
miflbraucht werden, anstatt zu versuchen, ih-
nen eine religidse Bedeutung beizumessen.
Diese Strategie beruht auf der Uberlegung, daf§
Frauen ihre repressiven christlichen Glaubens-
tiberzeugungen aufgeben miussen, wenn sie
sich den gewalttitigen Ubergriffen auf ihre
Person widersetzen wollen. Allerdings vermag
eine solche Strategie nicht die religiose Politik
des rechtsorientierten politischen und reli-
giosen Fundamentalismus auf der Basis
religidser Argumente in Frage zu stellen. Sie
entzieht religiosen Frauen nicht nur die
Unterstiitzung, die sie von ithren Gemeinden
erfahren, sondern beraubt sie auch ihres Glau-
benssystems, das ihrem Leben Sinn gibt. Sie
tibersieht, dafl die religiosen Sinnvorstellungen
zwar im geheimen Einverstindnis mit den
soziokulturellen Praktiken der Disziplinierung
von Frauen stehen, sie aber nicht hervorbrin-
gen oder aufrechterhalten. So neigen weibliche
Gewaltopfer angesichts dieser Alternative eher
dazu, ihre Suche nach Sinn zu intensivieren,
anstatt in einem religiosen und kulturellen
Nihilismus Zuflucht zu suchen. Susan
Hagood Lee hat die Not einer solchen Chri-
stin treffend beschrieben:

«Von klein an ging ich regelmiflig zur Kir-
che. Mir gefiel die religiose Atmosphire. Ich
empfand eine ehrfurchtsvolle Scheu vor dem
liebenden und allmichtigen Gott, der, wie ich
glaubte, tiber mir wachte. Dann heiratete ich
einen Mann, der, sobald er sich meiner sicher
war, mich zu mifhandeln begann. Ich geriet
sowohl in eine personliche als auch religiose
Krise. Wo war Gott, als mein Mann (ein
intelligenter Doktorand der Psychologie) mir
einen Monat nach der Hochzeit zum ersten
Mal ein blaues Auge schlug, ... als er mir in

den Bauch trat, als ich schwanger war, ... als er
mir das Nasenbein brach, weil ich meine
Familie sehen wollte? Und was erwartete Gott
von mir, einer Frau, die am Altar gelobt hatte,
thren Ehemann in guten und in schlechten
Zeiten zu lieben und zu ehren?»40

Anstatt ihren christlichen Glauben aufzuge-
ben, um sich aus der Beziehung zu ihrem
gewalttitigen Mann I6sen zu kénnen, sucht sie
verzweifelt nach christlichen Werten, die die
kulturell sanktionierte heterosexuelle Ehebezie-
hung bestimmen und ihr Sinn verleithen
konnten. Wihrend sie um den Erhalt ihrer
Ehe und Familie kimpft, entdeckt sie eine
Bibel, die man ihr zur Hochzeit geschenkt
hatte, in der sie aber bis zu diesem Zeitpunkt
nie gelesen hatte. lhre Entdeckung liflt sie
religiose Griinde dafiir finden, ihr Leiden zu
erdulden:

«Wie ich vorzugehen hatte, schien nun klar
zu sein. Nach der Lehre der Bibel war es
Gottes Wille, daR ich bei meinem Mann blieb,
ihm vergab, wenn er mir weh tat, und sein
boses Verhalten mit meiner Liebe vergalt, um
auf diese Weise an Gottes Erlosungsplan fir
thn mitzuwirken. Alles war Teil eines grofen
Plans, und ich sah mich in meinem Wunsch
nach einer intakten Ehe bestirkt ...» 4!

Dieser Bericht macht deutlich, daf die trei-
bende Kraft hinter Hagood Lees religidser
Sinnsuche die hohe sozio-kulturelle Bewertung
der Ehe und Familie ist.

Susan Brooks Thistlethwaite hat die Ansicht
vertreten, dafl die erste Strategie Frauen, die
thren christlichen Glauben ernst nehmen, vor
eine «unmogliche» Entscheidung stellt, inso-
fern sie sie dazu ermutigt, ihre religiosen Bin-
dungen zu l6sen, ohne die Kraft zu haben, die
kultur-politisch geprigte «weibliche» Ideologie-
produktion zu tberwinden. Religiose Frauen,
die nicht bereit seien, den Kampf bis zur
letzten Konsequenz zu fithren, wiirden sich
damit hiufig noch schwicher und machtloser
fithlen. Brooks Thistlethwaite*2 beflirwortet
deshalb eine andere von feministischen Theolo-
ginnen entwickelte Strategie, die Frauen, die
sich vor die schwere Entscheidung gestellt
sehen, entweder Christin zu bleiben oder sich
gegen den Miflbrauch zu wehren, einen Aus-
weg weisen kann. Diese Strategie hebt die
ebenfalls in den neutestamentlichen Schriften
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und der Theologie verankerte befreiende Tra-
dition hervor. Der negativen Wirkung solcher
Texte wie Eph 5,22 und Traditionen wie der
Opferchristologie hilt Brooks Thistlethwaite
Texte wie zum Beispiel Lk 4,18-20, Gal 3,28
und Mt 20,25-26 und Theologumena wie die
Inkarnation Christi, Gottes Identifikation mit
menschlichem Leid und seine Parteinahme fiir
die Unterdriickten entgegen.

Fiir die Tauglichkeit dieser diskursiven Stra-
tegie der femidistischen Theologie scheinen
auch die Zeugnisse von Opfern sexueller,
hiuslicher und politischer Gewalt zu sprechen,
die berichten, daf ihnen religiose Erfahrun-
gen, christliche Traditionen, Texte und Werte
geholfen hitten, sich gegen die Miffhandlung
zu wehren und ihre Situation zu verindern.
Dazu noch einmal Susan Hagood Lee, die die
befreiende Wirkung beschreibt, als sie spiirte,
dafl Christus auf ihrer Seite ist:

Ich war gekreuzigt worden, und endlich
wuflte ich, wo Gott war: Gott hing neben mir,
gekreuzigt wie ich! Ich war nicht allein ... Das
war nicht der Gott, auf den ich gehofft hatte;
Ich hatte einen Gott erwartet, der mich wie
der Prinz im Mirchen retten wiirde. Aber
dieser Retter-Gott hatte geschwiegen; dieser
Erloser-Gott war tot. Der Gott, den ich gefun-
den hatte, wurde mein neuer Gott: der Gott,
der Todesqualen erlitt und in meinem
Schmerz bei mir war.»%

Aus Susan Hagood Lees Bericht ist aller-
dings nicht klar erkennbar, warum sie nicht
aus ihrer Erfahrung den Schlufl zieht, daf§ sie
ihr ungerechtfertigtes Leid weiterhin erdulden
mufR, weil Christus mit ihr leidet. Erstaunle
cherweise erklirt sie vielmehr: «Dieser Gott
wollte nicht, daf ich leide; dieser Gott wollte,
daf ich gliicklich bin. Aber ich mufite mich
selber retten; Gott wiirde mir das nicht abneh-
men.» 4 Ich meine, daf sie nicht ailein durch
ihre «mystische» Erfahrung des leidenden Got-
tes zu diesem tiberraschenden Schluff kam,

sondern vor allem durch eine Erfahrung, die

sie einige Seiten zuvor schildert:

«Das einzige, was mich zuriickzuwerfen
drohte, ... war diese Geschichte, die andere
Wange hinzuhalten .. Ich habe ihm nicht
meine andere Wange gereicht. Meine person-
liche Erfahrung mit der Gewalt stand im
Widerspruch zu den Prinzipien, die ich auf-

grund meiner Bibellektiire entwickelt hatte,
und dieser Widerspruch bereitete den Boden
dafiir, daf ich schlieflich den Miffhandlungen
entkommen konnte.» 43

Susan Hagood Lees Erfahrung verweist also
auf eine dritte feministisch-theologische Strate-
gie, die in der Lage sein konnte, religiose
Frauen, die sexuell mifbraucht und physisch
mifhandelt werden, aus der «unmoglichen»
Alternative herauszufiihren, entweder Christin
zu bleiben oder sich zu wehren. Ich glaube,
daf diese feministische Strategie sich auf die
religivse Kraft und theologische Subjektivitit
von Frauen konzentrieren und zu Widerstand
und Verinderung ermutigen mufi, indem sie
die Widerspriiche aufdeckt, die zwischen der
religios-kulturell geprigten kyriarchalen Vor-
stellung von Weiblichkeit und religiés-kultu-
rellen, in christlichen Texten und Traditionen
verankerten emanzipatorischen  Ansichten
iiber den Wert und die Bedeutung der einzel-
nen Person in den Augen Gottes bestehen.
Wihrend die ersten beiden Strategien jeweils
nur eine der beiden Méglichkeiten, den christ-
lichen Glauben aufzugeben oder Christin zu
bleiben und sich weiterhin miffhandeln zu
lassen, in Betracht ziehen, sucht die dritte
Strategie den theologischen Diskurs iiber Ge-
walt gegen Frauen und Kinder in eine andere
Richtung zu lenken. Sie konzentriert sich auf
die Widerspriiche zwischen der personlichen
Erfahrung derjenigen Frauen, die Wege gefun-
den haben, den Gewaltkreislauf zu durchbre-
chen, und den diskursiven theologischen Sinn-
vorstellungen, die es Frauen unméglich ma-
chen, die Gewalt zu iiberwinden.

Weil sie sich ihrer Religion und Kultur,
ihren Diskursen und Interpretationstraditio-
nen verpflichtet weif, bestreitet eine solche
kritische feministische Befreiungstheologie die
Autoritit derjenigen Praktiken und Diskurse,
die aus theologischen Griinden die Politik der
Unterordnung und die Anwendung von Ge-
walt befiirworten. Indem sie die Widerspriiche
zwischen den offenen und verdeckten Absich-
ten der religiés und kulturell verankerten Vor-
stellungen von Weiblichkeit aufdeckt und We-
ge zu einem neuen weiblichen Selbstver-
stindnis weist, will sie die Opfer kyriarchaler
Unterdriickung, ja die ganze Gemeinschaft der
Christen in ihrem Glauben an einen Gott
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