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Der Prozefd der Inkulturation und
die Herausbildung der koptischen
Identitat

L Einfiihrung

Die koptische Kirche steht im Zentrum der
koptischen Gemeinschaft als stabilisierender
Faktor, der die Kopten fortwihrend als reli-
giose Gemeinschaft charakterisiert. [hre Konti-
nuitit vollzog sich immer in enger Verbin-
dung mit der Gemeinschaft und symbolisiert
das Charakteristische der koptischen Identitit.
Die koptische Kirche hat ihre alte Tradition
bewahrt: ithre Schlichtheit, den Mystizismus,
die Askese, die Frommigkeit und das sakra-
mentale Leben. Religidse Riten und Handlun-
gen dienten in der koptischen Kirche dazu,
den Kopten religiosen Glauben und religiGses
Leben zu vermitteln. Sie stellten aber auch
Weisen der Inkulturation dar, welche die kop-
tische Identitit formten. Die koptische Kultur
verschafft sich Geltung in der koptischen
Kunst, der Musik, der Architektur koptischer
Kirchen und der religiésen Lehre.
Die koptischen Kloster versorgten die kopti-
sche Kirche mit einer ununterbrochenen Suk-
" zession von Patriarchen und Bischofen, die
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nicht nur den religiésen Bedirfnissen der
Kopten dienten, sondern angesichts von Ver-
folgung, untragbaren Steuern oder Diskrimi-
nierung, welcher die Kopten von Zeit zu Zeit
wihrend der gesamten Geschichte der kopti-
schen Kirche ausgesetzt waren, iibernahmen
sie auch die Fiithrung der koptischen Gemein-
schaft.

Doch die Kopten - oder die christlichen
Agypter - leben seit dem siebten Jahrhundert
mit thren muslimischen Nachbarn zusammen.
Sie haben gemeinsame Hoffnungen und
Angste und kimpften gegen Despoten und ihr
unerbittliches und unertragliches Regiment.

Von Zeit zu Zeit gab es Streitigkeiten zwi-
schen Muslimen und Kopten, aber sie erreich-
ten nie einen Grad der Feindseligkeit, der zu
einem sozialen Bruch zwischen ihnen gefiihrt
hitte.

Il Das Zentrum der Alten Welt

In der Geschichte des Altertums reprasentiert
Agypten das Zentrum der alten Welt. Die Tore
Agyptens im Norden waren durch das Mittel-
meer nach Europa hin geoffnet. Das Rote
Meer, entlang den &stlichen  Grenzen
Agyptens, o6ffnet den Weg hin zum Indischen
Ozean. Die Lebensader, der Nil, verbindet
Zentral- und Nordafrika. Durch diese drei
Gewisser wurden die alten Zivilisationen in
Afrika, Asien und Europa miteinander ver-
bunden und in Beziehung zueinander gesetzt.

1. Die Einbeit des Landes

Die Landfliche Agyptens umschliefit das Nil-
tal, die Wiisten im Osten und Westen des
Niltals und die Sinaihalbinsel. Der Nil sicher-
te den Fortbestand des Landes. Das Niltal
wurde als gewaltige Oase inmitten der Wiisten
im Osten und im Westen angesehen.

_Die morphologische Einheit des Landes
Agypten, bestehend aus Niltal und Wiisten,
und die durch den Nil gebildete funktionale
Einheit erhielten die Kontinuitit der idgyp-
tischen Zivilisation. Seit dem Jahr 3400 v.
Chr. besteht Agypten als Staat einer Nation,
der seine nationale Einheit und Kontinuitit
wihrend der gesamten bekannten (aufgezeich-
neten) Geschichte bewahrte.
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2. Der Name des Landes

Der Name «Agypten», der gegenwirtig im
Deutschen und in anderen europiischen Spra-
chen dhnlich klingt, stammt vom griechischen
«Aigyptos» und dem lateinischen «Aegyptus».
Forscher nehmen an, dafl der Ursprung dieses
Namens in dem Ausdruck «Ha-Ku-Ptah» liegt,
welcher wortlich ibersetzt das «Haus des
Ptah» bezeichnete. Ptah war der Gott der Stadt
Memphis, der Stadt, die fiir eine lange Zeit
der alten Geschichte die Hauptstadt Agyptens
war. Der Ausdruck Hakuptah kommt in den
Amarna-Briefen vor (1360 v. Chr.).

Die alten Agypter nannten ihr Heimatland
«Kemyt» oder «Kimet», was schwarz bedeutet:
«Das schwarze Land» oder der fruchtbare Bo-
den des Niltals. In der koptischen Sprache ist
der Name fiir Agypten «Kemi» oder «Kimi».

Heute nennen die Agypter ihr Land «Misr».
Das Wort «Misr» erscheint auch in den
Amarna-Briefen. In den hebriischen Texten
der Bibel wurde Agypten «Misraim» oder
«Musri» genannt. (Vgl. Gen 10,6.13; 1Kén
10,28.29).

Der Ausdruck «Kopte» und «koptisch» wird
seit dem siebten Jahrhundert benutzt. Die
Araber nannten Agypten «Dar-El-Kibt» (Das
Haus der Kopten). Einige arabische und semi-
tische Quellen lassen darauf schliefen, daff der
Ausdruck «Kopte» von dem Namen «Caphto-
rim» oder «Kuftaim», dem Sohn von Misraim,
einem der Enkel von Noah (Gen 10,1-14)
abgeleitet wurde. Gegenwirtig werden die
dgyptischen Christen «die Kopten» und ihre
Kirche die «<koptische Kirche» genanntl.

3. Die alten Agypter und ihre Nachkommen

Einige Theorien gehen davon aus, daff die
frithen Einwohner Agyptens aus dem Siiden,
aus Afrika kamen, auf dem Landweg oder
iiber das Rote Meer. Andere Theorien nehmen
an, dafl sie durch das Nildelta, aus Ostasien
kamen. Es steht jedenfalls fest, dafl die alten
Agypter das alteingesessene Volk Agyptens wa-
ren. Sie lebten ohne Unterbrechung fort-
wihrend im Land Agypten, von der pri-
dynastischen Zeit bis in die Gegenwart, trotz
nachfolgendem Eindringen anderer Nationen
und Vélker nach Agypten wihrend der gesam-
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ten Geschichte. Doch die Nachkommen der
alten Agypter sind wihrend der verschiedenen
Phasen der Geschichte bis in die Gegenwart
das gleiche Volk geblieben.

Die heutigen Einwohner Agyptens, die
Agypter, sind, ob Muslime odér Christen,
tatsachlich gleichen Ursprungs. Gamal Ham-
dan, ein muslimischer 4gyptischer Anthropo-
loge und Geograph, der vor kurzem bei einem
tragischen Unfall starb, ging niher auf diesen
Gedanken ein: «Es ist nicht wahr, dafl die
arabisch-islamische Stromung die <koptische>
Basis bis auf eine Gruppe im Siiden ausmerzte
... Neuere anthropologische Studien beweisen
den Irrtum der Theorie, die zwischen den
Kopten> und den <Fellachen> (den dgyptischen
Bauern) differenzierte ... Tatsichlich sind die
Kopten und die Fellachen fast ein und diesel-
ben ... Dies ist eine Antwort auf die allgemein
verbreitete Theorie, die besagt, dafl die Kopten
cher als die Muslime die alten Agypter
reprisentieren. Das trifft ohne Zweifel fiir
einige Muslime zu, aber nicht fiir alle. Arabi-
sches Blut hat sich nicht notwendigerweise mit
dem Blut aller Muslime vermischt. Folglich
gibt es Muslime, die den alten Agyptern nicht
weniger nahe stehen als die Kopten.»2 Man
kann hinzufiigen, daf solche Muslime «musli-
mische Kopten» genannt werden kénnten.

4. Der EinflufS alter agyptischer Religion
und Kultur

Die Religion spielte im Leben der alten
Agypter eine herausragende Rolle. Durch My-
thos, Mysterium und Symbol driickten sie die
Tiefe ihres religidsen Glaubens aus. Sie such-
ten Gott in den Naturkriften, die sie umga-
ben. Sie glaubten, dafl Gott jenseits der materi-
ellen Krifte existiere. Die regionalen/lokalen
Gottheiten der Stidte sind Personifikationen
der Naturphinomene, die das Leben der Men-
schen dort beeinflufften. Doch die Sonne und
der Nil waren die Quellen des Lebens. Die
Sonne wurde mit «Horus» gleichgesetzt und
wurde «Das Sonnen-Gott-Auge» oder «Horus-
Auge» genannt. Der Nil wurde mit «Osiris»
gleichgesetzt, den man als Spender des Lebens,
als Quelle der Fruchtbarkeit betrachtete. Der
Nil und die Sonne, Osiris und Horus, symbo-
lisierten den Kampf gegen Korruption, Zer-
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storung und das Bose. Nach altigyptischer
Mythologie reprisentierte «Set», der Bruder
des Osiris, das Bése. Set totete Osiris, und
Horus kimpfte gegen Set, den Bosen, und rief
seinen Vater wieder ins Leben zuriick. Die
Trinen der «Isis», der trauernden Gattin, hal-
fen ithrem Sohn, den Vater wieder zum Leben
zuriickzubringen3.

Der Osiris-Horus-Isis Mythos driickte die
Hoffnungen und das Sehnen der alten
Agypter, die ein kosmisches Weltbild zu ent-
wickeln versuchten, aus. Das Bild dieser liebe-
vollen, sich selbst opfernden Triade stellte fiir
mehr als sechstausend Jahre ein Modell fiir
die starken Familienbande der Agypter dar,
von denen die Monogamie in dgyptischen
Familien das vorherrschende Muster war4.

Die alten Agypter glaubten an die Einheit
der Gottheit. Gott ist fiir sie «Einer», aber er
war nur durch seine Eigenschaften bekannt.

Die Vorstellung von Gott, wie sie von den
alten Agyptern entwickelt wurde, stand in Zu-
sammenhang mit ihrem Verstindnis der
menschlichen Person, bestehend aus Korper
und Geist. Sie glaubten an die Unsterblichkeit
der Seele und an ein Leben im Jenseits, oder
ein Leben nach dem Tod. Sie entwickelten
eine Psychologie von Leben und Tod. Nach
ithrer Sicht stand das irdische oder weltliche
Leben in Wechselbeziehung mit dem himmli-
schen Leben oder dem Leben im Jenseits. Sie
trennten nicht die materielle von der geistli-
chen Welt. Sie glaubten an die Auferstehung
des Leibes und seiner Krifte. Der bewegungs-
lose Kérper mufl zum Benutzen seiner Glieder
und Sinne wiederhergestellt werden. Die «Ei-
genkraft» des Verstorbenen durchdringt ihn in
der anderen Welt. Deshalb tiberwindet er seine
eigene Hilflosigkeit®.

Die alten Agypter glaubten, daf die verstor-
bene Person durch das letzte Gericht hin-
durchgehen mufl. Er mufite zweiundvierzig
Siinden wie stehlen, ligen, toten, ehebrechen
.. etc. anprangern. Wenn der Verstorbene vor
dem Hohen Gericht erschien, verteidigte er
seine Rechtschaffenheit: «Seht, ich komme zu
euch ohne Siinde, ohne Ubel, ohne Verfeh-
lung ... Ich lebe in der Rechtschaffenheit mei-
nes Herzens. Ich habe die Gottheit mit dem,
was sie wiinscht, zufriedengestellt. Ich gab den
Hungrigen Brot, den Durstigen Wasser, den
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Nackten Kleider.»® Das Herz des Verstorbe-
nen wurde auf der Waage gegen eine Feder,
dem Symbol der Wahrheit, abgewogen?.

Die altigyptische Psychologie von Leben
und Tod bestimmt die ethischen Werte der
Agypter und ihr Verhalten bis zum heutigen
Tag. Die heutigen Agypter folgen den
Fuflstapfen ihrer Vorviter aus vergangenen
Zeiten, ohne dafd ithnen dies bewuflt wire.

Die altigyptische Kultur war eng mit dem
religiésen Glauben und dem Leben der alten
Agypter verwoben. Sie waren die ersten unter
den alten Volkern, die das Prinzip des Alpha-
bets schufen, in dem einzelne Symbole einzel-
ne Laute der menschlichen Stimme aus-
driicken. Die Erfindung des Schreibens durch
die alten Agypter bedeutet eine geistige Revo-
lution, der die Welt bis heute zu Dank ver-
pflichtet ist8.

Das alte dgyptische Dorfleben dauert in vie-
len dgyptischen Dérfern heute noch an. Der
alte dgyptische Kalender, der die Grundlage
des koptischen Kalenders war, wird immer
noch zur Einteilung der landwirtschaftlichen
Jahreszeiten genutzt. Das Nationalfest von
Sham El-Nessim, das jedes Jahr bis auf den
heutigen Tag am Ostermontag gefeiert wird,
ist nur ein Beispiel fiir die Kontinuitit des
gesellschaftlichen Lebens in Agypten.

Die altigyptische Kultur spiegelte den Glau-
ben und das Leben der alten Agypter wider
und hinterlief wihrend vieler Jahrhunderte
erkennbare Spuren im Leben der Kopten.

Die alten Agypter reproduzierten Natur in
Formen der Kunst: Sie stellten ihre Gétter in
schopferischen, kosmischen Statuen dar, in
denen sie die menschliche Gestalt mit Tier-,
Vogel- und Naturkriften (wie z.B. der Sonne
oder dem Mond) in Beziehung setzten. Thre
Verstorbenen stellten sie in genau abgebildeten
Statuen dar, um der Seele zu helfen, ihren
eigenen Korper zu erkennen. Man kann auch
behaupten, dafl die koptischen Kirchen Spu-
ren der Architektur altigyptischer Tempel tra-
gen?,

Die «Pyramide» war eine einzigartige
Schopfung der alten Agypter, die als Zeuge der
Grofe der fortschrittlichen Architekturmetho-
den der alten Agypter gilt. Der Ort, wo der
frithere Prisident Sadat begraben ist, ist zu-
sammen mit dem Grabmal des «unbekannten
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Soldaten» der Gestalt einer Pyramide in ver-
einfachter Form nachgebildet.

Der intellektuelle und literarische Fortschritt
der alten Agypter fand seinen Ausdruck im
Aufzeichnen ihrer Geschichte, im Schreiben
religioser Texte, im Erfinden von Erzihlun-
gen, in der Entwicklung einer ethischen und
kosmischen Philosophie etc. «Das Buch der
Toten», «Die Pyramiden-Texte» und andere
Papyri lehrten Pythagoras und Plato die Prin-
zipien der Mathematik und der Philosophie.
Sie hinterlieffen auch ihre Spuren in der kopti-
schen Literaturl0.

III. Die Entstebung des koptischen
Christentums

Im koptischen Museum in Kairo kann der
Besucher ein beeindruckendes Bild entdecken:
Die Jungfrau Maria, auf einem Esel reitend,
und der heilige Joseph, der das Jesuskind auf
seiner Schulter trigt, wobei ein Bein nach
vorne und eins nach hinten deutet. Joseph
stiitzt das Kind mit einer Hand und mit der
anderen hilt er das Seil, mit dem der Esel
festgebunden ist. Es ‘ist nicht ungewohnlich,
dhnliche Szenen in einem heutigen  dgyp-
tischen Dorf zu beobachten. So wie Agypten
den Fliichtling Jesus willkommen hief3,
begriiffite es auch den heiligen Markus, den
Schreiber des zweiten Evangeliums, der im
Jahre 48 n. Chr. die koptisch-orthodoxe Kir-
che griindete. Er starb im Jahre 68 n. Chr. den
Mirtyrertod in den Straflen Alexandrias.

Die Nachfolger des heiligen Markus verbrei-
teten die christliche Botschaft iiber ganz
Agypten!l. Finige Forscher schreiben die
schnelle Ausbreitung des Christentums in
Agypten den Parallelen zwischen dem Chri-
stentum und dem oben erwihnten Kult der
Osiris-Isis-Horus Triade zu. Das Christentum
gab den Agyptern neue Hoffnung auf
Erlosung von dem ziellosen und trigen Leben
unter romischer Herrschaft. «Nur' zukiinftige
Erleichterung und geistlicher Trost im Jenseits
blieben, und dies verhief das Christentum.»12

L Die intellektuelle Herausforderung

Als der heilige Markus nach Alexandria kam,
stellte er fest, dafk dort die Lehren griechischer
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Philosophen und jidischer Denker sowie die
Uberreste altigyptischer Gelehrsamkeit mitein-
ander verwoben waren. Nach koptischer
Uberlieferung griindete der heilige Markus die
katechetische Schule von Alexandria, um diese
Lehren zu bekimpfen. Lehrer und Schiiler
lebten zusammen und widmeten sich gemein-
sam der Anbetung, dem Fasten, dem Zolibat
und biblischen und theologischen Studien.
Die koptischen Seminare heute versuchen in
die Fuflstapfen der groflen Lehrer der Schule
von Alexandria - wie zum Beispiel Pantainos,
Athenagoras und Clemens - zu tretenl3.

Wihrend der ersten vier Jahrhunderte lehrte
man die zum Christentum Bekehrten vor der
Taufe die Prinzipien des christlichen Glau-
bens. Man nutzte dazu die «Didache» («Zwolf-
Apostel-Lehre»), das Lesen der Heiligen Schrift
und die Teilnahme an der «Liturgie der Kate-
chumenen»14.

2. Kopten, Romer und Byzantiner

Wihrend der romischen Herrschaft in Agyp-
ten (30 v. Chr.-641 n. Chr.) trug das Christen-
tum zur Wiederbelebung der nationalen Iden-
titit unter den Agyptern bei. Die Kopten
fanden in ihren Patriarchen die Fithrung, die
sie in ihrem Kampf gegen die Rémer und
Byzantiner brauchten. In seinem Ringen gegen
den Arianismus kimpfte der heilige Athana-
stus (296-373 n. Chr.) auch gegen die byzanti-
nischen Kaiser. Er wurde fiinfmal von seinem
Bischofssitz in Alexandria in die Verbannung
geschickt, das erste Mal durch Konstantin
selbst.

Beim Konzil von Chalcedon (451 n. Chr.)
verlor die dgyptische Kirche ihre Vorherrschaft
unter den alten Kirchen. Bei den &kume-
nischen Konzilien von Nicda (325 n. Chr.),
Konstantinopel (381 n. Chr.) und Ephesus
(431 n. Chr.) fithrten dgyptische Patriarchen
den Vorsitz. In Chalcedon erfuhr der Patri-
arch und Papst von Alexandria, Dioscorus, die
Macht des rémischen Papstes Leos 1. und die
Gewaltherrschaft der Kaiserin Pulcharia und
ithres Gatten Marchian. Die Kopten akzeptier-
ten niemals einen griechischen Patriarchen als
Ersatz fiir ihren geliebten Papst Dioscorus, der
von den Rémern abgesetzt und verbannt wur-

de.
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Von Chalcedon bis zur arabischen Erobe-
rung Agyptens im Jahre 641 n. Chr. zwangen
die Byzantiner den Kopten fortwihrend melki-
tische griechische Patriarchen auf, die jedoch
nie von den Agyptern akzeptiert wurden. Die
koptische Kirche wahlte und ordinierte weiter-
hin ihre Patriarchen aus den Reihen der
Moénche von dgyptischen Klostern.

Um ihre Vorherrschaft iiber Agypten durch-
zusetzen, ernannten die byzantinischen Kaiser
zur gleichen Zeit griechische Patriarchen als
Herrscher iiber die Provinz Agypten. In die-
sem Zeitraum wurden koptische Geistliche
hingerichtet, und koptische Patriarchen
mufiten von Alexandria fliehen und ihren
Dienst von Verstecken bei den Modnchen in
der Wiiste aus fortsetzen. Gldubige wurden
hiufig wihrend der Gottesdienste in kopti-
schen Kirchen angegriffen. Kirchengebiude
und -besitz der Kopten wurden den Griechen
tibergeben!>.

3. Die Kopten unter arabischer und tiirkischer
Herrschafi

Zur Zeit der arabischen Eroberung Agyptens
(641 n. Chr.) wurde der koptische Bevolke-
rungsanteil der Einwohner Agyptens auf 24
Millionen geschitzt. Am Ende des neunten
Jahrhunderts waren die Kopten nicht linger
die Mehrheit, und bis zum vierzehnten Jahr-
hundert waren sie auf ein Zehntel der Gesamt-
bevolkerung Agyptens reduziert worden. Zeit-
weilig litten sie unter Verfolgung und reagier-
ten darauf mit Rebellion gegen die Unter-
driicker, besonders zur Zeit Al-Maamuns im
Jahre 830 n. Chr.

Wihrend der ersten drei ]ahrhunderte unter
arabischer Herrschaft genossen die Kopten ei-
ne verhaltnismiflig grofle Religionsfreiheit. Ei-
nige Kopten empfingen die hochsten Ehren
und Titel des Staates. Die koptische Kunst
und Literatur, vom griechischen Einfluf be-
freit, fand freien Ausdruck!®.

Das Zeitalter der Kreuzziige (1095-1291) war
eine der grofiten Katastrophen, die die Kopten
und andere Christen im Osten traf. Die Mus-
lime bekdmpften die Kopten als «Verehrer des
Kreuzes», und die Kreuzritter sahen die Kop-
ten an als «Ausgestoflene und Schismatiker,
schlimmer als Ketzer»17.
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Die Herrschaft der ottomanischen Tirken
in Agypten (1517-1840) war sowohl fiir die
Muslime als auch fiir die Kopten eine der
dunkelsten Zeiten der dgyptischen Geschichte.
Armut und Seuchen verminderte stark die
Anzahl der Kopten wie die Bevolkerung Agyp-
tens insgesamt. Das politische System des otto-
manischen Reiches behandelte die Kopten wie
andere Minorititen als autonome Gruppe.
Diese autonomen Gruppen wurden «Millets»
genannt. Der Patriarch der koptischen Kirche
war sowohl fiir die Verwaltung von geistlichen
und religiésen als auch von rechtlichen Ange-
legenheiten wie Eheschliefung, Scheidung und
Erbschaftsangelegenheiten verantwortlich!8.

Die Kopten lebten jahrhundertelang, wih-
rend des Mittelalters bis hin ins neunzehnte
Jahrhundert, als wesentlicher Bestandteil der
dgyptischen Bevolkerung. Auch wenn sie in
politischen Dingen kein Mitspracherecht hat-
ten, waren sie doch im Leben der dgyptischen
Gesellschaft unentbehrlich. Als religiose Ge-
meinschaft bewahrten sie weiter ihre geistli-
chen, ethischen und kulturellen Werte, die
ihnen ihre koptische Identitdt erhielten.

Die Arabisierung der Kopten war ein langer,
sich schrittweise vollziehender Prozefl. Die
koptische Sprache, die hochste Stufe der
altagyptischen Sprachel?, hielt sich als das
Kommunikationsmittel unter den Kopten bis
ins sechzehnte Jahrhundert.

Der Ubergang vom Koptischen zum Arabi-
schen brauchte eine lange Zeitspanne,
wihrend der sich Koptisch und Arabisch mit-
einander vermischten. Gegenseitige Anleihen
von den beiden Sprachen kamen durchaus
hiufig vor. Vom zehnten Jahrhundert an kom-
binierten die Kopten ihre Schrift mit dem
Arabischen.

Heute findet die koptische Sprache noch in
der Kirche als Sprache der Liturgie Verwen-
dung. Koptisch und Arabisch werden neben-
einander im Gottesdienst genutzt20,

4. Teilnabme an der Gestaltung des modernen
Agypten

Im allgemeinen geht man wahrscheinlich da-
von aus, daff ein langer bitterer Kampf ums
Uberleben eine Gemeinschaft auslaugt. Doch
die Kopten haben - in ihrer Neigung zu
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Wiederbelebung und Erneuerung - immer Zu-
flucht in ihrem tiefen Glauben und geistli-
chen Leben gefunden. Sie haben fortwihrend
neue Sinngebungen entdeckt, die die Relevanz
threr religiosen Tradition geltend machten.
Das Entstechen des modernen Agypten als Na-
tionalstaat und die Entwicklung moderner Ge-
danken 1im sozialen, kulturellen, pidago-
gischen, wirtschaftlichen und politischen Le-
ben, die durch Kontakte mit dem Westen im
neunzehnten und zwanzigsten Jahrhundert
ausgeloést wurden, bildeten den Kontext fiir
eine radikale Reform in der koptischen Kir-
che.

Fithrer der Kopten kimpften an der Seite
von muslimischen Fithrern gegen die britische
Besetzung Agyptens, die sich im Jahre 1882
ereignete. Gemeinsam bildeten sie die Wafd-
Partei, die den Kampf gegen die Briten
anfiihrte. Die nationale Einheit wurde durch
einen Halbmond, der ein Kreuz umrahmte,
symbolistert und in dem Satz ausgedriickt:
«Die Religion ist fiir Gott da - die Nation fiir
alle.»

Die Kopten nahmen auch an der Herausbil-
dung intellektueller Fiihrungskrifte in der Me-
dizin, den Natur- und Ingenieurwissenschaf-
ten, der Buchhaltung, der Geschichte, der Phi-
losophie, der Psychologie, der Literatur, der
Pidagogik und den Rechtswissenschaften
teil2l,

Die Revolution im Jahre 1952, die von
Gamal Abdel Nasser angefiihrt wurde, bewirk-
te radikale Verinderungen im politischen,
okonomischen und gesellschaftlichen Leben
Agyptens. Durch praktische Anwendung der
Prinzipien des «Sozialismus» versuchte man
Religion und Politik voneinander zu trennen.
Indem der Einfluf der «Muslim-Bruderschaft»
zuriickgedringt wurde, beschrinkte man Reli-
gion und religiose Fihrer auf religiose und
geistliche Angelegenheiten. Bei der Grund-
steinlegung der koptisch-orthodoxen Kathe-
drale St. Markus, an der Nasser mit dem
koptischen Patriarchen Kyrellos VI. teilnahm,
sagte Nasser: «Gott hat nie zum Fanatismus,
sondern zur Liebe aufgerufen ... Wir alle ken-
nen Streitigkeiten, die in Doérfern und an
anderen Plitzen auftreten. Ein fanatischer
Muslim erhebt sich und wiegelt die Bevol-
kerung auf, oder ein fanatischer Christ erhebt
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sich und erregt seinerseits die Menschen, und
Briider beginnen einander zu bekidmpfen ...
Wir missen die Fanatiker - Muslime und
Christen - ermahnen, dem rechten Weg zu
folgen ... Die Welt wurde erschaffen, und mit
ihr Fanatiker und Fanatismus. Die Welt wird
vergehen, und bis zum Ende werden Fanatiker
in ihr sein.»22

Als Anwar El Sadat im Jahre 1971 die Nach-
folge Nassers als Prisident von Agypten an-
trat, schlug er eine offene politische Linie im
Bereich der Politik und der Wirtschaft ein. Bei
einem Treffen im Jahre 1977 unter Vorsitz
von Papst Shenouda IIL, zu dem er sowohl
muslimische Scheiche als auch koptische
Bischofe eingeladen hatte, sagte Sadat: «Wir
haben gemeinsam seit tausenden von Jahren
auf diesem Land, unter diesem Himmel in
einer Atmosphire der Toleranz gelebt, und
unsere Séhne und Enkel werden dies bis zum
jingsten Tag fortsetzen .. Dann und wann
fiihrt die eine oder die andere Gruppe viel-
leicht eine unbesonnene Handlung durch.
Aber wir werden uns immer zusammentun,
um dies zu beenden und im Zaum zu hal-
ten.»23

Doch Sadat beging einen groben Fehler, als
er Fithrer von Oppositionsparteien - einige
Muslimfiihrer und einige Bischofe und Prie-
ster - gefangensetzte. Sadat wurde von den
gleichen islamischen Gruppen ermordet, die er
zuvor ermutigt hatte.

Seit dem Jahre 1982 hat Prisident Hosny
Mubarak versucht, die demokratischen Institu-
tionen zu stirken. Doch Agypten steht, heute
gravierenden sozio-dkonomischen Problemen
gegeniiber - der Bevolkerungsexplosion, der
Arbeitslosigkeit, Staatsschulden, Gewalt, Extre-
mismus. Dies sind nur einige wenige Proble-
me, denen sich alle Agypter, Christen und
Muslime, heute stellen miissen.

1V, Kriifte der Inkulturation im koptischen
Christentum

Der Christ, der in Agypten in einem nicht-
christlichen Kontext lebt, erkennt sich selbst
nur durch die christliche Gemeinde als Christ.
Er erlangt seine christliche Identitit zuerst zu
Hause, bevor er iiberhaupt die Kirche kennen-
lernt. Das Zugehorigkeitsgefiihl zur kopti-
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schen Gemeinschaft wird zu einer geistlichen
Kraft, die die koptischen Christen mit be-
stimmten ethischen und geistlichen Werten
auszeichnet, welche sie in ihrem Leben und
Handeln leiten. Tatsichlich vermischt sich der
Einfluf von Familie und Kirche im Leben
eines heranwachsenden Kopten mit dem
Einfluf anderer gesellschaftlicher und kultu-
reller Krifte.

Folglich wird die christliche Identitit eines
Kopten inmitten des Lebens der koptischen
Kirche geformt. Seine Identitit als dgyptischer
Biirger wird durch Ausbildung, Nachrichten-
medien, Peer-groups und Nachbarn und, allge-
mein ausgedriickt, durch das kulturelle Milieu
und die Normen, die in der dgyptischen Ge-
sellschaft vorherrschen, gebildet. Die Agypter,
Muslime und Christen, leben zusammen -
Tiir an Tir; die Kirche steht gegeniiber von
der Moschee, und der Aufruf zum Gebet vom
Minarett der Moschee harmoniert mit dem
Klang der koptischen Kirchenglocken. Der
Muslim geht zu seiner Moschee, und der
Kopte zu seiner koptischen Kirche. Sie leben
und arbeiten zusammen. Ihre Sitten und Ge-
briuche sind dieselben. Thr unterschiedliches
religioses Erbe hat sich gegenseitig beeinflufdt.

1. Die Tradition eines dreieinigen Gottes

Die Tradition ist das lebendige Gedichtnis der
Kirche, auf der ihr Leben, ihre Lehre und ihre
Struktur gegriindet ist. Sie umschliefit die Ver-
gangenheit, die Gegenwart und die Zukunft
und reprisentiert die Einheit und Integritit
der koptischen Kirche. Die Tradition schlieft
sowohl das geschriebene Wort als auch die
miindliche Lehre ein. Die Bibel steht jedoch
in der Tradition als Quelle der Autoritit in
Glauben und Leben. Die Bibel ist der Teil der
verschriftlichten Tradition, auf der die Kirche
ihre Autoritat aufbaut.

Die Viter der koptischen Kirche haben jegli-
che Glaubensformel fiir ihren orthodoxen
Glauben abgelehnt, bis auf den Ausspruch des
heiligen Cyril des Groflen: «Eine Natur des
fleischgewordenen Wortes Gottes.»

Der koptische Christ, der in einem nicht-
christlichen Milieu lebt, betont die Einheit des
dreieinigen Gottes. Dieses Verstindnis basiert
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auf dem nicinisch-konstantinopolischen Glau-
bensbekenntnis: der eine Gott - Vater-Sohn-
Heiliger Geist. In diesem Verstindnis ist die
gesamte Kirche in «Koinonia» mit der Ge-
meinschaft der Heiligen vereint?4.

2. Der Prozef§ der Inkulturation in der koptischen
Liturgie

Die «Koinonia» findet vollkommensten Aus-
druck in der koptischen Liturgie, dem gemein-
samen Akt der Anbetung, an dem die gesamte
Kirche 1n Gemeinschaft mit Gott, mit der
Versammlung, mit den Nachbarn und mit
dem einzelnen selbst teilnimmt. Die Grundla-
gen des koptischen Glaubens und Lebens wer-
den in den Liturgien der koptischen Kirche
ausgedriickt. Sie sind das Ausdrucksmittel des
Glaubens, das die ganze Kirche vor Gott stellt:
Priester, Diakon und die Versammlung der
Gldubigen.

Das Eintauchen des getauften Kindes in das
Wasser bedeutet die Wiedergeburt des Kindes
in den Bund hinein. Die Taufe deutet an, daf}
religiése Erziehung nicht theoretisches Wissen
iiber Gott ist, sondern ein Hineinwachsen in
das neue Leben und die Erfahrung der.
personlichen Existenz mit Gott. Die Salbung,
das zweite der sieben Sakramente der kopti-
schen Kirche, ist ein integraler Bestandteil im
Prozef! des Christwerdens.

Doch die Eucharistie wird als das Sakrament
der Sakramente angesehen. Sie ist das Sakra-
ment der Teilhabe am lebendigen Leib Christi.
Die Liturgie der Eucharistie ist ein Reise in
den Glauben der koptischen Kirche hinein
und die Tiir zu den Freuden des Konigreiches
Gottes. :

Die Gemeinde trigt ein Gefiihl des Ganzen,
wenn sie sich in die liturgischen Geschehnisse,
Handlungen, Meditationen und Gebete ein-
bringt. Sie bringt Gott Gebete und Dankopfer
dar und betet fiir die Kirche und die Welt, fiir
die Lebenden und die Toten. Das Empfangen
der Kommunion ist der Hohepunkt der Eu-
charistie, ber dem der Kommunikant an der
Herrlichkeit des Reiches Gottes teilhat.

Der Symbolreichtum der koptischen Litur-
gie vereint Verstand, Korper und Geist in der
Anbetung. Folglich haben Sehen, Riechen,
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Schmecken und Fiihlen genauso an der Anbe-
tung teil wie Meditieren, Beten und Lernen.
Mit anderen Worten, die dufleren Praktiken
und Ausdrucksformen haben eine geistliche
Auswirkung auf den inneren Menschen?.

Die anderen vier Sakramente der koptischen
Kirche sind: Beichte, Krankensalbung, Ehe
und Priestertum.

3. Monchtum und koptische Frommigkeit

Das koptische Monchtum hat ein Modell
geistlichen Lebens geschaffen, das die Ausfor-
mung des Christentums, nicht nur in Agyp-
ten, sondern auch im Norden und Osten,
beeinfluflt hat. Die dgyptischen Wiisten waren
heiliges Land, in dem Askese gelebt und ge-
lehrt wurde.

Die Grofle der Wiistenviter lag nicht in
dem, was sie sagten oder taten, sondern in
dem, was sie in der Lage waren zu werden. Sie
suchten das Verstehen ihrer selbst durch die
Entdeckung ihres wahren Selbst. Sie suchten
Gott in threm Inneren, auf dem Weg der
Reinheit, der Selbstbeherrschung und der
Frommigkeit. Die innere Spiritualitit wurde
durch einen langen Prozef geiibter Askese und
durch den Kampf gegen das Bose entwickelt.
Der heilige Antonius sagte zu seinen Jiingern,
dall der Weg zur Tugend im Menschen selbst
liegt. «Die Tugend strémt in die Seele ein,
wenn diese ihren Naturzustand behailt,
wenn sie so bleibt, wie sie geschaffen wurde.»

Die «Ausspriiche der Wiistenviter» illustrie-
ren die Schlichtheit und Tiefe ihres Glaubens
und Lebens. Es waren demiitige, stille Manner,
die nicht viel zu sagen hatten. Sie antworteten
auf Fragen sachlich, mit wenigen Worten.
Statt abstrakte Prinzipien weiterzugeben,
erzihlten sie lieber eine konkrete Geschichte.
Ihre Kiirze ist erfrischend und inhaltsreich.
Das Ideal ihres Lebens ist die Reinheit des
Herzens. Thre Ausspriiche befassen sich nicht
einfach nur mit ethischen Fragen: Es geht um
die Praxis der Askese - ein fortwihrendes
Bemiihen des MonchesZ6.

Das koptische Ménchtum hat ein Modell
koptischer Frommigkeit geschaffen, nicht nur
unter Monchen, sondern unter allen Kopten,
von Generation zu Generation und von Jahr-
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hundert zu Jahrhundert. Koptische Familien
besuchen immer wieder koptische Kloster und
werden von den Monchen in den den Klo-
stern zugehorigen Gistehdusern willkommen
geheiflen. Diese dienen als Orte fiir Exerzitien
fir Familien und Einzelpersonen, die geist-
liche Erneuerung und Wachstum in einem
Leben der Frommigkeit suchen.

4. Die Pflege des Glaubens in der koptischen
Familie

Die stabile Struktur der altigyptischen Familie
wurde im Christentum «getauft»27. Die Ein-
heit der koptischen Ehe war sakramental: Was
Gott zusammengefiigt hatte, wurde vom Men-
schen nicht geschieden. In der koptischen
Kirche ist die Ehe die Erfiillung der Einheit
zwischen Gott und der Menschheit. Mit ande-
ren Worten, «das grofle Mysterium» der Ein-
heit Christi mit seiner Gemeinde wurde durch
die Einheit von Mann und Frau in der Ehe
symbolisiert. Die Liebe der beiden zueinander
ist mit der Liebe zu sich selbst gleichgesetzt
worden: Die beiden werden eine Person und
ein Fleisch. Folglich ist die koptische Frau
nicht Werkzeug der Befriedigung des Mannes,
sondern Gehilfin ihres Gatten. Thre Wiirde
wurde durch ihre Keuschheit vor der Ehe
ausgedriickt und dadurch, daf sie der Stolz
ihres Hauses wurde. Clemens von Alexandrien
sagte: «Die Mutter ist der Stolz ihrer Kinder,
die Frau ist der Stolz ihres Gatten, beide sind
der Stolz der Frau, Gott ist der Stolz (die
Herrlichkeit) von allem.»28

Zwei Hauptcharakteristika haben die kopti-
sche Ehe in der Geschichte der koptischen
Kirche ausgezeichnet: die Monogamie und die
Beschrankung der Scheidung auf den Fall des
Ehebruchs. Die koptische Ehe ist kein Vertrag,
sondern ein Sakrament. Sie bildet eine organi-
sche Einheit. :

Das Leben in einer koptischen Familie bietet
dem Kind eine Atmosphire, die im Sinne der
Inkulturation und der Herausbildung seiner
Identitit als Kopte wirksam ist. Koptische
Eltern geben ihren Kindern ein gutes Beispiel
des christlichen Lebens in ihrem eigenen Le-
ben. Der Vater ist ein Modell dessen, was es
heifdt, Christ zu sein, ein Modell, dem das
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Kind in seinem eigenen Leben zu folgen ver-
sucht. Die Eltern ziehen ihre Kinder im christ-
lichen Glauben und Leben auf und bestirken
sie in der Liebe Gottes.

Veranderungsfaktoren in der agyptischen
Gesellschaft haben das koptische Familienle-
ben beeinfluflt. Sikularisierung, Urbanisie-
rung, Mobilitit und Immigration haben die
Struktur und die Funktionen der koptischen
Familie verandert. Bevolkerungsexplosion und
Arbeitslosigkeit gehen Hand in Hand. Die
Massenmedien, besonders Fernsehen und Vi-
deo, haben die ethische und geistliche Auto-
ritat der Familie geschwacht2. Das Computer-
zeitalter fiigt dem Familienleben neue, noch
unerforschte Dimensionen hinzu.

Neue Anstrengungen sind gemacht worden,
um die Stabilitit der koptischen Familie zu
erhalten. Im Jahre 1973 initiierte der Autor
dieses Beitrags «Das Familienleben-Erziehungs-
programm>» in der koptischen Kirche. Konfe-
renzen und Beratungen wurden abgehalten,
um Familienberatung zu entwickeln. Es wur-
den besondere Programme fiir Verlobte, Jung-
verheiratete und die ganze Familie initiiert.
Dieses Programm nimmt weiterhin Familien-
probleme in Angriff, wie zum Beispiel Fami-
lienplanung und das Problem der Bevolke-
rungsexplosion.

5. Inkulturation durch Lernprozesse

Wihrend des Mittelalters waren die Schulen
iiberall in Agypten der koptischen Kirche an-
gegliedert. Die Kinder wurden dort im Lesen
und Schreiben (sowohl in Koptisch als auch
in Arabisch), im Rechnen, in den Grundlagen
des Glaubens, im Gebet und in liturgischen
Gesingen unterrichtet.

In der Mitte des neunzehnten Jahrhunderts
richtete der koptische Patriarch Kyrellos IV.
moderne Schulen ein, in denen europiische
Sprachen, flir Jungen und Midchen gleicher-
maflen, gelehrt wurden. Wenig spiter wurden
iiberall in Agypten viele koptische Primar-
und Sekundarschulen von den Bischofen der
Dibzesen und von wohltitigen Laiengruppen
eroffnet. Bis in die fiinfziger Jahre dieses Jahr-
hunderts machten koptische Primarschulen
fiinfzig Prozent der Primarschulen in Agypten
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aus. Kirchliche Schulen - orthodoxe, katholi-
sche und protestantische - bieten ihren
Schiilern und Studenten - sowohl Christen als
auch Muslimen - weiterhin eine qualitativ
gute Ausbildung.

In den fiinfziger Jahren gab es zwei wirksa-
me Entwicklungen auf dem Gebiet der Inkul-
turation: das Angebot christlich-religioser Un-
terweisung fir christliche Jungen und
Midchen, die staatliche und kirchliche Schu-
len besuchen, und die Entstehung der Sonn-
tagsschule in der koptischen Kirche in ganz
Agypten.

Die Predigt, die nach der Lesung des Evan-
geliums in der koptischen Liturgie gehalten
wird, ist auch ein wirksames Mittel der Inkul-
turation.

Seit dem Jahre 1962 hilt seine Heiligkeit
Papst Shenouda III. seine Lehren vor fiinf- bis
sechstausend Mitgliedern der koptischen Kir-
che, Minnern, Frauen, Jugendlichen und so-
gar Kindern. Die Versammlung ist zweigeteilt.
Jeder Teil dauert fiinfundvierzig Minuten. Da-
zwischen liegt eine Zeit des Hymnensingens.
Im ersten Teil der Versammlung antwortet der
Patriarch auf schriftliche Fragen, die sich mit
personlichen Problemen und Lebenssituatio-
nen beschiftigen. Im zweiten Teil untersucht
er einen biblischen Text, analysiert ein bibli-
sches Thema, studiert eine biblische Person,
lehrt tiber eines der Biicher der Bibel oder
denkt tiber einen Psalm nach. Fiir Patriarch
Shenouda ist die Bibel kein Geschichtsbuch,
sondern ein Buch des Glaubens und des Le-
bens. Geschichtsbiicher handeln von Ereignis-
sen. Die Bibel beschiftigt sich mit der Be-
schaffenheit des Herzens. Doch durch das
Studium biblischer Ereignisse untersucht man
die Beschaffenheit der menschlichen Seele und
die menschlichen Gefiithle und Handlungen.
So dringt man in die Tiefe der Seele vor und
studiert ihre inneren Kimpfe. Der Patriarch
meint, dal man die Beschaffenheit des Men-
schen untersucht, wenn man die Bibel stu-
diert: seine Beziehung zu Gott, zu sich selbst
und zu anderen.

In seinen Vortrigen spricht Patriarch She-
nouda in sehr einfacher, aber ausdrucksvoller
Sprache. Seine sorgfiltig gewihlten Worte sind
von sehr hoher Qualitit. Sein Esprit und Sinn
fir Humor tragen zu der Attraktivitit und
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Wirksamkeit seiner Worte bei. Er vermag ein-
fachen Gemiitern schwierige Inhalte zu ver-
deutlichen. Er setzt biblische Texte zu Lebens-
situationen und persdnlichen Problemen in
Beziehung. Wenn der Patriarch spricht, hat
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F. Kabasele Lumbala
Das Entstehen der
Kirche 1n Zaire
Chancen einer Begegnung

Eine Kirche entsteht durch die Begegnung
zwischen Christus und einem Volk auf dem
Weg tiber zahlreiche und vielfiltige Gegeben-
heiten. Fiir Zaire waren dies unter anderem
die Kulturen des Mittelmeerraumes, aus dem
ja die Missionare kamen, die Kolonisierung
und die Erschliefung neuer Mirkte fiir das
christliche Abendland. Vom 15. Jh. an streu-
ten Missionare den Samen der Frohbotschaft
in das Kongobecken; er hat dann jahrhunder-
telang gekeimt, ist ausgewachsen und hat
Frucht getragen: Zaire zihlt gegenwirtig fast
17 Millionen Katholiken, 51 Bischéfe und
1100 einheimische Priester, ungefihr 3500
zairische Ordensleute, von denen etwa hun-
dert in der Auslandsmission titig sind, mehr
als 50000 Katecheten und in der Gemeindear-
beit verantwortliche Laien, zahlreiche For-
schungs- und Experimentierzentren auf dem
Gebiet der Theologie, der Pastoral und der
Inkulturation. Es besteht kein Zweifel: Wir
haben hier in Zaire «die stirkste Christenheit
Afrikas»1.

In diesem Beitrag geht es uns nicht darum,
das Entstehen der verschiedenen christlichen
Kirchen in Zaire geschichtlich und statistisch

tion (Kairo 1976); «Koptisches Ménchtum» im Kopti-
schen Christentum, hg. von Paul Veghese (Stuttgart 1973).
Anschrift: 98 Osman Ibn Affan Street, Trumph, Heliopo-
lis, P.O.Box 2238 Horeya, Heliopolis, Kairo, Agypten.

zu untersuchen; das geschieht anderswo?. Ich
befasse mich vielmehr dem Thema dieses Hef-
tes entsprechend mit der Begegnung von
Evangelium und (afrikanischer) Kultur.

Dabei spreche ich in dieser Analyse in erster
Linie von der katholischen Kirche, wobei die
Bedeutung der anderen christlichen Kirchen
keineswegs iibersehen werden soll und auch
nicht die Rolle, die sie bei diesem Auf-
bauprozefl gespielt haben. Und iiberdies wer-
den die Kirchen anderer afrikanischer Linder
in dieser Untersuchung ihre eigenen Probleme
widergespiegelt finden; die Lebenswirklichkei-
ten unserer schwarzafrikanischen Kirchen
tiberschneiden sich ja stindig bei den hierzu-
lande so unscharfen, oft kiinstlichen und sehr
beweglichen Grenzen aus der Zeit der Koloni-
sierung.

Im Entstehungsprozefl der Kirche von Zaire
scheinen mir zwei Charakterziige besonders
hervorzustechen: Es ist einerseits eine durch
die Kolonisierung gekennzeichnete, ich méch-
te fast sagen gebrandmarkte Kirche, und sie ist
andererseits auf Inkulturation ausgerichtet.
Das sind auch die beiden Denkschritte unserer
Untersuchung.

1. Eine durch die Kolonisierung gekennzeichnete
Kirche

Es ist Tatsache, dafl die Kirche von Zaire von
den abendlindischen Missionaren gegriindet
wurde, die mit den Siedlern und Forschern
hierherkamen. Das hat in dieser Kirche tiefe
Spuren hinterlassen: Sie wurde immer wieder

~vom weltlichen Verwaltungsapparat kompro-
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mittiert und hat sich mit thm iiberworfen und
sich selbst als eine Chance fiir die Afrikaner



