Grundlegende Aspekte
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Dokumente interkultu-
rellen Lernens in der

Bibel

Das Thema Inkulturation steht seit Jahren im
Brennpunkt theologischer Fachdiskussionen.
Nicht nur Missionsgesellschaften fiithlen sich
herausgefordert, konkrete Entscheidungen zu
treffen, wie die christliche Botschaft denn in
den verschiedenen Kulturen verkiindet und
gelebt werden kann.

Als europiische Christlnnen kommen wir
bei diesem Thema nicht darum herum, uns
mit dem Eurozentrismus christlicher Ge-
schichte, Kultur und auch Bibelauslegung aus-
einanderzusetzen, denn konkret gilt es sehr
haufig, «das Christentum von der euro-
paischen Kultur zu l6sen und in eine andere
Kultur einzufiigen».!

Im Umfeld des Begriffs Inkulturation tritt,
fast wie dessen Schatten, das Schlagwort «Syn-
kretismus» auf2. Im Rahmen der Inkulturati-
onsproblematik funktioniert es hiufig wie ein
Schreckgespenst oder Gegenpol. Es bezeichnet
den Punkt, an welchem die Identitit des Chri-
stentums im Prozefl der Anpassung (angeb-
lich) preisgegeben wurde oder verlorengeht.
Offenbar sind aber die christlichen Kirchen
und Theologen weltweit von einem herr-

schaftsfreien Diskurs oder gar Konsens
dartber, wie der Begriff synkretistisch/Synkre-
tismus zu definieren wire, weit entfernt. Wer
darf definieren, was wesentlich und unaufgeb-
bar ist in einem religidsen Symbolsystem, wer
hat tber die Authentizitit von Religiositit
oder kultischer Praxis zu befinden? Am
iberzeugendsten scheint mir in der neueren
Diskussion die Position von Andreas Feldtkel-
ler, der die Moglichkeit einer objektiven Ver-
wendung des Synkretismus-Begriffs grund-
satzlich bestreitet und dafiir plidiert, von ei-
nem Streit um Systemgrenzen zu sprechen, bei
dem alle Beteiligten das Abrenzungsbediirfnis
anderer Beteiligter verletzen und ihre [dentitit
gefihrden®.

In einer solchen Situation der Unsicherhei-
ten, Unklarheiten und der Identititskrise, die
der Weg der Inkulturation immer bedeutet, ist
der religionsgeschichtliche Blick zuriick auf
die Urspriinge unserer Glaubensgeschichte be-
sonders wichtig. Denn sowohl der Glaube Is-
raels als auch der der ersten christlichen Gene-
rationen ist aus Inkulturationsprozessen her-
vor- und durch manchen «Synkretismus» hin-
durchgegangen. Die Bibel, deren Botschaft
heute in den Kulturen Asiens, Lateinamerikas
und Afrikas iibersetzt wird, ist selbst ein Do-
kument des interkulturellen Lernens und der
Identititssuche zur Zeit ithrer Entstehung. Auf
dem Weg nach Europa schlieflich mufite die-
ses Dokument in einer ungeheuren missionari-
schen Anstrengung auch bei uns erst inkultu-
riert werden.

Ich beschrinke mich als Alttestamentlerin
im folgenden auf Beispiele aus den vorchristli-
chen Epochen. Die frithchristliche Zeit stellt
natiirlich ein ebenso ergiebiges und gerade in
jingerer Zeit recht intensiv beackertes For-
schungsfeld fiir unser Thema dar>.

1. Israel - ein Volk inmitten altorientalischer
Kulturen

Dafl das kleine Land Palistina und seine
Bevolkerung Teil des Alten Orient waren, mag
zundchst als Binsenweisheit erscheinen. Doch
die Nachwirkungen der Dialektischen Theolo-
gie, die die Besonderheit Israels und die Ver-
tikalitit der Offenbarung so sehr betonte, ma-
chen es erforderlich, auf die Eingebundenheit
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Israels in die damaligen groflen Kulturriume
immer wieder hinzuweisen. Die biblischen
Texte dokumentieren sie auf Schritt und Tritt,
ob es um Anthropologie oder Weltbilder geht,
um das Bild vom Kénig oder das Gottesbild,
ob um die Herkunft mythischer Erzahlstoffe
oder die Gattungen und Inhalte von Liebes-
liedern, Lebenslehren/Sentenzensammlungen
oder Rechtscorpora. Da gibt es, wie auch ein
Blick in die Fachliteratur zeigt, wenig, was
nicht in komplexer Weise von Ugarit,
Agypten, Syrien, Assyrien oder Babylonien
beeinflufit worden wire. Diese Verflochtenheit
bezeugen natiirlich nicht nur die Texte, son-
dern auch die materielle Kultur und vor allem
die Motive der darstellenden Bildkunst aus
Paldstina®.

Einen besonderen Fall der Beziehung Israels
zu seinen Nachbarkulturen stellt das Ver-
hiltnis Israel - Kanaan dar. Historisch gese-
hen waren diese beiden Gréflen sehr eng mit-
einander verwandt. Der grofite Teil der israeli-
tischen Bevolkerung hatte schon immer im
Land gelebt, war also kanaaniischer Herkunft
und sprach die Sprache dieses Landes (vgl. Ez
16,3; Gen 10,15f und Jes 19,18), wenngleich
ihre Lebensweise und Kultur stirker biuerlich
(Hirten und Ackerbauern) als stadtisch gewe-
sen sein diirfte. Die Identitit Israels konstitu-
iert sich iiber Jahrhunderte hin in heftigem
Ringen mit und in Abgrenzung gegeniiber der
Kultur und Religion Kanaans. Die Patriar-
chen- und Exoduserzihlungen heben die
auflerkanaaniische Herkunft Israels hervor.
Vor allem Hosea und ihm folgend das im 7.
Jh. v. Chr. entstandene Deuteronomium wer-
den nicht miide, die Verderbtheit Kanaans
und die Verschiedenheit Israels von diesem
und anderen Vélkern zu betonen. Baal wird
zur Chiffre fiir verfehltes Leben und Got-
zendienst schlechthin. Auseinandersetzungen,
die eigentlich innerisraelitische sind, z.B. um
Sexualmoral, Kinderopfer, Verehrung von hei-
ligen Steinen und Biumen, Gestirnskult und
Wahrsagepraktiken, werden auf «Kanaan» pro-
jiziert.

2. Psalm 65 - Zeugnis eines integrativen
JHWH-Glaubens

Es ist angesichts dieser feindseligen Beziehung
um so erstaunlicher, daff das Erste Testament

auch die leisen Stimmen der JHWH-Anhin-
gerlnnen bewahrt hat, die der Polemik und
Abgrenzung gegen Kanaan wenig abzugewin-
nen vermochten und stattdessen das kanaani-
ische Erbe positiv in ihre Religion zu integrie-
ren suchten, ja tatsichlich einen interkulturel-
len und interreligiosen Dialog zu flihren ver-
mochten. Ein unauffilliges und bisher auch
wenig beachtetes Zeugnis solcher Gruppen
stellt der Psalm 65 dar:?
1 Dem Chorleiter. Ein Psalm Davids. Ein Lied.
2a  Dir «gebiibrt» Lobgesang,
2b  Gott auf dem Zion,
2¢  unddir bezahlt man Geliibde,
3a  du Erborer des Gebets.
3b  Zudir «bringt» alles Fleisch
4a  die Siindensachen.
4b  Wenn uns unsere Vergehen zu grofS werden,
4c  du vergibst sie.
5a  Gliicklich, den du erwdhlist und naben laf,
5b  dafS er wobne in deinen Vorhdfen.
5S¢ Séttigen wir uns am Guten deines Hauses,
5d  beilig ist dein Tempel.
6a  Mit furchtbaren Taten in Gerechtigkeit rea-
gierst du aunf uns,
6b  Gott unseres Heils,
6c  Zuversicht aller fernen
6d  Enden der Erde und des Meeres,
7a  der die Berge feststellt in seiner Kraft,
7b  umgiirtet mit Macht,
8a  der beschwichtigt das Brausen der Meere,
8L das Brausen ihrer Wellen,
8c  das Tosen der Nationen,
9a  sodafSsich fiirchten die Bewobner der Welt-
enden
9b  wor deinen Zeichen.
10a Du hast dich angenommen der Erde und lifst
ste diberstromen,
10b du machst sie iberreich.
10c Der Gotteskanal ist voll Wasser.
104 Du bereitest «<ihr» Getreide,
10e ja, so bereitest du sie,
11a ihre Furchen trinkend, «ebnend» ihre «Schol-
len»,
11b mit Regenschanern weichst du sie auf, ihr
Gewdichs segnest du.
12a Du bhast gekront das Jabr deiner Giite,
12b und deine Spuren triefen von Fett.
13a Es triefen die Weidepliitze der Steppe,
13b mit Jauchzen giirten sich die Hiigel.
14a Es kleiden sich die Weiden mit Herden,
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14b die Téler biillen sich in Korn,

15b siejubeln sich zu, ja sie singen.

Dieser Psalm ist dem Gott auf dem Zion
und dem Kult im Jerusalemer Tempel gewid-
met (Vv 2-5). Er singt im zweiten Teil in den
klassischen Topoi altorientalischer und israeli-
tischer Schopfungsvorstellungen das Lob auf
den Schopfergott, der die bedrohlichen Chaos-
machte unter Kontrolle hat (Vv 6-9). Im drit-
ten Teil wechselt die Biihne des Wirkens Got-
tes nochmals. Die Verse 10-15 sind ein Hym-
nus auf JHWH, den Regenbringer und Garan-
ten. der Fruchtbarkeit, der sich um die
Bewisserung der Erde und das Gedeihen von
Saat und Herden kiimmert. Das Bild von
JHWH, wie es in diesen Versen aufscheint,
entspricht ganz eindeutig dem Bild vom gro-
len Wetter- und Regengott Baal. Ein kleiner
Regenhymnus aus dem Keret-Epos (KTU 1.16
IIT 1-10) verdeutlicht die Affinitit in besonde-
rer Weise, da hier ganz dhnliche Motive wie
im Psalm 65 auftreten, ohne dafl deshalb eine
literarische Abhingigkeit angenommen werden
mufi:

Er schiittete Ol (des Heils in das Becken).

Die Quelle «verdunkeltes Erde und Himmel.

Sie umschliefSt die Erde bis an die Enden.

Fiirden Emmer ist der Strom der Quelle,

fiir die Erde der Regen des Baal,

Siir das Feld der Regen des Hichsten.

Eine Wobltat ist fiir die Erde der Regen des Baal

und fiir das Feld der Regen des Hochsten.

Eine Wobltat ist fiir den Weizen in der Quelle.

Bei der Feldbestellung ist es wie Duf,

auf der Anhihe wie ein Parfiim.

Es heben die Feldarbeiter das Haupt,

in die Luft (das Haupt) die Kornbauern.

(Ansgegangen) war das Brot in den Kérben,

(ansgegangen)der Wein in den Schliuchen,

(ansgegangen)das Ol in den (Kriigen)

Zum Hause Kerets (gingen sie).

Das Zeugnis “des Psalms 65 ist insofern
bemerkenswert, als das Erste Testament die
Funktionen des Regenbringers ansonsten nur
mit Mihe auf JHWH {ibertragen hat. Elija
mufl in 1 Kon 17f férmlich demonstrieren,
dafl es JHWH ist, nicht Baal, der Regen
zuriickhilt und schickt. Viele andere Texte
verraten in der einen oder anderen Weise, wie
ungewohnlich oder problematisch es war, von
Israels Gott als Regenbringer zu sprechen (z.B.

Jer 14,22). Der Psalm aber versteht es, mit
grofiter Selbstverstindlichkeit vom Gott auf
dem Zion als Chaosbekimpfer und Regen-
bringer zu sprechen, d.h. in einem theologisch
ungeheuer weiten Bogen den Kult in Jerusa-
lem mit der alten, religiésen Sprache der
Bevolkerung des Landes, der Ackerbauern und
Viehziichter, in Beziehung zu bringen. Es gibt
sogar Anhaltspunkte dafiir, daff man den alten
kanaandischen Hymnus in Vv 10-14 redaktio-
nell den «Bewohnern der Weltenden» quasi in
den Mund gelegt hat, also nach V 9d eine
wortliche Rede beginnen lief und durch Ver-
schiebung von V 14c an seinen jetzigen Ort
diese Rede der Bewohner der Weltenden rahm-
te. Die Volker der Weltenden sind es, die Baal
mit dem Hymnus preisen, jetzt aber JHWH
bejubeln. Durch diese geniale Art, Theologie
mit Zitaten zu betreiben, identifiziert sich
Israel mit der Sprache und den Vorstellungen
Kanaans.

Der Psalm 65 ist ein ermutigendes Beispiel
dafiir, wieviel interkulturelles und interreli-
gioses Lernen sogar unter schwierigen Vorzei-
chen moglich ist, wieviel gerade auch eine
gereifte und wirklich glaubige, auf die
Fithrung Gottes vertrauende Theologie zu ei-
nem solchen Lernprozef beizutragen vermag.

3. Die Inkulturation des jidischen Glaubens in

Agypten

Es mag eingewandt werden, daff das vorange-
hende Beispiel des Psalms 65 als biblisches
Dokument interkulturellen Lernens in Israel
zur Frage der eigentlichen Inkulturation wenig
beizutragen habe, weil letztere ein mehr oder
weniger abgeschlossenes religitses Symbol-
system voraussetzt, das dann «iibersetzt» wird,
wihrend in Israel bis zum Exil noch viele
Entwicklungen im Fluf waren. Psalm 65 kann
jedoch mit guten Griinden in die nachexili-
sche Zeit datiert werden. Es ist durchaus denk-
bar, dafl die VerfasserInnen dieses Textes in .
unpolemischer Weise auf andere, stirker ex-
klusiv-monotheistische Positionen reagiertens.
Das Erste Testament bezeugt dariiber hinaus
fir die frithjidische Zeit eindriickliche Inkul-
turationsbestrebungen, die den jiidischen
Glauben in der griechisch-rémischen Welt zu
verankern suchten.
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Zwischen dem dritten und dem ersten Jh. v.
Chr. entstand in Alexandria die Septuaginta,
die sich nicht auf das Ubersetzen der
hebriischen Texte beschrinkte, sondern inhalt-
lich neue Texte schuf, in denen theologische
Konzepte und Ideen zum Tragen kommen,
die von den Vorlagen bisweilen erheblich ab-
weichen?. Das Anliegen der Inkulturation ist
die wohl wichtigste Triebkraft fiir die Werke
der friihjiidischen Historiker, Philosophen
und Poeten der hellenistisch-romischen Zeit.
Es ist kein Zufall, da gerade die spiten
Weisheitsschriften (Jesus Sirach, Kohelet und
die Sapientia Salomonis) dhnliche Bemiihun-
gen um Inkulturation dokumentieren!?. Den
Weisheitsschulen und der Weisheitsliteratur in
Israel war seit jeher eine gewisse Internatio-
nalitit eigen, die um die Verbundenheit mit
anderen Kulturen wufite und ithnen gegeniiber
weniger Berlihrungsingste hatte als beispiels-
weise die deuteronomistische Tradition.

4. Das Buch der Weisheit (Sapientia Salomonis)

Eine bislang in ihrer Bedeutung als Inkultura-
tionszeugnis zu wenig beachtete Schrift ist die
griechisch verfafite Sapientia Salomonis, die in
den letzten drei Jahrzehnten vor der Zeiten-
wende von griechisch gebildeten Verfasserln-
nen in Alexandria geschrieben worden sein
diirftell. Der zeitgeschichtliche Hintergrund
ist geprigt durch die destabilisierte politische
Lage nach der Seeschlacht bei Actium (31 v.
Chr.). Fiir die judischen Gemeinden in
Agypten verschlechterte sich die Situation. Es
- gab viele Apostatlnnen, es gab Verleumdungen
und Verfolgungen innerhalb der Gemeinden.
Im. Jahre 30 v. Chr. wurde Agypten rémische
Provinz. :

Unter dem Eindruck dieser weltgeschichtlich
bedeutsamen Ereignisse versucht die Schrift,
jidische Identitit zu stabilisieren. Die Auto-
rlnnen erheben die Stimme der Vernunft,
mahnen an die Sterblichkeit von Herrschern
und prisentieren im Bild der Weisheit und
des idealen, weisen Konigs (Salomo) die unab-
dingbaren Voraussetzungen einer dauerhaften
Herrschaft, die den hochsten Anspriichen von
Intelligenz und Ethos genigt. In einem
groflen Entwurf wird die jidische Tradition
den Anforderungen der Zeit entsprechend neu

iibersetzt, aktualisiert und auch fiur Nicht-
JudInnen erklirt. Die Schrift verpackt daher
beispielsweise biblische Erzihlungen iiber die
Menschheitsgeschichte -«inkognito» in grie-
chisch-hellenistische Sprache, indem sie auf
die Nennung aller biblischen Namen verzich-

.tet. In den Mittelteil des Buches ist Gedanken-

gut der stoischen Philosophie eingeflossen,
stoische Beschreibungen des Gottlichen pra-
gen die hymnischen Lobgesinge auf die So-
phia (7,22-8,1).

Den grofiten Schritt in die Inkulturation
wagten die Verfasserkreise der Sapientia, als sie
im Mittelteil der Schrift eine jiidische Antwort
auf die Herausforderung des griechischen Isis-
Kultes in Agypten gaben und mit der Gestalt
der personifizierten Weisheit, der Sophia,
nicht nur einem weiblichen Gottesbild der
nachexilischen Zeit neue Bedeutung verlie-
hen,!? sondern zugleich implizit ein Pro-
gramm der Inkulturation verkiindeten.

Det personifizierten Weisheit widmen sich
vor allem die Kap. 6-8 der Schrift. Die Sophia
wird, wie schon in ilteren Weisheitsbiichern,
als Vertraute und Geliebte der Weisheits-
schiiler beschrieben. Thr Wesen wird nicht in
Mysterien geheimgehalten, sondern 6ffentlich
kundgetan (6,22-25). Als Architektin oder
Konstrukteurin aller Dinge unterrichtet sie
den Weisen in allen wissenschaftlichen Diszi-
plinen des Hellenismus.

In stark erotisierender Begrifflichkeit wird
die Liebesbeziehung zwischem dem idealen
Weisen (Salomo) und der Sophia beschrieben.
Die erotische Sprache dieser Bilder ist nicht
neu. Erstaunlich ist aber, daf sie auch auf die
Beziehung zwischen Gott und der Weisheit
tibertragen wird, wenn in 8,3 die Sophia als
Geliebte und Gefihrtin Gottes bezeichnet
wird. Die eheliche Gemeinschaft der Sophia
mit Gott erklirt bildhaft, warum sie die My-
stin . des gottlichen Wissens schlechthin ist.
Nur die Weisheit kann aufgrund ihrer Kenntis
des Géttlichen und aller Dinge eine vollkom-
mene Ratgeberin eines weisen Konigs sein. In
seinem Gebet (Kap. 9) bittet Salomo, der
Patron der Weisheit, Gott um die Paredros
(Beisitzerin) des gottlichen Thrones (9,4). So-
wohl der Begriff der Paredros als auch das
Bild des thronenden Paares sind religionsge-
schichtlich eng mit den Gotterpaaren der po-
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lytheistischen Religionen des Orients und
Griechenlands verbunden. Die VerfasserInnen
der Schrift kennen keine Scheu, sich auf ge-
wagte Bilder einzulassen, wenn es darum geht,
gottliche Wirklichkeit in ihren verschiedenen
Aspekten zu beschreiben.

Bereits in den dlteren Weisheitsschriften ist
die Gestalt der personifizierten Weisheit stark
von den Bildern und der Mythologie der
altorientalischen und idgyptischen Géttinnen-
kulte inspiriert. Maat, Hathor, die Baum-
gottinnen Agyptens und die syrische Gottin
lichen der Sophia ihr Image und ihre Faszina-
tionskraft. Die Beobachtung, daf die Sophia
in der Sapientia Salomonis maflgeblich durch
die Gestalt der Isis und die Isistheologie im
spitptolemiischen und frithrémischen Agyp-
ten gepragt ist, wurde bereits vereinzelt in der
ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts geaufert.

Groflere Publikationen von J.M. Reese, B.L. .

Mack und ].S. Kloppenborg trugen dazu bei,
die Zusammenhinge zwischen Isis und Sophia
deutlicher herauszuarbeiten!3.

In der Spitzeit Agyptens verbreitete sich der
Kult der Géttin Isis im Raum der Agiis und
des westlichen Mittelmeeres iiber Griechen-
land bis nach Italien. Seine Beliebtheit ver-
dankte der Isiskult der unbegrenzten Vielseitig-
keit der «Allgottin». Thre im Mythos beschrie-
benen, lebenschaffenden und -schiitzenden
Funktionen als Schwester-Gattin des Osiris
und Mutter des Horus lieflen sie zur Herrin
iiber das Mysterium des Lebens werden. Isis
wurde Herrschaft tiber die kosmischen und
irdischen Michte und das Schicksal zugespro-
chen, da sie der griechischen Gottin des zwin-
genden Schicksals, der Heimarmene, nicht un-
terworfen war. Die hellenistischen Isis-Aretalo-
gien preisen die Gottin als die, die den
Volkern Sprachen, Alphabete und die Wissen-
schaften schenkt. Sie ist die Patronin der See-
fahrt und des Handels, sie verletht den
Konigen Herrschaft und dem Recht Geltung,
sie verhilft den Bittenden zu Wohlstand und
Kindersegen. Isis wurde quer durch fast alle
Bevolkerungsgruppen (mit Ausnahme des Mi-
litdrs) von Minnern und Frauen verehrt, doch
hat 1hr Kult nachweislich eine besondere An-
ziehungskraft auf Frauen ausgetibt und wahr-
scheinlich die gesellschaftliche Position von
Frauen positiv beeinflufit.

Ahnlichkeiten von Attributen der Isis und
der Sophia im Buch der Weisheit lassen sich
listenweise auffithren. Doch sind reine Motiv-
vergleiche insofern von geringem Wert, als ein
Teil der Epitheta auch in Hymnen an andere
Gottheiten (z.B. Zeus) zu finden ist, eine spe-
zifische Verbindung zum Isiskult somit
eigentlich nicht nachgewiesen ist. Kloppen-
borg!4 versucht daher, die hinter den Epitheta
erkennbaren theologischen Gesamtkonzeptio-
nen zu erfassen und diese Theologie mit der
Sophia-Theologie in Beziehung zu setzen. Er
unterscheidet drei Typen der Isis-Verehrung
im 1. Jh. v. Chr.: die Isis-Verehrung der einfa-
chen Leute, die der ptolemiisch-romischen
Konigstheologie und die der GriechInnen, wie
sie uns in den Aretalogien, bei Plutarch oder
Diodor von Sizilien begegnet. Wihrend der
erste Typ kaum Einfluff auf das alexandrini-
sche Judentum hatte, setzen sich die Verfasse-
rInnen des Buches der Weisheit sehr bewufit
mit der Konigstheologie, vor allem aber der
stark missionarischen Isis-Verehrung der Grie-
chlnnen auseinander.

Die im Mittelteil des Buches ausfiihrlich
beschriebene Beziehung Salomos und der
Weisheit bekommt auf dem Hintergrund der
Isis-Konigstheologie eine besondere mythologi-
sche Dimension. So wie Salomo durch die
Weisheit zu Unsterblichkeit gelangt, gelangen
Osiris und Horus durch Isis zur Unsterblich-
keit. So wie die Sophia zugleich «Géttin» und
(ersehnte) Gemahlin des Konigs ist, ist Isis
Gottin und Kénigsgemahlin, Ratgeberin und
Garantin des Herrscherhauses. Sie beendet Un-
recht, Tyrannei und Kriege.

Isis wird in vielen Weiheinschriften als (All-)
Retterin gepriesen, da sie Macht iiber das
Schicksal und alle Gewalten des Kosmos hat.
Sie ist die Patronin der Bauern, Seeleute, Ge-
fangenen, Rechtsuchenden, der Ehepaare und
Miitter, aber auch der Wissenschaftler. Ihr
wird zugetraut, daf sie aus Seenot, Gefangen-
schaft und anderen Desastern retten kann und
thren VerehrerInnen zu Wohlstand, Wissen in
allen Bereichen, Berufserfolg und Lebenslinge
verhilft. Sie ist zustindig fiir Recht und Sitte,
gibt Gesetze und sorgt fiir deren Einhaltung,
damit alle Menschen als Gleiche und in Frie-
den leben. Desgleichen wird vor allem in
Weish 10, aber auch in zahlreichen anderen
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Passagen die rettende Macht der Sophia be-
schrieben, die ein Schiff zu lenken weifd (10,4
und 14,1-6), zu den Gefangenen in den Ker-
ker kommt (10,14), die dem Gerechten Reich-
tum verschafft (3,3-6) usw.

Die Aussagen uber die Sophia im Buch der
Weisheit sind in hochstem Maf§ von Isis-

Mythologie durchdrungen, ja sie benutzen die

Sprache der Isis-Mission offenbar ganz bewufit
zitierend und anspielend, um ihr Bild von der
Sophia zu zeichnen. Die Sophia ist die
jiidische Antwort auf die Herausforderung der
Isis- und Mysterienfrémmigkeit im Agypten
vor der Zeitenwende. Beachtlich an dieser Ant-
wort ist, dafl sie nicht in negativer Abgren-
zung besteht, sondern in konstruktiver Inte-
gration. Das Buch der Weisheit richtet sich an
JidInnen, vielleicht auch SympathisantInnen
des Judentums, die in Alexandria unmittelbar
mit der IsisVerehrung in Kontakt kamen, fiir
die der Isis-Kult moglicherweise zu einer ganz
realen religiésen Alternative werden konnte.
Statt die Isis-Religion zu dimonisieren, unter-
nimmt die Schrift den Versuch, der Isis eine
gleichwertige Gestalt gegeniiberzustellen. In
diesem Versuch spiegelt sich zum einen die
Bereitschaft des Judentums in Alexandria, sich
auf griechische Kultur, Bildung und Reli-
giositit einzulassen und an ihr zu orientieren,
auch wenn man bestimmte Aspekte (z.B.
Mysterienfrommigkeit, Verehrung von Gotter-
bildern, Herrscherkult usw.) nicht zu billigen
bereit war. Zum anderen gewinnt in diesem
theologischen Entwurf ein Stiick Frauen-
geschichte Konturen. Sowohl die Agypterin-
nen als auch griechische Frauen in Agypten
besaflen beachtliche rechtliche und &kono-
mische Freiheiten. In den Philosophenschulen
wurde iiber die traditionellen Frauenrollen dis-
kutiert. Die hellenistische Emanzipation des
Individuums hatte zudem zur Folge, dafl die
Ausiibung von Religion teilweise in die
Zustindigkeit privater Kultgenossenschaften
tiberging und individuell wihlbar wurde. An
den in Alexandria lebenden Juden und
Jidinnen gingen diese Verinderungen nicht
spurlos voriiber. Auch jiidische Frauen (zu-
mindest der Oberschicht) diirften mit zuneh-
mendem Selbstbewufitsein Anspriiche formu-
liert haben, sich aktiv an der Gestaltung des
religiésen Lebens zu beteiligen und «moderne»

Zuginge zum Glauben zu formulieren, die
zeitgerechte und ansprechende Gottesbilder
anzubieten vermochten!3.

5. Die Sophia im Buch der Weisheit - Symbol der
Einbheit von kultureller Vielfalt und Lebrerin der
Gerechtigkeit

Die Sophia im Buch der Weisheit vereinigt als
Personifikation die gesamte jiidische mit der
griechisch-hellenistischen ~ Weisheitstradition.
Sie vermittelt so zwischen der stark ethisch
ausgerichteten und an der gerechten Ordnung
interessierten biblischen Weisheitslehre und
der intellektuellen Weisheitskonzeption der
griechischen Antike, die ihrerseits wieder mit
der philosophisch-ethischen Suche nach dem
héchsten Guten und der grofiten Glick-
seligkeit einherging. Was den HellenistInnen
Philo-sophia, das Bemiihen um Weisheit, ist,
gibt es, so lautet die Botschaft der Schrift,
auch in der jidischen Tradition. Das Streben
nach Wissen und Bildung wird als tragfihige
Gemeinsamkeit der beiden Kulturkreise ange-
sehen, als Grundlage eines interkulturellen
Dialogs. Die religiése und nationale Identitat
der gebildeten jiidischen Kreise in Alexandria
erweist sich auch in Zeiten der Krise als stark
genug, um dialogfihig auf die Herausforde-
rungen der hellenistischen Welt zu reagieren.
Diese Reaktion hatte im dgyptischen Diaspora-
Judentum gewissermaflen Tradition. Schon die
Gemeinde von Elephantine ging mit ihrer
JHWH-Verchrung sehr eigene Wege, die eben-
falls von Offenheit gegeniiber religiésen
Einfliissen des Umfelds, z.B. in der Frage einer
Paredros JHWHs, geprigt waren.

Nationalismus und Eigenstindigkeit Israels
verbinden sich in der Sophia mit Universalis-
mus und einer theologisch durchdachten In-
kulturation. Dieser Dialog ist nicht unkritisch.
Weisheit, wie JiidInnen sie verstehen, ist keine
Privatsache und wird nicht in Mysterien weni-
gen Eingeweihten vorbehalten. Sie 1st die ein-
zige Garantie fiir den Bestand jeglicher Herr-
schaft, denn fiir eine gerechte Herrschaft ist
Bildung unabdingbar. Auf dem Hintergrund
der sich ausbreitenden Pax Romana ist die
Sophia ein herrschaftskritisches, gegen Willkiir
und Tyrannei gerichtetes Symbol.

Sie erscheint im Bild der weisen, allwissen-
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den, gerechten und rettenden Frau, deren
Autonomie zugleich transparent ist auf Israels
Gott und die Gottin Isis. Isis selbst war als
urspriinglich dgyptische Gottin in der hel-
lenistisch-romischen Welt ein religiéses Sym-
bol von ungemein einheitsstiftendem Cha-
rakter. Indem die Gestalt der Sophia die Isis-
Mythologie und -theologie in sich aufnimmt,
versucht das dgyptische Judentum seine eige-
nen Integrationskrifte mit einem weiblich-
gottlichen Symbol zu potenzieren.

Die einheitsstiftende Bedeutung der personi-
fizierten Sophia manifestiert sich zudem in
der theologischen Struktur des Buches. Der
erste Teil beginnt mit dem programmatischen
Appell «Liebt Gerechtigkeit, ihr, die die Erde
richtet» (1,1). Die Absicht des ersten Buchteils
ist, aufzuweisen, daf die Gerechten entgegen
dem Anschein auf dem besseren und lohnen-
deren Weg sind, ja dafl Gottes Ordnungen
sich letztlich durchsetzen werden. Der realen
Welt mit ithren ungerechten Ordnungen und
dem Streben nach Reichtum wird eine gerech-
te Welt gegentibergestellt, eine Gegenwelt, de-
ren Symbolik den neutestamentlichen Vorstel-
lungen von einem «Reich Gottes» recht
dhnlich ist (vgl. 10,10.14). Diese Gegenwelt ist
zugleich existent, weil man nach ihren Ord-
nungen leben kann, und utopisch, weil volle
Gerechtigkeit erst in einer «Dann»-Zeit durch
Gott hergestellt wird. Die Weisheit aber ist die
fur alle zugingliche Lehrerin der Gerechtig-
keit. Gerechtigkeit und Weisheit sind wie die
Auflen- und Innenseite eines gottgefilligen Le-
bens. Ohne Weisheit kann es kein gerechtes
«Reich Gottes» geben.

Die Sophia im Buch der Weisheit ist das
Symbol eines interreligiosen und interkulturel-
len Dialogs in einer multikulturellen Gesell-

1 U. Berner, Synkretismus und Inkulturation, in: H.P.
Siller (Hg.), Suchbewegungen. Synkretismus - Kulturelle
Identitit und kirchliches Bekenntnis (Darmstadt 1991),
130-144, Zitat 132.

2 Vgl. zum Thema das von H.P. Siller herausgegebene
Bindchen (s. Anm.1). :

3 Als anschauliches Beispiel sei an die heftige Kontro-
verse erinnert, die der Vortrag der koreanischen Theologie-
professorin Chung Hyun Kyung an der 7. Vollversamm-
lung des Okumenischen Rates der Kirchen (Canberra,
1991) ausloste.

4 A. Feldtkeller, Identititssuche des syrischen Urchri-
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schaft des 1. Jh. v. Chr. Diese versucht, den
bestehenden Pluralismus von Religionen und
Kulturen positiv aufzunehmen, indem sie ihre
eigene Tradition neu interpretiert, sich frem-
den Einfliissen bereitwillig 6ffnet und sich
von diesen inspirieren lif}t. Die «kontextuelle
Theologie» der Schrift scheut sich nicht, vom
Gott Israels in einer neuen Sprache und in

gottinnendhnlichen Bildern zu sprechen. Die-

ser Umformungsprozef! fiihrt dennoch nicht
zur Preisgabe von bewihrter Tradition, zur
Nivellierung der Eigenstindigkeit jidischen
Glaubens oder zu esoterischer Beliebigkeit.
Die gemeinsame Geschichte stiftet Identitit
«zu jeder Zeit und an jedem Ort» (vgl. 19,22).
Der unaufgebbare Mafstab in allen Ver-
inderungen ist die Gerechtigkeit Gottes. Nicht
umsonst setzt sich das Buch der Weisheit
intensiv. mit Go6tzendienst und  gottes-
lasterlicher Anbetung von Herrschern ausein-
ander (Weish 11-19).

Vielleicht liegt gerade im Beharren der
Schrift auf dem Zusammenhang von Weisheit
und Gerechtigkeit einer der wichtigsten Impul-
se auch fiir die aktuelle Diskussion um Inkul-
turation und Synkretismus. Welches Gewicht
haben Orthodoxie und die (vermeintliche)
Reinheit von Lehren im Licht der Botschaft
vom Reich Gottes? Und ist nicht die Frage
dringender, ja fiir das Uberleben auf diesem
Globus unausweichlich, welche religiose Praxis
zu emem gerechteren und heilvolleren Zusam-
menleben von Menschen und von Mensch
und Schopfung beitrigt, zu gerechten Bezie-
hungen zwischen Minnern und Frauen, Er-
wachsenen und Kindern, Menschen verschie-
dener Hautfarben, Nationalititen und Religio-
nen?l6

stentums. Mission, Inkulturation und Pluralitit im
iltesten Heidenchristentum (Novum Testamentum et
Orbis Antiquus 25) (Fribourg/Géttingen 1993) bes. 116
-120(die zitierte These auf Seite 119).

5 Einen hervorragenden Einblick in die spannenden
historischen Auseinandersetzungenum Mission, Inkultu-
ration und Pluralitit im syrischen Heidenchristentum
bietet Andreas Feldtkeller (vgl. das in Anm. 4 zitierte
Werk). Feldtkellers Arbeit, die in eindriicklicher Weise
historische Untersuchungen mit systematischen Reflexio-
nen verbindet, riickt u.a. die wenig beachtete Tatsache in
den Blick, daff die christlichen Gruppen von Anfang an
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mit «Synkretismen» in ihrer Umgebung konfrontiert
waren. Welche Haltung sollte man gegeniiber Leuten
einnehmen, die Elemente des christlichen Glaubens in
ihre eigene Religiositit integrierten ohne zu konvertieren?

6 Vgl. besonders O. Keel/Chr. Uehlinger, Géttinnen,
Gotter und Gottessymbole. Neue Erkenntnisse zur Religi-
onsgeschichte Kanaans und Israels aufgrund bislang uner-
schlossener Quellen (Quaestiones Disputatae 134) (Frei-
burgi.Br. 1992). '

7 Vgl. den ausfiihrlicheren Beitrag der Verf., Psalm 65 -
Zeugnis eines integrativen JHWH-Glaubens?, in: Ugarit
Forschungen 22 (1990) 285-301. Ubersetzung des Psalms
von der Verf.

8 Die Unterscheidung zwischen exklusiv-polemischer
und inklusiv-unpolemischer Monelatrie (bzw. Monotheis-
mus) ist ein Ergebnis der anhaltenden Monotheismus-
Diskussion in alttestamentlichen Fachkreisen (vgl. den
neuesten Sammelband von M.-Th. Wacker/E. Zenger
(Hg.), Der eine Gott und die Géttin. Gottesvorstellungen
des biblischen Israel im Horizont feministischer Theologie
(Quaestiones Disputatae 135) (Freiburg 1.Br. 1991).

? Vgl. dazu beispielsweise den Beitrag von M. Kiichler,
Gott und seine Weisheit in der Septuaginta (Ijob 28; Spr 8),
in: HJ. Klauck (Hg.), Monotheismus und Christologie.
Zur Gottesfrage im hellenistischen Judentum und im
Urchristentum (Quaestiones Disputatae 138) (Freiburg
1.Br. 1992) 118-143 und 218-225.

10 So iibersetzte um 130 v. Chr. der Enkel ben Siras in
Agypten das um 180 v. Chr. von seinem Grofivater auf
Hebriisch verfaite Werk ins Griechische.

11 Vgl. zum Folgenden H. Engel, Was Weisheit ist und
wie sie entstand, will ich verkiinden, in: G. Hentschel/E.
Zenger (Hg.), Lehrerin der Gerechtigkeit (Leipzig 1991),
67-102; D. Georgi, Frau Weisheit oder Das Recht auf
Freiheit als schopferische Kraft, in: L. Siegele-Wenschke-
witz (Hg.), Verdringte Vergangenheit, die uns bedringt.
Feministische Theologie in der Verantwortung fiir die
Geschichte (Miinchen 1988), 243-276; sowie meinen
ausfiihrlichen Beitrag «Book of Wisdomb, in: E. Schiissler
Fiorenza (Hg.), Searching the Scriptures. A Feminist-
Ecumenical Commentary (New York 1994).

12 Vol. den feministisch-exegetischenZugang zu diesem
weiblichen Gottesbild im Beitrag der Verf,, Die géttliche
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Weisheit und der nachexilische Monotheismus, in:
Wacker/Zenger,aaO. (Anm. 8) 151-182.

13 M. Reese, Hellenistic Influence on the Book of
Wisdom and its Consequences, Rome 1970; B.L. Mack,
Logos und Sophia. Untersuchungen zur Weisheitstheolo-
gie im hellenistischen Judentum, Géttingen 1973; ].S.
Kloppenborg, Isis and Sophia in the Book of Wisdom, in:
HTR 75 (1982) 57-84.

14 AaO. (Anm.13).

15 Im oben (Anm. 11) erwihnten Kommentar zur
Sapientia habe ich versucht, die Verwandtschaft der
Sapientia mit den ebenfalls weisheitlich inspirierten, mo-
nastisch lebenden Therapeutlnnen, die Philo in seiner
Schrift «De vita contemplativa» beschreibt, aufzuzeigen.

16 Das Schlufdokument der 4. Vollversammlung der
Katholischen Bibelfoderation von Bogota kommt, unter
dem Eindruck dringender Erfordernisse der weltweiten
Bibelpastoral, zu ermutigenden Formulierungen gerade
zum Thema Inkulturation (Abschnitte 6.1; 6.4; 8.3.5.1 und
8.3.5.2). Das Dokument kann in verschiedenen Sprachen
bei der Katholischen Bibelféderation in Stuttgartbezogen
werden.
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