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und durch die Medien Klarheit verschaffen wol-
len, noch besser verstehen lernen miissen, wel-
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und schafft neue, durch die die Bande der Einbeit
gestirkt werden und das Gliick der Gesellschaft ge-
fordert wird.» (Der Generalpostmeister anlifslich
des ersten Einsatzes wvon Eisenbabnwagen fiir
Zwecke der U.S. Post, 1834)

«LafS mich das Lied schreiben, das die Armee singt,
und die Armee wird mir gehiren.» (Mittelalterli-
cher Grundsatz)

Offentlicher Diskurs

Wie leben wir auflerhalb unserer eigenen vier
Winde; wie leben wir als Biirger einer grofieren
Welt? Der Generalpostmeister des Jahres 1834
geriet ‘ins Schwirmen, als Eisenbahnwagen
begannen, die Post mit einer Geschwindigkeit
von bis zu finfundzwanzig Meilen pro Stunde
auf eisernen Straflen zu befordern, die Regen
durchstehen konnten, ohne dafl unpassierbare
Schlamml6cher entstanden. Die entmutigende
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Grofle der Vereinigten Staaten half ihm sehr
frith zu verstehen, was die nichsten anderthalb
Jahrhunderte lehren wiirden; sich schnell aus-
breitende Information offnet die Welt weit.
Elektronische Netzwerke vermitteln eine so un-
mittelbare und vielstimmige Welt, daf} wir als
Biirger des vorgeriickten zwanzigsten Jahrhun-
derts immer noch lernen, wie man als Biirger
des gesamten Planeten lebt.

Wenn der Generalpostmeister das Potential
der Geschwindigkeit erkannte, so verstand der
mittelalterliche Weise, wie grofl die Macht derje-
nigen ist, die hochst geschickte Botschaften fiir
grofle Gruppen entwerfen. Der Gedanke ist
nicht neu; Schauspieler, Prediger und offentli-
che Redner haben dies instinktiv erkannt. Was
jedoch neu ist, ist die technische Leistungsfihig-
keit, Information nicht mit der Geschwindig-
keit eines rumpelnden Zuges, sondern in Licht-
geschwindigkeit zu bewegen. Der Morse-Kode
erdffnete das elektronische Informationszeital-
ter, nur zehn Jahre nachdem man begonnen
hatte, die Post per Eisenbahn zu beférdern.
Wihrend die Technologie heranreifte, nahm sie
die Form von elektronischen Informationsnetz-
werken an, eine radikal andere Art von Offent-
lichkeit, «die Machtstellung des Rundfunks».
Die technische Kapazitit, eine Botschaft zu Mil-
lionen von Menschen zu senden — statt zu den
hunderten oder gelegentlich tausenden, die ei-
nem Redner zuhorten — schafft so groflen po-
tentiellen Einfluf, daff Machtagenten jeglicher
Art um Zugang kimpfen. Nicht umsonst kostet
Fernsehwerbung ein kleines Vermégen, und Pu-
blic-RelationTeams arbeiten daran, dieses In-
strument zu kontrollieren.

So zeigt uns das Informationszeitalter ein Ja-
nusgesicht. Auf der einen Seite befreien welt-
weite Informationsnetzwerke von lokalen Vor-
urteilen. Auf der anderen Seite schaffen sie ein
passives Publikum. Im folgenden will ich versu-
chen, die Mediengeschichte mit einigen groben
Strichen zu skizzieren, und damit die Heraus-
forderungen aufzuzeigen, die aus dieser provo-
kativen paradoxen Spannung zwischen Befrei-
ung und Anpassung resultieren. Ich werde ins-
besondere zeigen, dafl die elektronischen Me-
dien in Strukturen entworfen wurden, die den
grofleren Kontext der westlichen Tradition, aus
der heraus sie entstanden, widerspiegeln; eine
Tradition, in der seit mehreren Jahrhunderten
standardisierte Systeme als besserer Weg der Lo-

sung menschlicher Probleme galten als die poli-
tische Auseinandersetzung'.

Eine letzte Bemerkung. In solch einem kur-
zen Aufsatz setze ich einfach voraus, daf der Le-
ser und ich die Uberzeugung teilen, daf} das glo-
bale Bewufltsein, das durch die elektronischen
Medien entsteht, ein bedeutsamer Segen fiir uns
1st. Ich werde mich hier zumeist auf die Heraus-
forderung durch die Medien konzentrieren, die-
sen Segen recht zu leben.

Von der Geschwindigkeit der Korper zur
Lichtgeschwindigkeit. Die nene Welt des
offentlichen Diskurses

Ehe es elektronische Sendenetze gab, breiteten
sich Nachrichten innerhalb der Welt der Dérfer
selten schneller als in der Geschwindigkeit eines
trottenden Pferdes aus. «Die Nachrichten» be-
schrieben ein winziges Universum, das Dorf, in
dem man lebte, und die es umgebende Land-
schaft, vielleicht im Umbkreis von dreiflig Mei-
len. Informationen von jenseits dieser Grenzen
kamen nicht als «Neuigkeiten» (wortl. Uberset-
zung des englischen Wortes fiir Nachrichten,
news, Anm. d. Ubers.), sondern als «Altes» an,
und entsprechend unterschiedlich war auch ihre
Form. (Der Autor spielt hier mit dem Gegen-
satz von «news» und «olds». Anm. d. Ubers.)
Zeitungen veroffentlichten Leserbriefe von ent-
fernten Orten, abgeklirte Essays, vervollstin-
digt durch scharfsinnige Detailbeobachtungen,
um die bekanntwerdenden Ereignisse zu inter-
pretieren. In seiner eigenen Stadt jedoch erhielt
man die Nachrichten als aktiver Gesprichsteil-

- nehmer. Man konnte eine Menge Nuancen lie-

fern, die der gedruckte Bericht nur andeutete,
und wenn einem die Art, wie der Redakteur die
Geschichte erzihlte, nicht gefiel, konnte man zu
seinem Biiro hiniiberlaufen, oder wenn man ihn
in der Kirche traf, ihm sagen, was man dachte.

Ungefihr ab dem Jahr 1870 begannen die tele-
graphischen Nachrichtendienste all dies zu ver-
indern. Wenn ich zum Beispiel im Jahre 1876,
in Chicago gelebt hitte, hitte ich vielleicht von
den «Molly Macguire» Gerichtsverhandlungen
gelesen, die hunderte von Meilen entfernt in den
Kohlegebieten des &stlichen Pennsylvaniens
stattfanden. Ich hitte erfahren, dafd die «Mol-
lies» irische Bergleute waren, die heimlich ge-
plant hatten, das Leben und den Besitz der Berg-
bauunternehmer zu zerstoren. Ich hitte nur ei-
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nen Tag nachdem es geschehen war, gelesen, daf}
vierundzwanzig verurteilt und zehn gehenkt
worden waren. Ich hitte allerdings nicht ge-
wufdt, dafl spatere Historiker das Gerichtsurteil
als abgekartetes Spiel betrachteten und daf} der
Hauptzeuge ein Detektiv war, den die Besitzer
angestellt hatten. Die Redakteure der telegraphi-
schen Nachrichtendienste berichteten mir dies
nicht, und ich, der ich meine Tageszeitung las,
lebte zu weit entfernt, um mehr zu wissen als
das, was mir berichtet wurde. So macht eine ein-
fache, wesentliche Realitit, meine raumliche
Entfernung von dem erlebten Ereignis, mich
passiv, zu unwissend, um ernsthafte Fragen zu
stellen.

Wenn standardisierte Nachrichtensysteme es
einem schwer machen, mehr zu erfahren als sie
berichten, so macht es ihre 6konomische Struk-
tur einem nahezu unmdglich, eine alternative
Version fiir die Offentlichkeit zu konstruieren
und mitzuteilen. Hohe Medienkosten fithren
zum Ausschlufl einzelner und von Gruppen mit
geringem Kapital aus dem 6ffentlichen Diskurs.
Eine vor kurzem geschehene Ausnahme besti-
tigt die Regel. Wihrend der Regierungszeiten
von Reagan und Bush, wihrend die die 6ffentli-
che Meinung bestimmenden Medien die regie-
rungsamtliche Interpretation der Entwicklun-
gen in Zentralamerika iibernahmen (d.h. Bemi-
hungen um eine Demokratie in El Salvador
und Guatemala einerseits, und eine gefahrliche
Diktatur in Nicaragua andererseits), tibermit-
telte ein «Graswurzel»-Netzwerk eine alterna-
tive Version so wirkungsvoll, dafl sie die natio-
nale Politik wesentlich beeinflufite. Man muf}
sich jedoch nur die auflerordentlichen Anstren-
gungen von einzelnen, Gruppen und Kirchen
ins Gedichtnis rufen, um zu erkennen, wie un-
gewohnlich dieses Beispiel ist. Wie auch immer
meine Sichtweise in einem bestimmten Fall im
Vergleich zu den Medien ist — normalerweise
erlebe ich mich als isoliert und machtlos. Auch
wenn ich laut iiber eine besonders abstoflende
Werbung oder iiber eine Bemerkung des Nach-
richtenberichterstatters im Fernsehen schimpfe,
12t mich der Gedanke daran, etwas zu verin-
dern, resignieren. Medienmidigkeit schafft ei-
nen Individualismus, der in Passivitit verwur-
zelt ist. Weil «ich» keine 6ffentliche Version der
Ereignisse hervorbringen kann und «du» auch
nicht, entzieht sich die gemeinschaftliche Hand-
lung, wo unsere unterschiedlichen Perspektiven

die Bedeutung der Ereignisse interpretieren, un-
serem Zugriff. Die jungste Popularitit von Talk-
Shows in den Vereinigten Staaten zeigt den
Hunger danach, seine Meinung zu sagen, aber
die Aufmachung verringert nicht ernstlich die
Sendemacht der Professionellen, die die Anrufe
annehmen und interpretieren.

Fernseben und die Lektionen der Kindbeit

Das Fernsehen dient als Babysitter und unter-
richtet Kinder. Sein Einflufl in dieser sozialen
Schliisselrolle ist endlos diskutiert worden, aber
es scheint klar zu sein, daf} Kinder mindestens
zwei Lektionen lernen, die psychologisch die
Zuschauerpassivitit fordern. Erstens miissen
Kinder ein Verhalten der Passivitit erwerben,
das ihnen hilft, ohne unertrigliche Verwirrung
fernzusehen. Irgendwann lernen sie, dafl es sinn-
los ist, dem Fernseher zu antworten; dafd die, die
scheinbar mit ihnen sprechen, sie in Wirklich-
keit nur anreden; dafl niemand im Universum
des Fernsehens unterbrochen werden will. Um
mit dieser verunsichernden Realitit fertigzu-
werden, erlernen die Kinder Ambivalenz gegen-
tiber ihrer Fahigkeit zu Vertrautheit, der inne-
ren Fihigkeit, ein bedeutsames Gesprich her-
vorzubringen.

Das Fernsehen schiitzt seine Sprecher auch
vor zu grofler Spontaneitit. Wenn ein Nach-
richtensprecher in einem seltenen Moment bei
die Routine unterbrechender Trauer oder Arger

" {iberrascht wird, sind wir von der schlichten

Tatsache beriihrt, dafl das Furnier von professio-
neller Kompetenz durchbrochen wurde und
sich eine Spur menschlicher Leidenschaft zeigt.
Bald erholt sich jedoch das System, und wir erle-
ben wiederum Minner und Frauen, die, wih-
rend sie die Nachrichten sprechen, in Fernsehse-
rien Melodramen ausleben oder die Wunder des
Toilettenpapiers feiern, ihre festgelegten Rollen
mit geiibter Leichtigkeit spielen. So heifdt die
zweite Lektion: wohlgesetzte Rede ist besser als
spontane Rede.

Der ausgefeilte, nicht spontane Stil des Fernse-
hens iibt auf uns den Druck aus, damit zu kon-
kurrieren. Was bedeutet es, in einer Gesellschaft
zu leben, deren 6ffentliche Stimmen unserer ei-
genen so undhnlich klingen? Es ist nicht so, als
ob Menschen sich niemals zuvor danach ge-
sehnt hitten, ein verfeinertes Bild ihrer selbst zu
prasentieren. Die lange Geschichte von Theater,
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Redekunst, Kosmetik und Mode zeigt unser
Verlangen, uns fiir besondere Anldsse fein zu
machen. Und doch wissen wir, daf’ unsere
wahrheitsgetreueste Geschichte viel tiefer und
mysteridser verlduft als unsere gelegentlichen
gut vorbereiteten Augenblicke nahelegen kon-
nen. Wir leben einen Rhythmus von Myste-
rium und Klarheit, von Ambivalenz und Kohi-
renz; wir sind einmal redegewandt und dann re-
den wir wieder unverstindlich. Wir wissen, daf§
wir — und unsere Sffentlichen Einrichtungen
genauso — ohne Sinn fiir das Unerwartete und
Mehrdeutige keinen Bestand haben werden,
aber der Mut und der Sinn fiir Humor, die wir
brauchen, um unsere Geschichten zu erzihlen,
verkiimmern in der Gegenwart der unerbittlich
wohlgestalteten Stimme der Medien.

Die kulturelle Evolution der Standardisierung

Eine andere Art, diese Muster der Passivitit
zu verstehen, liegt darin, die Mediennetzwerke
und ihr Publikum als funktionierende Ele-
mente eines standardisierten technologischen
Systems zu betrachten. Der Grundgedanke der
Standardisierung, Probleme zu l8sen, indem
man Systeme mit prizise operierenden Be-
schrinkungen entwirft und dann die Anpassung
an diese Beschrinkungen erzwingt, hat im We-
sten eine lange Tradition. Dies spricht die Seite
in uns an, die sich iiber die ungeordneten und
turbulenten Mehrdeutigkeiten des Lebens ar-
gert. Philosophien mit einem Hang zum Me-
chanistischen, die bis auf die Griechen zuriick-
gehen, haben Denkmodelle geliefert, um den
Aufbau von ausgedehnten, biirokratischen Re-
gierungen zu lenken. In derselben Tradition is-
thetischer Automaten, die Tierleben imitieren,
bis hin zu Zeitmessern, die die Bewegungen von
Sternen und Planeten kopieren, gedieh der
Traum von sauberen, iiberschaubaren Lichtun-
gen im Wirrwarr des unvorhersehbaren Lebens.

Mebhrere tausend Jahre lang arbeiteten jedoch
die westliche Liebe zur Klarheit und die Furcht
vor dem Chaos im Kontext einer ausgleichen-
den Erkenntnis, nimlich dafl zuviel Klarheit
gefahrlich und dafl das ungewisse Dunkel
manchmal das nétige Saatbeet des Lebens und
der Vision selbst ist. [job und Odipus lernten
schmerzhaft, dafl manche Fragen nicht beant-
wortet werden kénnen oder beantwortet wer-
den sollten. Das Buch Ijob endet ohne eine

Antwort. Die Fragen iiber den Sinn des Leidens
werden schliefilich zum Schweigen gebracht.
Odipus findet seine Antwort, aber als er er-
kennt, was seine Lebensgeschichte offenbart,
sticht er sich die Augen aus. Ebenso reicht die
westliche Tradition des heiligen Dunkels, der
dngstigenden Orte, an denen Visionen geboren
und menschliche Ziele erneuert werden, von
Abrahams Traumvisionen der Berufung und Ja-
kobs nichtlichem Ringen mit einem Fremden
ohne Namen bis hin zur Wolke des Nichtwis-
sens und den dunklen Nichten der mittelalter-
lichen Mystiker und zu Shakespeares zartem
«Schlaf, der den aufgezogenen Armel der Sorge
strickt».

Die Einsicht, dafl Unsicherheit im Gleichge-
wicht mit Klarheit stehen und das Mehrdeutige
das Zielbewufite mildern muf}, wurde immer
wieder verschiittet, wenn in verschiedenen Ge-
meinschaften gefihrlicher Fanatismus ausbrach,
wie zum Beispiel Ferdinand und Isabellas ethni-
sche Sduberung Spaniens von Juden und Musli-
men und die noch gewalttitigeren Exzesse der
Inquisition. In solchen Fillen trieb die Liebe zu
klaren Grenzdefinitionen hin zu barbarischer
Ordnungslust.

Jedoch auch wihrend der schlimmsten sol-
cher Exzesse wurde der systematisierende
Drang durch einen technologischen Stil, wel-
cher der Prizisionsmessung nur geringe Wert-
schitzung zollte, in Grenzen gehalten. Wie sehr
man sich auch nach dem hellen Licht klarer
Grenzen sehnte, der tigliche Rhythmus von Tag
und Nacht regierte das Leben. In einer Welt un-
zulinglichen kiinstlichen Lichtes setzte die

- Nacht der Arbeitszeit ein Ende. Nachtgebete

vermischten die Furcht vor der Dunkelheit
(«Bewahre uns vor Gewalt und Krisen; ziigle un-
sere Gedanken und Leidenschaften») mit dem
wohltuenden Dimmerlicht, der Zeit des Ge-
schichtenerzihlens und der Ruhe («In deine
Hinde, o Herr, befehle ich meinen Geist»).
Aber auch wihrend Zeiten des Tageslichts war
der Impuls zur Exaktheit durch ungenaue Ma-
schinen und Instrumente begrenzt. Um ein Bei-
spiel von vielen zu nehmen, hatten 6ffentliche
Uhren lange Zeit nur einen Zeiger. Sie zeigten
die Stunde, aber nicht die Minute an. Im Laufe
des achtzehnten Jahrhunderts jedoch versetzte
verbesserte Uhrenhemmung und Temperatur-
kompensierung die Uhrmacher in die Lage, die
héchste Genauigkeit von schon bemerkenswer-
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ten zehn Sekunden pro Tag auf eine Funftelse-
kunde im Jahre 1800 zu verbessern.

Zwei Revolutionen, die britische industrielle
und die franzdsische politische, schufen gegen
Ende des achtzehnten Jahrhunderts in der euro-
piischen Kultur eine ungewshnlich einfluf3rei-
che Liicke. Wihrend der zwei Jahrzehnte, die
die Wende des neunzehnten Jahrhunderts um-
spannten, rif} die franzosische Revolution ge-
sellschaftliche und religiose Strukturen nieder,
nur um selbst durch das Weltreich Napoleons
ersetzt zu werden. Inzwischen hatten franzosi-
sche Industrielle begonnen, britische Fabrik-
meister und ausgebildete Handwerker einzula-
den, den Kanal zu iiberqueren und das neue in-
dustrielle System aufzubauen. Es erwies sich als
starke Mischung; die Traditionen des Ancien
Reégime starben wihrend der Jahre der Revolu-
tion einen gewaltsamen Tod, und spitere Versu-
che der Wiederherstellung, besonders in Kir-
chenangelegenheiten, wurden unter dem mich-
tigen Einfluf des industriellen Kapitalismus
durchgefihrt. Wo Fabrikmeister versuchten, ge-
nau definierte Arbeitsrichtlinien durchzuset-
zen, wandte sich die Kirche allmihlich ihnlich
detaillierten Gesetzeskodizes und Lehraussagen
zu. Ob im Geschiftsleben oder im Vatikan —
eine ungestime Politik geriet mehr und mehr
in Miflkredit. Die Historikerin Patricia Byrne
entdeckte ein erstaunliches Beispiel fiir dieses
Muster bei den Schwestern vom hl. Joseph in
Frankreich. Im Frankreich des achtzehnten
Jahrhunderts gab es viele kleine Gemeinschaf-
ten der Schwestern vom hl. Joseph, mit ubli-
cherweise fiinf bis zwolf Schwestern. Gemein-
schaften in gréfleren Orten und Stidten unter-
schieden sich stark von denen in lindlichen Ge-
bieten. Hiuser in der Stadt fithrten ihre finan-
ziellen Angelegenheiten, wihlten Ort und Art
der Arbeit und leiteten ihr Gemeinschaftsleben
in erstaunlicher Autonomie. Die zumeist nicht
des Lesens und Schreibens kundigen Schwe-
stern in den Hiusern auf dem Lande arbeiteten
andererseits normalerweise in geringer Autono-
mie unter der Vormundschaft einer Schwester
aus einem Stadthaus. Beide Arten der Gemein-
schaft wurden mit genau demselben Namen
«Kongregationen der Schwestern vom hl. Jo-
seph» bezeichnet und beide galten als unabhin-
gige Organisationen. Es gibt viele Beispiele
dhnlicher nominaler Mehrdeutigkeit. Um diese
kleinen Gruppen mit demselben Namen zu be-

zeichnen, war eine Toleranz fiir begriffliche
und verhaltensmiflige Mehrdeutigkeit erforder-
lich, die die Revolution nicht intakt iiberlebte.
Als jedoch die Schwestern vom hl. Joseph nach
ihrer Dezimierung wihrend der Revolution an
Zahl wieder zunahmen, wich das Muster form-
loser Kooperation zwischen unabhingigen Ge-
meinschaften einer zentralisierten Leitung. So
filhrte die Kongregation von Lyon im Jahre
1840 iiber zweihundert einzelne Hiuser von ih-
rem zentralen Regierungssitz aus. Man begann
das Gemeinschaftsleben durch detaillierte Ge-
setze zu regeln, sehr dhnlich den Regeln der Fa-
brikarbeit, die damals die Industrie revolutio-
nierten. Wihrend die Hersteller von Instru-
menten die Welt der Prizisionsmessung revolu-
tionierten, begannen die religios und kulturell
bestimmenden Krifte allmihlich, das heilige
Dunkel aus dem westlichen Kanon auszumer-
zen. Den Mystizismus ereilte das gleiche
Schicksal wie die spielerische Mehrdeutigkeit
und die Sinnlichkeit. Sie wurden dem priifen-
den Blick der neuen Wichter der Uniformitit
unterworfen. Standardisierung als Ideal trat in
der gleichen revolutioniren Welt in Erschei-
nung. Seine vielleicht erstaunlichste frithe Ma-
nifestation, die franzésische Waffenfabrikation,
erreichte die Vereinigten Staaten auf dem Wege
von Freundschaften zwischen franzosischen
und amerikanischen Offizieren und fand in
dem Gesetz von 1816 ihren Niederschlag, das
vom US-Waffenamt forderte, anzustreben,
kleine Waffen «gemifl dem Prinzip der Unifor-
mitit» zu produzieren. Es ist nicht iiberra-
schend, daf} die Einfilhrung der Standardisie-
rung auf dem Gebeit der industriellen Produk-
tion die Arbeitswelt in ein Schlachtfeld verwan-
delte, auf dem Arbeiter und Eigentimer um
das, was beide als ihr gutes Recht betrachteten,
kimpften, und zu einer neuen Ordnung fihrte,
unter der Experten so komplexe Systeme ent-
warfen, dafl die Unvorhersehbarkeiten von Dis-
kussion und Kompromiff durch Konformitit
ersetzt werden konnten. Als deshalb der erste
nationale telegraphische Nachrichtendienst in
den siebziger Jahren des neunzehnten Jahrhun-
derts anfing, den &ffentlichen Diskurs zu revo-
lutionieren, reflektierte sein inhirentes Bediirf-
nis nach einem Publikum, das mit gut organi-
sierten Systemen konform ist, eine weitaus gro-
BBere gesellschaftliche Verinderung: die Entwick-
lung des industriellen Kapitalismus im Westen.
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Elektronische Medien: Herausforderungen und
Segen

Das Janusgesicht der Medien — Befreiung von
ortlich beschrinkter Kurzsichtigkeit und zu-
gleich konformistische Passivitit — ist deshalb
das Gesicht der Kultur, die wir in uns tragen.
Kritisches Nachdenken iiber Medientendenzen,
wie auf den vorhergehenden Seiten ausgefiihrt,
bringt uns nirgendwohin, wenn es zu einer ro-
mantischen Phantasie des Dorflebens fiihrt, die
uns von 6ffentlicher Verantwortung in der Welt,
die wir geerbt haben, trennt. Wie kénnen wir
dann diese starken technologischen und kultu-
rellen Krifte kreativ in Anspruch nehmen? Wir
kénnten damit anfangen, dafl wir sie als Zeichen
unserer Zeit behandeln und — dem Gebot Jesu
folgend — uns darum bemiihen, sie deuten zu
lernen. Wenn wir Technologien als kulturelle
Wahlméglichkeiten betrachten anstatt als Un-
vermeidbarkeiten, dann helfen sie uns zu verste-
hen, wie Gnade und Versuchung speziell in un-
serer Kultur am Werk sind. Platzgriinde verbie-
ten eine ausfithrliche Diskussion, aber einige
Beobachtungen iiber Herausforderungen des
Glaubens durch die Medien kénnen als Schlufi-

folgerung dienen.

Elektronische Geographie

Die Medien fordern uns heraus, in einer Welt
globaler Vernetzung zu leben, in der einstmals
lokale Ereignisse, wie zum Beispiel Stammes-
kriege in Somalia, globale Folgen haben. Wir
konnen nicht langer sagen, daf entlegene Trago-
dien ohne unser Wissen oder auflerhalb unserer
Reichweite geschehen. In der Tat sind wir, durch
das verschlungene Netz gegenseitiger weltweiter
okonomischer und technischer Verbindungen,
in diese Ereignisse verstrickt. Wie kann man
dann Weltereignissen Aufmerksamkeit zollen,
ohne durch die Uberbelastung empfindungslos
zu werden? Es ist eine verfiihrerisch einfache,
aber entscheidende Frage. Die elektronischen
Medien funktionieren nur dann als ein gefan-
gennehmender geschlossener Kreis — ein ange-
pafites Publikum, gekettet an autokratische Pro-
duzenten von Nachrichten — wenn die gesell-
schaftliche Dynamik, die wir oben skizziert ha-
ben, Erschépfung und Geringschitzung der ei-
genen Krifte bewirkt. Die Verwandlung eines
passiven Publikums in eine aktive Bevilkerung

erfordert Mut und die Bereitschaft, geduldig
iiber die Welt nachzudenken; dann kann die
Welt uns lehren, wie wir uns fiir sie engagieren
kénnen.

Elektronische Zeit

Wenn eine Weltorganisation, ein transnationa-
ler Konzern oder auch die katholische Kirche,
von einer Kommunikation in der Geschwindig-
keit von Koérpern zu Kommunikation in Licht-
geschwindigkeit wechselt, wie sollten sich dann
die Modelle der Herrschaft indern? Vor zwei-
hundert Jahren brauchte eine autoritire Bot-
schaft von der Zentrale zu einem anderen Konti-
nent unterwegs so lange, daf} die Empfanger gro-
fen Spielraum im Umgang mit der Nachricht
hatten. Eine langsame Fahrt bedeutete Zeit zum
Hin- und Heriiberlegen und Erwigen einer
Antwort. In der heutigen eng verflochtenen
Welt unmittelbarer Kommunikation hat autori-
tire Rhetorik eine durchgreifend andere Trag-
weite fiir die Regierungsfithrung. Wie kénnte
man Zeit zum Nachdenken iiber elektronische
Nachrichten rechtfertigen? Wie — in der Spra-
che der vorhergehenden Beobachtung ausge-
driickt — kann man den Mut finden, um die
Tragweite der Nachrichten, die man erhilt,
lange genug zu bedenken, um auf eine ausge-
reifte Antwort zu kommen?

Diese beiden Probleme kénnen entweder als
Gnade oder als Versuchung wirken. Sowohl die
Geschwindigkeit als auch die rdumliche Reich-
weite der Nachrichten sind, wie inzwischen aus-
reichend klar sein sollte, eine Versuchung zur

- Passivitat und zum Abriicken von Prozessen der

Entscheidungsfindung, die in der Welt wirksam
sind. Zur gleichen Zeit konnen sie uns heraus-
fordern, eine geistliche Disziplin zu erlernen,
die uns von Passivitit befreit. Solch eine Diszi-
plin ist gleichermaflen offentlich und kontem-
plativ; sie ist angesichts von Einschiichterung
angewiesen auf Mut und, angesichts von Er-
schépfung, auf die Erneuerung innerer Krifte.
Ein Anfang wire die Wertschitzung fir das Er-
zihlen und Anhoren von Geschichten. Die
elektronischen Medien fithren zu einer Aushoh-
lung der Kunst des Geschichtenerzihlens, einer-
seits dadurch, dafl der Mediendiskurs «neue» In-
formationen in solcher Geschwindigkeit uber-
mittelt, daff unsere Geschichten tiberholt er-
scheinen, ehe wir Zeit finden, sie zu erzihlen,
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und andererseits durch die Einschiichterung
von Laienerzidhlern durch die formvollendeten
Medienvortrige. Dennoch kann keine Kultur
lange iiberleben, wenn ihre Mitglieder die Lust
auf Geschichten voneinander verlieren. Viel-
leicht kénnte die alte Methode des Fastens auf
die elektrischen und elektronischen Technolo-
gien angewandt werden. Wie kénnten wir verin-
dert werden, wenn wir einmal pro Woche un-
sere Telefone, Radio- und Fernsehgerite, elektri-
schen Lampen und Computer abschalteten?
Solch ein Fasten kénnte helfen, Raum und Zeit
fiir Kontemplation und das intime Spiel des Ge-
schichtenerzahlens zu schaffen.

_Eine so offensichtlich schlichte und hiusliche
Ubung offenbart das zentrale Paradox einer
Welt, die durch zentralisierte Informationssy-
steme 1n Lichtgeschwindigkeit verflochten ist.

! Ich werde kulturelle und technische Muster beschrei-
ben, deren Ursprung in Europa liegt, die sich aber in den
Vereinigten Staaten, meinem vorrangigen Forschungsge-
biet, gut entwickelten. Leser aus anderen Gesellschaften tun
gut daran, diese Beobachtungen an ihre eigenen Lebensum-
stinde anzupassen. Natiirlich lohnt sich eine solche Fallstu-
die auch fiir sich, allein schon wegen der 6konomischen
Macht der von den Vereinigten Staaten beherrschten Me-
diennetzwerke.

Aus dem Engl. iibersetzt von Wolf-Elmar Schmidt M. A.

JOHN M. STAUDENMAIER

Jesuit; Professor fiir Geschichte an der University of De-
troit Mercy, wo er Geschichte der Technologie der Vereinig-

Die Teilnahme am 6ffentlichen Leben erfordert
einen vertrauten Umgang mit sich selbst. Ein-
zelne Menschen werden ihre Fihigkeit, am 6f-
fentlichen Leben teilzunehmen, nicht wiederer-
langen, wenn sie nicht Wege finden, ihr inneres
Selbst regelmiflig zu erneuern. Biirger iiberneh-
men das Risiko &ffentlicher Ordnung — die Dis-
kussion und das aufmerksame Studium von Er-
eignissen, welches die Diskussion verlangt —
nur, wenn sie ihre innere Autoritit als Men-
schen erkennen, und dies braucht Geduld, Sinn
fir Humor, Mut und Hoffnung. Wenn dann un-
sere elektronischen Technologien uns zwingen,
auf einem Planeten der Unmittelbarkeit zu le-
ben, miissen wir lernen, in dieser neuen Ord-
nung wiirdevoll zu leben. Die Wertschitzung
fiir das Geschichtenerzihlen wire ein guter An-
fang.
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