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Karl Loning

Auferweckung und
biblische Apokalyptik

Das christliche Weltbild ist von Anfang an ein-
geordnet in die Erwartung eines Endes der Welt,
der Geschichte und des menschlichen Lebens.
Die Hoffnung auf Auferweckung der Toten ist
in diesem Zusammenhang entstanden und nicht
aus ihm herauszulSsen. Im folgenden Beitrag
wird im Blick auf die frithjiidischen und ur-
christlichen Textzeugnisse in sechs Thesen skiz-
ziert, welche Hauptaspekte des jiudisch-christli-
chen Auferweckungsglaubens in einer Diskus-
sion iiber Reinkarnation oder Auferstehung/
Auferweckung besonders zu beachten sind.

These 1: Der Auferweckungsglaube hat sich in
der Geschichte der biblischen Tradition relativ
spat entwickelt. Er ist darin aber kein
Fremdkorper, sondern Ausdruck origindrer
Elemente des Jabweglaubens.

Der ilteste inhaltlich eindeutige Textbeleg fiir
den Glauben an die Auferweckung der Toten
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(«die im Staub der Erde schlafen») ist Dan 12,2f.
Das Danielbuch wurde zwischen 168 und 164
v. Chr. endredigiert. Die Aussage gehort zu den
jingsten Teilen des Buches. Den zeitgeschichtli-
chen Hintergrund von Dan 12,1f bilden, wie
der voraufgehende Kontext erkennen liflt, die
religionspolitischen Verfolgungen unter dem se-

~ leukidischen Diadochenkénig Antiochos IV.

Epiphanes und der Beginn der makkabiischen
Erhebung. Die Erwartung der Auferweckung
ist hier ganz konkret eingebettet in die Ausein-
andersetzung mit der aktuellen Geschichte und
selbst ein Aspekt der Errettung des jiidischen
Volkes aus der aktuellen Bedrohung seiner ge-
schichtlichen Existenz als Gottesvolk (vgl.
12,1). In ihr duflert sich ein klassischer Zentral-
aspekt des Jahweglaubens, der sich auf die Exo-
duserfahrung und ihre Aktualisierungen in der
Geschichte Israels griindet. Das Motiv der
Totenerweckung als solches ist an dieser Stelle
moglicherweise iranischer Herkunft und in hel-
lenistisch vermittelter Form in das friihjiidische
Denken eingedrungen. Es ist aber, wie man hier
sieht, kein Indiz fiir religionsgeschichtliche An-
passungswilligkeit, sondern im Gegenteil Ele-
ment der Auseinandersetzung mit dem durch
den Seleukiden Antiochos reprisentierten Hel-
lenismus. Ahnliches gilt im Prinzip auch von il-
teren Spuren des Auferweckungsglaubens im
AT: Hos 6,1-3, der einzige vorexilische Text
dieser Art, und die Jesaja-Apokalypse (Jes 26,
um 300 v. Chr.) sind vom kanaaniischen Vegeta-
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tionsmythos beeinfluflt, die Vision von der
Wiederbelebung der toten Knochen Ez 37
wahrscheinlich vom Osiris-Mythos. Aber der
Skopus der Aussagen ist jeweils nicht dem
«Fremdeinfluf}» zu verdanken. In Ez 37 bezieht
sich die Erwartung nicht auf das Erwachen der
Toten im ewigen jenseitigen Reich der Osiris,
sondern auf die von Gott gewirkte neue ge-
schichtliche Zukunft des jiidischen Volkes nach
dem Exil. Gott wirkt iiber die Todesgrenze hin-
aus. Dies wird in der Geschichte des Volkes ma-
nifest. Insofern ist der Auferweckungsglaube
der jiidisch-christlichen Tradition von seinem
Ursprung her biblisch.

These 2: Der friihjiidisch-urchristliche
Bedeutungsgehalt des Glaubens an die
Auferweckung der Toten impliziert nicht die

dichotomische Anthropologie mit der
Vorstellung einer unsterblichen Seele des
Menschen, sondern beziebt sich ganzheitlich anf
den leibhaftigen Menschen.

Der Glaube an die Auferstehung der Toten ist
keine Konsequenz aus anthropologischen An-
sichten, die etwa besagen, daf} der Mensch als
geistiges Wesen nicht mit seiner materiellen Exi-
stenz identisch sei, dafl er seinem eigentlichen
Wesen nach unsterblich sei, dafd die Seele als der
eigentliche Personkern mit dem materiellen
Leib nur vorldufig verbunden sei und der Leib
die Seele wie ein Gefangnis an ihrer eigentlichen
Seinsweise hindere oder dergleichen. Die Lehre
von der Unsterblichkeit der Seele ist vielmehr
umgekehrt eine gegeniiber der Auferstehungs-
lehre sekundire, nachbiblische Theorie, die
zwischen jiidisch-christlichem Auferweckungs-
glauben und hellenistischer Anthropologie ei-
nen Ausgleich anstrebt.

Die Auferstehung der Toten liegt nach der

frithjiidischen Anthropologie nicht in der
Reichweite menschlicher Wesensanlagen oder
Entwicklungsmoglichkeiten, ist insofern weder
ein natiirlicher noch ein iibernatiirlicher Vor-
gang, sondern ein Handeln Gottes am Men-
schen. Von der Natur des Menschen her ist die
Auferstehung des Fleisches gerade etwas Un-
mogliches. Daf} ein Leichnam aus dem Grab
steigt und als Mensch weiterlebt, ist nicht nur
fur unser naturwissenschaftlich orientiertes
Denken ein Ding der Unmoglichkeit, sondern
auch aus der Sicht der frithjiidischen Anthropo-

logie. Aber gerade in ihrer provozierenden Ab-
wegigkeit wird diese Vorstellung verwendet, um
auszusagen, welche Macht Gott hat gegeniiber
der des Todes. Gott kann dem Abraham aus
Steinen Kinder erwecken (vgl. Mt 3,9/Lk 3,8).
Der Mensch ist von der Erde genommen und
kehrt zu ihr zuriick; sein Leben ist thm als fliich-
tiger Atem eingehaucht. In der Natur des Men-
schen liegt es, das als unverfiigbare Gabe des
Schépfers empfangene Leben im Tod zuriickzu-
geben; in der Freiheit des schopferischen Han-
delns Gottes liegt es, Leben ins Dasein zu rufen
und es zuriickzunehmen, und zwar spurlos.
Vom Menschen bleibt natiirlicherweise nichts.
Der Glaube, daf} die Totenwelt am Ende die To-
ten wieder herausgeben muf} (vgl. 1Hen 51,1;
4Esra 7,32; syrBar 21,23f; Apk 20,12-15), ist
Ausdruck der Hoffnung, dafl Gott dies bewir-

‘ken wird. Allein in seiner Macht liegt es auch

erst recht, geschehenes Unrecht an den Gerech-
ten aufzuheben und ihnen ihre zermarterten
Leiber zuriickzugeben (vgl. 2Makk 7,22f;
14,37-46). Spekulationen jiingerer Texte iiber
einen Zwischenzustand, in dem die Seelen der
Verstorbenén in (verschiedenen) himmlischen
Kammern auf den Tag ihrer Auferweckung war-
ten, und entsprechende Anleihen beim helleni-
stischen Menschenbild (vgl. 1Hen 22,1-14;
39,3-13; 4Esra 7,88.100f; syrBar 30,24) dienen
dazu, den urspriinglichen Ansatz des Aufer-
weckungsgedankens mit der Erfahrung der wei-
tergehenden Zeit zu vermitteln. Trotz leibfeind-
licher Tendenzen in einigen dieser Texte bedeu-
tet die getrennte Verwahrung der Seelen in ihren
Kammern keinen Aufstieg in eine hohere Seins-
form. Getrennt werden zudem bése von gerech-
ten Seelen.

These 3: Die Auferweckung der Toten stebt in
der friibjsidisch-urchristlichen Tradition im
Zusammenhang mit der Erwartung des
eschatologischen Endes der Geschichte gerade im
Hinblick auf die als chaotisch erfahrene
Gegenwart und bebauptet ihr gegeniiber den
Sinn der geschichtlichen Existenz des Menschen
gerade angesichts des Leidens der Gerechten.

Die Auferstehung des Fleisches ist ebensowenig
in der Natur des geschopflichen Menschen als
dessen eigene Entwicklungsmoglichkeit ange-
legt wie die Gottesherrschaft in der Menschen-
geschichte. Gottesherrschaft und Leben im Aon
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der Gottesherrschaft sind nach dem Weltbild
der Apokalyptik nicht das Ergebnis, auf das sich
die menschliche Geschichte individuell und kol-
lektiv zubewegt. Die Kontinuitdt der einander
ablésenden Weltzustinde ist ausschlieflich von
Gott her gedacht, der Kénige einsetzt und abbe-
ruft nach verborgenem eigenen Plan bis zur
endlichen Aufrichtung der Gottesherrschaft
ohne Zutun von Menschenhand (vgl. Dan
2,21.45). Menschliche Geschichte und ge-
schichtliche Existenz des Menschen vollziehen
sich unter den gottw1dr1gen Bedmgungen die
die jeweilige Weltmacht in der ihr eingerdumten
Zeit setzt. Daf} die einander ablésenden Impe-
rien thre Macht geschichtlich entfalten, ist Got-
tes Plan, wie sie es tun, mehr und mehr wider-
gottlich. Gottes Herrschaft ist am Ende die Ret-
tung aus der scheiternden Geschichte.

Eine so ansetzende Wahrnehmung geschicht-
licher Zustinde und Prozesse findet in der Ge-
schichte keine Vorstufe der Gottesherrschaft,
sondern erwartet diese als Rettung gerade am ka-
tastrophalen Ende aller Weltzeiten. Die aktuelle
Zeitgeschichte wird mit geschirfter Aufmerk-
samkeit verfolgt, aber nicht in der Gewif3heit,
Gottes Hand darin zu erkennen, sondern umge-
kehrt in der angestrengten Hoffnung, dafl die
unsiglichen Leiden der Auserwihlten Gottes
Erbarmen jetzt endlich provozieren werden.
Dafl man darauf hoffen kann, ist nicht das Re-
sultat der FEinschitzung innergeschichtlicher
Krifteverhiltnisse und deren Verschiebungen,
womoglich durch den eigenen Widerstand, son-
dern die Méglichkeit und die Kraft zum Leiden
und zum Widerstehen in der Treue zu Gott ist
begriindet im Vertrauen auf die Treue Gottes ge-
geniiber denen, die ihn fiirchten. Das Wissen
darum, dafl Gottes Gerechtigkeit, obwohl er der
Gewalt der Frevler noch immer kein Ende setzt,
alles bestimmt, ist der Ansatzpunkt dafiir, die
chaotische Geschichte mit ithren Katastrophen
als von Gott befristet und geplant zu denken
und das Leiden der Frommen darin als vorlaufig
auszuhalten. Der Glaube an die Auferstehung
der Gerechten ist Ausdruck dieses Vertrauens.
Dabei ist die Auferweckung weniger als dufleres
Geschehen der Wiederbelebung von Interesse,
sondern primir als die definitive Rehabilitie-
rung des Jahweglaubens als der iiberlegenen
Form von Einsicht und Gerechtigkeit (vgl. Dan
12,3) im endgltigen Schicksal seiner getoteten
Zeugen.

These 4: Der urchristliche Glaube an die
Auferweckung Jesu setzt den friihjidischen
Glauben an die allgemeine Totenanferweckung
voraus und aktualisiert thn in einer fiir das

urchristliche Gottesverstindnis konstitutiven
Weise.

In der Verkiindigung Jesu ist vom Kommen der
Gottesherrschaft und von der Nihe Gottes zu
seiner Schépfung auf vielfache Weise die Rede.
Dabei scheint aber die Auferweckung der Toten
kein zentrales Thema gewesen zu sein. In der ur-
christlichen Verkiindigung stehen Tod und Auf-
erweckung Jesu im Zentrum. Dies ist moglich
und verstindlich, weil es zwischen &ffentlichem
Wirken und Tod und Auferweckung Jesu einen
Zusammenhang gibt, der sich in dem Glauben
an die Auferweckung Jesu zusamenfassen lifit:
Die ilteste Form, in der der urchristliche Oster-
glaube Ausdruck gefunden hat, ist die soge-
nannte Pistis-Formel, eine geprigte Wendung,
die das Osterereignis theozentrisch formuliert
als Aussage iiber Gott, der «ihn (Jesus) von den
Toten auferweckt hat» (1Thess 1,9f; Rém 10,9;
2Kor 4,14; Gal 1,1; R6m 4,24;8,11; Kol 2,12; Eph
1,19f; 1Petr 1,21). Sie ist dlter als die zusammen-
gesetzte Bekenntnisformel 1Kor 15,3-5 und
1aft sich im Kern zuriickfithren auf die zeitge-
nossische jidische Gebetssprache. In der 2. Be-
nediktion des Achtzehn-Bitten-Gebets heifit es:
«Du bist ein starker Held. . ., ernihrst die Le-
bendigen, machst lebendig die Toten. ... Ge-
priesen seist du, Jahwe, der lebendig macht die
Toten.» Das urchristliche Bekenntnis zu Gott,
der Jesus von den Toten erweckt hat, setzt das
Gottesverstindnis dieses apokalyptisch geprig-
ten Gebetes voraus. Hier ist der Zusammenhang
zu erkennen, dem die Auferweckungsaussage im
urchristlichen Glauben ihren zentralen Stellen-
wert verdankt, der Zusammenhang zwischen
dem Handeln Gottes an Jesus und der apokalyp-
tischen Hoffnung auf die Errettung aller Ge-
rechten bzw. Glaubenden (vgl. Rom 4,17-25;
8,9-11). Dieser Zusammenhang macht die Tat
Gottes am gekreuzigten Jesus zur Offenbarung
seines definitiven Heilswillens.

These 5: Die Ostererzahlungen der
neutestamentlichen Evangelien reflektieren die
Bedeuntung der Auferweckung Jesu unter dem

Aspekt der Partizipation durch
Offenbarungswissen.
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Die radikale rationalistische Bibelkritik hat
Recht behalten mit ihrer These, daff die neute-
stamentlichen Ostererzihlungen als historische
Zeugnisse keinen Beweis fiir die Auferweckung
Jesu darstellen. Die Voraussetzung, dafl sie als
historische Berichte zu lesen sind, beruht aller-
dings auf einer falschen Beurteilung der Texte.
Diese reflektieren bereits auf der Basis des Oster-
glaubens dessen Bedeutung.

Mk 16,1-8 erzihlt die Auffindung des leeren
Grabes als die gescheiterte Suche nach Jesus an
einem falschen Ort. Die Erscheinung des weif’-
gewandeten Engels am Ort des Todes und seine
Aufforderung, Jesus nach Galilda zu folgen, wer-
den — nicht zuletzt wegen der Flucht der
Frauen — fiir den Leser zum Impuls, die Suche
nach Jesus, nach dem Sinn von Kreuzesnach-
folge, in der richtigen Richtung aufzunehmen.

Lk 24 nimmt dieses Thema auf und baut es aus
in einer Erzihlung, die in drei Phasen die Di-
mensionen des Osterglaubens entwickelt: 1.
Der Tod Jesu ist das vorherbestimmte Leiden
des Menschensohns durch Menschenhand. Die-
ses Verstehen beruht auf der Erinnerung der Of-
fenbarungsworte Jesu (vgl. 24,7f) iiber sich und
die Abweisung seiner Sendung. 2. Die Aufer-
weckung Jesu ist die Erfiillung der in seinem
Tod scheinbar frustrierten Hoffnung seiner Jiin-
ger auf die Erlosung Israels. Die prototypische
Erweckung Jesu ist insofern die Erfiillung der
«Schriften», die Gottes Verheiflung enthalten
(vgl. 24,25-27). 3. Diese beiden Aspekte des
Osterglaubens werden abschlieflend (24,44-49)
als ein und dasselbe Offenbarungswissen mitein-
ander identifiziert und den Jingern als Zeugen
ibergeben zur Verkiindigung bis an die Enden
der Erde. Darin kommt die Sendung Jesu als des
letzten Boten Gottes an ihr Ziel.

Mt 28 nimmt zwar nicht das Thema der Suche
nach dem auferweckten Jesus auf. Hier er-
scheint der Auferweckte sogleich nach der An-
gelophanie den vom Grab kommenden Frauen
und wird von den beiden Osterzeuginnen auch
ohne Verstehenshilfe erkannt. Matthius ist fer-
ner insofern eine Ausnahme, als er die Aufer-
weckung zunichst als dufleres Geschehen, als
die erdbebenartige Erschiitterung der durch das
Verschluf3siegel am Grab dokumentierten bishe-
rigen Machtverhiltnisse darstellt. Aber auch
diese Ausnahme bestitigt die Regel, daff alle ka-
nonischen Evangelien die Auferweckung Jesu
primidr als Offenbarung Gottes verstehen. Die

neue Ara, die mit Tod und Auferweckung Jesu
beginnt, wird nicht nach traditionell-apokalyp-
tischem Schema als das Ende der rémischen
Herrschaft in den Blick genommen, sondern als
die Zukunft, in der die Volker durch die Weiter-
gabe der Lehre Jesu zu Jiingern werden.
Besonders deutlich wird der Aspekt der auf
Offenbarungswissen beruhenden Partizipation
in der johanneischen Darstellung der Passion
und der Auferweckung Jesu. Der Tod Jesu ist in
der johanneischen Sicht der Hiniibergang zum
Vater, der Weg, der durch das Hiniibergehen des
Sohnes erdffnet und im Wort Jesu offenbar wird
fir die Glaubenden. Das neue unmittelbare
Gottesverhiltnis, das der Erhohte im Geist ver-
mittelt, ist das Bleiben der Jiinger im Wort Jesu.
Die Auferweckung Jesu wird also von allen
kanonischen Evangelien als das Ereignis erzihlt,
in dem sich die Macht und der Wille Gottes zur
Vollendung der Geschichte durch die Befreiung
des Menschen aus dem Tod zum Leben offen-
bart. Darin wird das entsprechende Hoffnungs-
wissen Israels aufgrund seiner geschichtlichen
Erfahrungen mit Gott (Verheiflung) eschatolo-
gisch definitiv bestitigt und als Erkenntnis zu-
geeignet (Erfiillung). Gerade deshalb wird die
Auferweckung als solche in den Evangelien nir-
gends wie ein historisches Ereignis erzihlt, des-
sen Spuren — dank ihrer Sicherung durch Evan-
gelisten und Exegeten — spiter im Museum fiir
biblische Altertumskunde zu besichtigen sind.

These 6: Der anthropologisch ganzheitliche
Ansatz des frihjidischen Glaubens an die
-Auferweckung des Fleisches wird im Kontext
der neutestamentlichen Soteriologien nicht preis-

gegeben.

Mit dem urchristlichen Glauben an die Aufer-
weckung Jesu verbindet sich die Naherwartung
seiner Wiederkunft als Menschensohn-Richter,
der die Gottesherrschaft endgiiltig herbeifiihrt.
Die urchristliche Hoffnung kennt diesen Zu-
sammenhang auch hinsichtlich der Heilserwar-
tung der Glaubenden. Der urchristliche Chri-
stusglaube ist vom Ursprung her beides: Hoff-
nung auf die nahe Parusie des Kyrios und zu-
gleich auf die Vollendung der in Christus neu
gewonnenen Qualitit des Lebens durch die —
jetzt schon in der Taufe vermittelte — Teilhabe
an seiner Auferweckung. Die Taufe ist entspre-
chend sowohl Ritus der Bewahrung im Hin-
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blick auf das eschatologische Gericht (vgl. Apg
2,38) als auch mysterienhafte Partizipation an
der personalen, gemeinschaftsbildenden Exi-
stenz des Auferweckten (vgl. Gal 3,26-28; R6m
6,39).

Die urchristliche Auferweckungshoffnung
unterscheidet sich insofern von der traditio-
nell-apokalyptischen, aber auch der zeitgleich
sich weiterentwickelnden friihjiidischen Aufer-
weckungshoffnung. Der Fall Jesus ist kein ein-
zelner Prizedenzfall gottlicher Errettung aus
den Toten, sondern das Exempel ist eschatolo-
gisch deshalb definitiv, weil es an dem besonde-
ren Zeugen der Nihe der Gottesherrschaft sta-
tuiert ist, am einzigen Sohn selbst, dem letzten
Boten der Weisheit Gottes, in dessen Sendung
das versohnte Verhiltnis Gottes zur Welt als
Schopfung 6ffentlich geworden ist. Was der irdi-
sche Jesus verkorpert, vermittelt erst recht der
Auferweckte durch seinen Geist. Die christolo-
gische Personalisierung ist die den urchristli-
chen Auferweckungsglauben am stirksten pro-
filierende Komponente im Verhiltnis zur apo-
kalyptischen Tradition und zur Entwicklung
im klassischen Judentum.

Der Gedanke an das individuelle Schicksal
von Verstorbenen tritt zuerst zuriick hinter die
euphorische Naherwartung der Parusie. Die
Auseinandersetzung mit der Erfahrung des To-
des innerhalb der urchristlichen Gemeinden
findet dann aber gerade wieder in der christolo-
gischen Perspektive zu einer spezifischen Mog-
lichkeit, todiibergreifende Hoffnung auszuspre-
chen: Wenn Paulus von den verstorbenen (oder
getotetenn) Angehérigen der Gemeinde von
Thessalonike als den «Toten in Christus»
(1Thess 4,16) spricht, so ist dabei nicht von ei-
nem jenseitigen Aufenthaltsort die Rede, der in
visiondren Himmelsreisen zu besichtigen wire,
sondern «in Christus» bezeichnet die Neuheit
der Existenz der Glaubenden, die in der Kon-
frontation mit der immer noch tédlichen Ge-
walt des Todes erfahren wird als die Gemein-
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Norbert Brox

Die frithchristliche
Debatte um die
Seelenwanderung

1. Seelenwanderung ist kein christliches Thema

Intensiv ist das frithchristliche Interesse an die-
sem Thema nicht gewesen. Reinkarnation war
fiir die frithen Christen eine exotische, also
fremdstammige Idee. Durch die Bibel und die
christliche Tradition war sie nicht vorgegeben
(so schon Origenes); beide kennen diese Vorstel-
lung nicht. Wo man unter Christen iiberhaupt
dariiber sprach, was selten genug der Fall gewe-
sen zu sein scheint, wuflte man sicherlich, daf}
die griechische Philosophie sich damit befafite’.
Man kannte das also als Idee bei Nichtchristen.
So werden es primir gebildetere Christen gewe-
sen sein, die damit in Berithrung kamen. Wo
ihre Kenntnisse der Philosophie breit genug wa-
ren, gehorte aufler der griechischen Geistesge-
schichte auch Indien bzw. indische Philosophie
zu threm geographischen Weltbild und zu ihrer
geistigen Geographie®. Das trifft jedenfalls in
dieser Form auf den alexandrinischen Theolo-
gen Origenes (gest. ca. 254) zu. Er hat in seinen
Schriften Spuren eines Interesses an indischen

U. Wilckens, Auferstehung (Giitersloher TB 80) (Giiters-
loh 21977).
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Ideen und Vorstellungen hinterlassen, und zwar
speziell an der Seelenwanderungslehre’. Dieses
Interesse ist sicher dadurch verstirkt worden,
dafl er sich durch eine christliche Gruppe
provoziert fithlte, in der man diese Lehre fiir
eine biblische Lehre hielt (s.u.) und kirchlich
durchsetzen wollte. Die Seelenwanderungsidee
konnte also sehr aktuell werden.

Origenes, der wahrhaftig keine Beriihrungs-
angste gegeniiber der nichtchristlichen Geistes-
welt hatte, tiberpriifte die Vertraglichkeit einer
wiederholten Inkorporation der menschlichen
Seelen mit dem christlichen Glauben. Darum
bringt man ihn bis heute zu Recht mit diesem
Thema in Zusammenhang, sagt ihm aber zu
Unrecht nach, er habe diese Lehre im Christen-
tum seinerseits vertreten. Origenes wird dann
als Zeuge der Reinkarnation in einer Kirche ge-
nannt, die in ihrer Frithzeit ihrerseits als ganze
die Idee der Seelenwanderung vertreten und ver-
breitet, sie spiter dann aber abgelehnt und un-
terdriickt habe. Dies ist nicht korrekt, wie
gleich deutlich wird. Die Uberbleibsel der
frithchristlichen Debatte um die Seelenwande-
rung sind minimal. Aufler Origenes und der
schon kurz erwihnten Gruppe lassen sich nur
wenige Namen nennen, denn das Thema war
eben kein einheimisch-christliches Thema. Zu
nennen lohnen sich Justin (gest. 165), der die
Idee, weil ohne rechten Sinn, ablehnte (Dial.
4,5£.)* Irenius von Lyon (gest. kurz nach 200),
der, abgesehen von anderen Argumenten (haer.
I 25; II 33,1f.), die Einmaligkeit des Menschen
infolge seiner Erschaffung von Gott, die Indivi-
dualitidt und Personalitét also, dagegensetzte, die
Unaustauschbarkeit von Leib und Seele biblisch
absicherte (mit Lk 16,19-31) und Seelenwande-
rung durch den Glauben an die Auferstehung
und das Gericht mit individuellem Auftritt je-
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