REINKARNATIONSGLAUBE IN AFRIKA

d.h. als ob sie die Erwachsenen «einkreisten») — so R. Jau-
lin, 220. 379. A. Retel-Laurentin und Bangbanzi haben auf
die Verbindung zwischen zunehmender Kindersterblich-
keit und verzweifelter Ahnenverehrung im Osten der Zen-
tralafrikanischen Republik hingewiesen; in: Cahiers des
Etudes Africaines 6 (1966/3) 463-503. Fiir die Wirtschaft
der nichtindustrialisierten Gesellschaften sind Nachkom-
men als potentielle Arbeitskrifte die wichtigsten Existenz-
mittel.

Aus dem Niederlind. tibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht

Rogier van Rossum

Reinkarnation in threr
Beziehung zu Spiritismus
und Umbanda

Der Haupteindruck, den das Uberdenken von
500 Jahren Unterwerfung und Christianisie-
rung von Lateinamerika hinterlassen hat, ist der
Kampf um die Wiederherstellung des Rechtes
der Ureinwohner und des aus Afrika stammen-
den Bevolkerungsteils, der noch immer die Spu-
ren einer jahrhundertelangen Sklaverei an sich
trigt. Hoffentlich geh6rt zu den Adressaten die-
ser Wiedergutmachung auch das, was ein vor
kurzem erschienenes franzésisches Buch in sei-
nem Titel als «unser gemischtrassiges Amerika»
bezeichnet!. Das Problem, das uns in diesem
Beitrag beschiftigt, nimlich die eigentiimliche
brasilianische Entwicklung der aus dem Europa
des 19. Jahrhunderts iibernommenen Reinkar-
nationsidee, hat ja in jeder Beziehung zu tun mit
dem Thema Mischen und Vermischen. In
Millionen von Brasilianern lebt eine sehr spezi-
fische Zukunftserwartung: Aufgrund der heuti-
gen Rassenmischung wird sich im 3. Jahrtau-

JAN HEIJKE

1927 in Amsterdam geboren; als Dozent fiir Missiologie der
Katholischen Universitit Nijmegen verbunden. Aufler Ar-
tikeln in «Spiritus», «Tijdschrift voor Theologie» und
CONCILIUM veroffentlichte er: The Image of God accor-
ding to St. Augustin (De Trinitate Excepted) (Notre Dame
1956); The Bible on Faith (London 1966); An Ecumenical
Light: Taizé (Pittsburgh 1967); Marriage in Africa (Pro
Mundi Vita, Briissel 1986); Kameroense Bevrijdingstheolo-
gie: Jean-Marc Ela (Kampen 1990). Anschrift: Hollestraat
30, NL-6612 AW Nederasselt, Niederlande.

send in Brasilien eine neue Menschheit ent-
wickeln. Der Spiritismus und die Umbanda ha-
ben dafiir schon eine universalistische Religion
in petto. Gott wird also auf Dauer brasilianisch
sein’.

Der Reinkarnationsgedanke stellt eine Grund-
idee der spiritistischen Bewegung in Brasilien,
welche sich dort viel stirker als anderswo als
eine religiose Bewegung profiliert, dar. In der
Umbanda, jenem Ausdruck des religiésen Ga-
rungsprozesses in Brasiliens Grofistadten, er-
scheint der Reinkarnationsgedanke als eine der
verbindenden Krifte innerhalb des Lehrsy-
stems.

Wir miissen also sowohl den Spiritismus als
auch die Umbanda vorstellen, um zu sehen, wel-
che Funktion in beiden der Reinkarnationsge-
danke hat. Durch diese Darstellung unter dem
Aspekt des Lehrsystems werden die beiden neu-
religiésen Bewegungen natiirlich nicht in ihrer
vollstindigen Wirkung (mit Riten, Ethik und
Mystik) sichtbar. Ich verwende den Begriff
«neureligiés» in dem Sinn, wie ich ithn in der
Studie von Ingo Wulfhorst, «Der spirituali-
stisch-christliche Orden. Ursprung und Er-
scheinungsformen einer neureligitsen Bewe-
gung in Brasilien»®, finde. Neben dieser Studie
eines evangelischen Theologen ist derzeit noch
keine Studie von katholischer Seite zu nennen.

Die katholische Betrachtungsweise von Spiri-
tismus und Umbanda war bis vor sehr kurzer
Zeit stark apologetisch. Der Grofimeister dieser
Apologetik, der dafiir iibrigens von der jungen
Brasilianischen Bischofskonferenz —angestellt
worden war, war Bonaventura Kloppenburg®.
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Seit 1970 erfiillt das Centro Latino-Americano
de Parapsicologia an der Katholischen Universi-
tdt von Sdo Paulo seine Aufgabe als erginzende
Instanz fiir die parapsychologischen Aspekte
des Themas. Beider Materialien werden in zahl-
reichen Aufklirungskampagnen viel verwen-
det’. Was man aber noch vermifit, ist eine wirk-
lich religionsgeschichtliche Anniherung an das
Thema, die nicht blof} eine Sammlung von aller-
lei Friichten wissenschaftlicher Arbeit aus an-
thropologischem, soziologischem und psycho-
logischem Blickwinkel wire. Diese Arbeiten
kniipfen {ibrigens vor allem an den afrikani-
schen Beitrag zu diesen neureligitsen Bewegun-
gen an und kommen erst in den Studien von C.
P. E de Camargo® zu einem mehr auf die Wirk-
lichkeit bezogenen Ansatz mit dessen These
iiber das Bestehen eines «mediumistischen Kon-
tinuums» zwischen im {ibrigen sehr unter-
schiedlichen afroamerikanischen Kultstitten ei-
nerseits und spiritistischen Gruppen anderer-
seits. De Camargo arbeitet tibrigens allein die
therapeutische und sozialkompensatorische
Funktion dieses Kontinuums heraus, nicht aber
seine religiose Funktion.

Der Brasilianer R. Ortiz’ fithrt die Arbeit
tiber dieses Kontinuum weiter mit einem ersten
Versuch, die Umbanda «von innen her» zu be-
schreiben als etwas, das sich in einem Feld zwi-
schen zwei Polen befindet, einem mehr westli-
chen und einem weniger westlichen Pol. Um-
banda, so behauptet er, ist niemals Ausdruck
der untersten Schichten des brasilianischen Pro-
letariats, sondern das Ergebnis einer dialekti-
schen Bewegung des Weiflwerdens» einerseits
und des «Schwarzwerdens» andererseits der bra-
silianischen Gesellschaft. So sieht er in einem
weit um sich greifenden Synkretismus der wei-
fen und schwarzen Bevolkerungsteile die Erkla-
rung fur den Ursprung und die Entwicklung
der Umbanda als der neuen Religion einer
neuen brasilianischen Gesellschaft. Ortiz legt
dar, daf} die Umbanda von Anfang an mit der
Verstadterung und Industrialisierung Hand in
Hand ging. So darf die brasilianische Stadt je-
denfalls nicht, wie es oft geschieht, als Zentrum
der Sikularisierung gedeutet werden®.

E Spartas Buch «A danga dos Orixas»’
scheint einen Wendepunkt in der katholischen
Sicht darzustellen, wenn auch die wohlwollen-
dere Wertung mehr dem afrobrasilianischen An-
teil als dem spiritistischen gilt. Uber dem

Thema Spiritismus scheint ein grofies Schwei-
gen zu liegen.

L «Gott, Christus, Liebe»: Spiritismus und
Reinkarnation in Brasilien

Auch in seiner heutigen Form versteht sich der
brasilianische Spiritismus, der in religiéser Hin-
sicht viel stirker ausgearbeitet ist als der euro-
paische oder nordamerikanische Spiritismus, als
ein wissenschaftlich verantwortetes System, das
nach wissenschaftlich unanfechtbaren Beweisen
fur die Echtheit des Sichoffenbarens von Gei-
stern und ihrer Botschaften sucht. Und dieser
sogenannte wissenschaftliche Spiritismus ge-
braucht dabei als Ausgangspunkt immer noch
das, was er selbst die «animistische Interpreta-
tion» nennt, d.h. diese Erscheinungen beruhen
danach auf auflergewShnlichen Fihigkeiten der
menschlichen Seele (= anima, daher «animi-
stisch»). Gefordert sind hier grofie Vorsicht und
Zuriickhaltung bei der Interpretation des empi-
risch wahrnehmbaren Materials. Vor allem da-
bei muf} strikt festgehalten werden an den «ani-
mistischen» Hypothesen, d.h. allein die Er-
scheinungen, die als «echt» gelten, werden auf
die «Geister» zuriickgefiihrt und darum als «spi-
ritistisch» oder als «spiritualistische Deutung»
betrachtet.

Die Heimat all dieser Begriffe ist das Europa
des 19. Jahrhunderts. Als der Vertreter dieser
spiritistischen Deutung wird in Brasilien der
franzésische Piadagoge Léon Hipolyte Dénizard
Rivail (1804-1869) betrachtet. Er ist allgemein
bekannt unter seinem Pseudonym Alain Kar-
dec. Schon als junger Katholik auf einer prote-
stantischen Schule in der Schweiz hatte er unter
der Intoleranz der christlichen Konfessionen zu
leiden, und daher nahm er sich vor, «die Reli-
gion zu reformieren». 1853 gerit er unter den
Einfluff des sogenannten Mesmerismus, einer
Gesinnungsbewegung, die zuriickgeht auf die
Lehre vom «mnagnetismus animalis»: Es gebe
nur eine einzige Krankheit und eine einzige
Heilung, Krankheit nimlich als Stérung der
Harmonie mit der Natur und Heilung als Wie-
derherstellung dieser gestorten Beziehung. Mes-
mers Schiiler Puységur und Deleuze untersuch-
ten parapsychologische Erscheinungen, die bei
Hellsehen und Ekstase auftreten, und die damit
in Zusammenhang stehenden auf den Einfluf}
von Geistern zuriickgehenden Schriften philo-
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sophisch-religioser Art. Dabei kam der Rein-
karnation eine entscheidende Rolle zu, und dies
lieR den Mesmerismus einen neuen Weg ein-
schlagen. Rivail verlegte sich dann ganz und gar
auf die empirische Untersuchung spiritistischer
Erscheinungen und schrieb 1857 dariiber seine
erste Studie, «Le livre des esprits». Das Buch ist
gedacht als eine systematische Kodifizierung
der «Lehre von den Geistern»; d.h. die Geister
geben im Stil eines Katechismus Antworten auf
mehr als tausend Fragen, die ihnen durch Me-
dien gestellt werden. Es sind vor allem Fragen
zu den Themen Unsterblichkeit der Seele, die
Arten von Geistern, ihre Beziehungen zu den
Menschen, das Sittengesetz, das irdische und
zukiinftige Leben, die Zukunft der Mensch-
heit.

Der Tag der Herausgabe dieses Buches, der
18. April 1957, wird von den brasilianischen
Spiritisten als der Stiftungstag der «modernen
spiritistischen Bewegung» betrachtet. Kardecs
folgende Studie, «Le livre des médiums», gibt
Medien und Menschen, die Geister beschworen,
Hinweise dariiber, wie der experimentelle Spiri-
tismus wirkt. Schlieflich schrieb Kardec noch
«L Evangile selon le spiritisme». Dies ist eine
spiritistische Deutung der vier Evangelien, wo-
bei der Spiritismus als «die Dritte Offenbarung»
nach Mose und Jesus Christus erscheint.

Diese drei Biicher bilden zusammengenom-
men den Kanon des brasilianischen Spiritismus.
In der Mitte des 19. Jahrhunderts bestand ein
enger Kontakt zwischen der brasilianischen ge-
bildeten Gesellschaft und den modernen Ent-
wicklungen in Frankreich. Die Ideen von Au-
guste Comte wurden von den groflenteils anti-
klerikalen héheren Kreisen begierig aufgesogen.
Dasselbe geschah mit den Werken von Kardec.
Die Propaganda fiir sie erhielt nicht wenig
Riickenstirkung, als diese Werke 1861 beim
letzten Autodafé in Spanien auf dem Scheiter-
haufen landeten. Spiter aber wurde der Karde-
cismus doch eher ein Mittelstandsphinomen.
Bereits 1884 wurde die «Federagio Espiritista
Brasileira» (FEB) die «Brasilianische Spiritisti-
sche Féderation», gegriindet. Diese diente als
Dachverband von mehr als 5000 iiber das ganze
Land verbreiteten kardecistischen Gruppen.
Seit 1940 konnen die Biirger und Biirgerinnen
sich bei Volkszihlungen aufler als katholische
oder protestantische Christen auch als Spiriti-
sten eintragen.
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Mit zahlreichen anderen Beobachtern'® sehe
ich die wichtigste Anziehungskraft des Karde-
cismus in seiner Lehre von der tdglich geiibten
Nichstenliebe. Und es bleibt nicht bei dieser
Lehre. Brasilien ist tibersit mit zahlreichen spiri-
tistischen Einrichtungen: Alten- und Kinder-
heime, Stationen fiir Erste Hilfe und Kranken-
hiuser, Unterrichtsanstalten und Werkstitten.
Und jeder Kardecist wird, wenn er nach den Be-
weggriinden gefragt wird, die hinter dieser
nichtsubventionierten umfangreichen karitati-
ven Arbeit stehen, auf die Bergpredigt verweisen
und im iibrigen immer von «christlichem Spiri-
tismus» sprechen.

Man hat iiberdies leichten Zugang ins Innere
der spiritistischen Zentren und erfihrt dort, dafl
Wortverkiindigung und Gebet nicht fest eta-
blierten Liturgen vorbehalten sind. Jedes Mit-
glied kann vorbeten und die Schrift auslegen.

Mit Hilfe von Nationalen Kongressen, beson-
deren Informationswochen und sogenannten
«Evangelisierungskampagnen» setzt die FEB
sich fiir die Verbreitung und richtige Deutung
der kardecistischen Botschaft ein. In Rundfunk
und Fernsehen verfiigt die FEB iiber mehr als
100 Sendeméglichkeiten.

Der brasilianische Kardecismus hilt auch hin-
sichtlich der allwichentlichen Zusammen-
kiinfte streng fest an den beiden Arten von Zu-
sammenkiinften, die Kardec vorgesehen hatte,
nimlich den Sitzungen «zur Ubung der Nich-
stenliebe» und den Sitzungen «zur Entwicklung
der Mediumsfihigkeit». Die Sitzungen der er-
sten Art bekamen aber viel stirkeren religiésen
Charakter und religiése Ausstrahlung. Mit ihrer
stark mystisch-therapeutischen Funktion ken-
nen sie ein festes Ritual mit der sogenannten
«geisfigen Befreiung» als Mittelpunkt und Ziel.
Die ebenfalls allwochentlichen «Entwicklungs-
sitzungen», die, wie schon gesagt wurde, auf die
Entwicklung der Medien ausgerichtet sind,
durchdenken auf kritische Weise die Botschaf-
ten der Geister. Dabei spielt in Vortrigen und
Gruppendiskussionen die Lesung des Neuen
Testamentes eine wichtige Rolle. Thr Ziel ist
denn auch die Unterbauung des Spiritismus zu
einem «christlichen Spiritismus».

Was die theosophische und anthroposophi-
sche Bewegung im Europa des 19. Jahrhunderts
tat, tat der Kardecismus in Brasilien. Ich kann
die eigentiimlich brasilianischen Auffassungen
am besten wiedergeben, indem ich die Zusam-
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menfassung referiere, die R. Kranenborg'' fiir
die Entwicklung der Theosophie in Europa
bietet: Die Welt ist eine Emanation Gottes; die
Materie und das Kérperliche gehoren einer nie-
deren Ebene an. In threm Wesen sind Gott und
der Mensch identisch. Der Mensch hat mehr
als nur ein Leben, aber im Gegensatz zum Hin-
duismus gibt es im nachfolgenden Leben im-
mer nur Wachstum, Vorangehen und Entwick-
lung. Es findet also keine Wiedergeburt in ei-
nem Tier statt. Der innerste Kern des Men-
schen ist einzigartig und wird nicht dem Unter-
gang ausgeliefert. Wesentliche Bedeutung hat
das Gesetz von Ursache und Wirkung, das
Karma-Gesetz. Jesus ist derjenige, der Hoff-
nung, Mut, Einsicht und Hilfe bei der Entwick-
lung des Menschen gibt. Jesus ist die Inkarna-
tion des universalen kosmischen Christusprin-
zips. Stellvertretendes Leiden, Vergebung und
Einswerdung werden ausdriicklich geleugnet.
Der Mensch muf} seine eigene Erlésung wir-
ken. Er wihlt seinen eigenen Weg. Karma ist
Bufle, Wiederherstellung. Man muf} seinen Ver-
pflichtungen nachkommen und folglich seinen
Nichsten lieben. Man kann seinem Mitmen-
schen helfen bei der Herausarbeitung seines
Karmas, und das hilft auch zur Herausarbei-
tung des eigenen Karmas des Helfers. Der
Mensch befindet sich in einem Netzwerk von
kosmischen Beziehungen, und im Evolutions-
prozefl nimmt der Mensch den héchsten Platz
ein. — Wenn man den Kardecismus auf diesem
Hintergrund der theosophischen Lehre einord-
net, dann fillt die Ahnlichkeit aufgrund der
einheitlichen  Entstehungszeit (Mitte des
19. Jahrhunderts) ins Auge, aber auch ein gro-
fer Unterschied: der Kardecismus setzt auf
«Geister», nicht auf den Menschen.

Im Kardecismus steht die materielle, sichtbare
Welt der immateriellen, unsichtbaren, geistigen
und urspriinglichen Welt gegeniiber. Die Gei-
ster nehmen nur fir eine begrenzte Zeit «die
materielle Umhiillung» auf Erden an, um dann
wieder ihre urspriingliche Freiheit zuriickzu-
nehmen. Alle Geister waren urspriinglich von
Gott gleich geschaffen; alle sind auch auf gei-
stige Entwicklung und schliefilich zu errei-
chende Vollkommenheit angelegt. Aber von
diesem Ursprungselement her entwickeln sie
sich «im Uben der Nichstenliebe» in verschie-
denem Tempo auf das Endziel zu. Diese Ent-
wicklung steht unter der «ex divina» (dem «gei-

stigen Gesetz»), dem «Gesetz von Ursache und
Wirkung», verstanden als das unentrinnbare
Gesetz der Vergeltung guter und boser Taten.
Das Prinzip der Reinkarnation auf Erden dient
dem Liuterungsprozefl der Geister auf der Lei-
ter des Aufstiegs zu schliefflicher Vollkommen-
heit, die einstmals von allen Geistern erreicht
werden soll. Die Erde wird als ein Planet der
Bufie und des Lernens auf dem Weg der Geister
zu Reinigung und Vollendung betrachtet.

Der Mensch, der auf dem Bufiplaneten Erde
lebt, hat als materielles Wesen seinen physischen
Leib, seine Seele als das immaterielle Wesen, in
dem der unsterbliche Geist als gottlicher Funke
wohnt, und schliellich seinen perispiritus. Dies
ist eine halb geistige und halb materielle Um-
hiillung, die Seele und Leib zusammenhilt und
sich beim Tod als die grobste Umhiillung vom
physischen Leib 16st. Fiir den desinkarnierten
Geist bildet der perispiritus einen dtherischen
Leib, der normalerweise unsichtbar ist, aber in
der Kommunikation von und mit Geistern
sichtbar, horbar und tastbar werden kann. Bei
der Desinkarnation kehrt die Seele, die ihre Prii-
fungen gut bestanden hat, ins geistige Vaterland
zuriick, aus dem sie ausgewandert war. Nach
kiirzerer oder lingerer Zeit inkarniert sie sich
von neuem, um einen hdéheren Bewuf3tseins-
stand zu erreichen. Eine Seele aber, die ihre irdi-
sche Priifungszeit nicht gut bestanden hat, gerit
nach der Desinkarnation in die grofite Verwir-
rung, und es gelingt ihr nicht, sich aus ihren irdi-
schen Bindungen zu lésen. Als «umherirrender
Geist» gerit sie schliefllich in den Griff des Bo-
sen und kann so als «leidender Geist» Menschen
Boses zu filigen. Erst eine neue Reinkarnation
bietet einem solchen Geist die Méglichkeit, sich
von neuem weiterzuentwickeln.

Der Weltraum besteht aus verschiedenen
Himmelskérpern, die von den desinkarnierten
Geistern bewohnt werden, und zwar entspre-
chend deren jeweiligen Entwicklungsphasen.
Die nicht mit einem Ké&rper ausgestatteten «um-
herirrenden Geister» sind nicht an einen sol-
chen festgelegten Raum gebunden und kommen
als «unsichtbare Bevolkerung» tiberall vor. In
Finsternis auf der Erde herumirrend, kénnen
sie sich dem Menschen aufdringen und thn zum
Guten oder zum Bdsen hin beeinflussen. Es gibt
also entsprechend den unterschiedlichen Ent-
wicklungsphasen im Evolutionsprozef} eine
Vielzahl unterschiedlicher bewohnter Welten.
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Die «hheren» Welten sind mit einer jeweils an-
genehmeren «Landschaft» ausgestattet.

Schliefilich und endlich kehrt die Seele, die
sich zu einem reinen Geist entwickelt hat, in
Gottes Nihe zuriick und ist dann dem Gesetz
von Ursache und Wirkung entzogen und so
vom Reinkarnationszyklus befreit. Sie kann
sich aber gleichwohl nochmals reinkarnieren
lassen, um zum Wohle der Entwicklung der
Menschheit und der Erde «einen gottlichen Mis-
sionsauftrag» zu iibernehmen. Diese «reinen
Geister» stehen als «Schutzengel und Wegberei-
ter» den inkarnierten und desinkarnierten Gei-
stern bei. Ihre Kommunikation dient der gegen-
seitigen Aufwertung. Inhaltlich geht es dabei
um die Nichstenliebe im Rahmen ihrer geisti-
gen Entwicklung, Endziel ist das Sichbefreien
vom Reinkarnationszyklus.

Die Dritte Offenbarung

Wie vorher schon angedeutet, versteht sich der
Kardecismus nach der Offenbarung an Mose
und Jesus als die Dritte Offenbarung, die als sol-
che auf die «Wiederentdeckung und Erneuerung
des gottlichen Gesetzes» ausgerichtet ist. Dieses
Gesetz besteht aus der Liebe zu Gott als dem
héchsten Wesen und aus dem Tun des Guten als
der normalen Grundvoraussetzung fir das Er-
langen von Gliick in einem zukiinftigen Leben.
Dieses Gesetz, das auch «Naturgesetz» genannt
wird, faft der Kardecismus unter ausdriickli-
cher Berufung auf «die Moral Jesu» zusammen
unter dem Begriff des Gebotes der Nichsten-
liebe. «Die Nichstenliebe zu iiben, bedeutet die
Ausiibung der einzig wahren Religion.» Da-
durch kann der Mensch sein ungeregeltes Trieb-
leben ztigeln und die Stufen seines geistigen evo-
lutiven Lebensweges emporsteigen. Mit einem
Seitenblick auf die katholische Kirche heifit es:
«Ohne Nichstenliebe kein Heil.»

Nun ist dieses «Naturgesetz» aber nicht nur
Mose und Jesus offenbart worden. Es ist durch
Mitteilungen aus der unsichtbaren Welt zu allen
Zeiten und in allen Kulturen zu den Menschen
gekommen. Darum findet man in allen Reli-
gionsgemeinschaften aller Zeiten Spiritisten.
«Dritte Offenbarung» will sagen, daf} der Karde-
cismus die wissenschaftliche Zusammenfassung
aller dieser Offenbarungen bietet. Ein Spiritist
kann also sehr wohl Glied einer Kirche sein,
wenn diese thn nur nicht ausschliefit.

Wihrend die Erste und Zweite Offenbarung
mittels der Inkarnation eines prophetischen
Geistes (Mose, Jesus) erfolgte, ist diese Dritte Of-
fenbarung durch Akkumulation von Botschaf-
ten der Geister an verschiedene Medien gesche-
hen. Sie ist iibrigens als «die Lehre von den Gei-
stern», als «die Lehre des Spiritismus» von Jesus
in seinen Abschiedsreden (Joh 16, 12ff) verhei-
fen als die vollkommene Erkenntnis der Wahr-
heit durch den Geist der Wahrheit, der sich Kar-
dec offenbart hat. Der Spiritismus ist also Nach-
folge auf einem von der Heiligen Schrift gewie-
senen Weg.

Kardec hatte vorausgesagt, daf} der Spiritismus
sich im Zeitraum einiger Generationen als «gel-
stige Erneuerung des gottlichen Gesetzes» aus-
breiten werde. Er werde «als die religiése Reform
schlechthin», «als der universale Glaube», «als
das einigende Band der Menschheit» die einzig
wahre Religion sein, die sich auf das urspriingli-
che und unverfilschte Evangelium griindet.

Oder in anderen kardecistischen Formulie-
rungen: Diese Religion wire dann «die durch
Christus verheiflene Offenbarung», eine religi-
ose Lehre «<ohne Dogmen, ohne Liturgie, ohne
Symbole, ohne organisierte Priesterschaft».

Sonst wird der Kardecismus sich immer wie-
der als «blofl moralische» Bewegung darstellen.
Als Dritte Offenbarung sieht der Kardecismus
sich berufen zur geistigen Erneuerung des gottli-
chen Naturgesetzes, und so betrachtet er sich als
«die Wiederherstellung der Religion Jesu».
Nach diesem Naturgesetz ist die Ubung der von
Jesus vorbildlich vorgelebten Nachstenliebe der
einzige Heilsweg fiir die inkarnierten und desin-
karnierten Geister.

Jesus schliefflich wird als einer der vielen auf
die Erde gesandten géttlichen «Propheten» und
«Meister» gesehen. Aus seiner Lebensgeschichte
fallen sein Tod und seine Auferstehung vollig
heraus, da sie nicht in das auf dem Karma beru-
hende Evolutionsdenken passen. Dahinein pas-
sen ebensowenig Gnade, VersShnung und
Kreuz. Der Mensch wirke selbst seine Erldsung.
Was von der Heiligen Schrift iibrigbleibt, sind
der Dekalog und die Moral Jesu.

II. Ubernahme des Reinkarnationsgedankens in

der Umbanda

Seit den Studien von C.P.E. de Camargo® wird
dessen These, daf es ein «mediumistisches Kon-
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tinuum» gebe, das vom Kardecismus auf der ei-
nen Seite bis hin zur Umbanda auf der anderen
Seite reiche, immer mehr bestitigt. Es ist wohl
so, daf} der oben dargestellte Kardecismus einen
deutlich umschriebenen Pol bildet, wihrend die
Umbanda sich noch in voller Entwicklung
befindet. Nachweisbar ist aber, daf} ihre zuneh-
mende Konsistenz in Lehrfragen nicht durch
volkskatholische afrobrasilianische religidse
Kerngehalte zustandekommt, sondern durch
die Gedankenwelt der Reinkarnation.

Unsere kurze Beschreibung dieser Art von
Ubernahme schwebt insofern ein wenig im luft-
leeren Raum, als es uns hier an Platz mangelt,
um auf den afrobrasilianischen Synkretismus
einzugehen, der aus der doppelten Religionszu-
gehorigkeit entstanden ist, von der Brasilien seit
der Einfuhr afrikanischer Sklaven geprigt ist™.
Da es uns um die Reinkarnation geht, die der
afrikanischen Religionstradition fremd ist, be-
schrinken wir uns hier auf die Vorstellung eini-
ger Grundprinzipien des Lehrsystems, die allge-
mein als «Lei de Umbanda» (Gesetz der Umban-
da) bezeichnet werden und die man unter deutli-
chem Einfluf} des Kardecismus zusammenfafit
in der Formulierung «Praxis der Nichsten-
liebe». Gemeint ist damit der einzige Weg der
Erl6sung als der Entwicklung auf Gott hin mit-
tels der Ubung der Nichstenliebe. Géttliche
Wesen und Geister bieten dazu Fiithrung und
Hilfe an.

. Wulfhorst' zitiert das hier folgende um-
bandistische Credo: «Ich glaube an Gott, den
Allmichtigen und Héchsten unter den Orixas
und den gottlichen Geistern, die uns nach Got-
tes Willen das Leben gebracht haben. Ich glaube
an die Wiedergeburt der Seele in der gottlichen
Gerechtigkeit entsprechend dem Gesetz der
Wiederkehr. Ich glaube an die Kommunikation
mit den Fiihrern, die uns auf dem Weg der
Nichstenliebe vorangehen im Tun des Guten.
Ich glaube an die Anrufung und das Bittgebet,
an die Opfer und die Ubungen des Glaubens.
Ich glaube an die Umbanda als die Religion der
Erl6sung, die imstande ist, uns auf dem Weg der
Entwicklung hin zu Orixa Vater mitzuneh-
men.»

Aus diesem Credo und einer Anzahl von Tex-
ten wie dem «Catecismo de Umbanda» erhellt,
dafl die Umbandatheologen viel weiter gehen als
blof} bis zur Assimilation katholischer Briuche
und Heiligennamen, mit deren Hilfe die afrobra-

silianische Religiositit durch die Zeit der Sklave-
rei hindurch gerettet wurde. Die Art, wie sie sich
den Orixas nihern, ist weit entfernt von ihrem
afrikanischen Ursprung und Inhalt, aber auch
von der Funktion, welche diese im Candomblé
haben. Die Orixas sind hier die hochsten Wesen,
und jeder Mensch, also nicht blof die Initiierten,
hat einen Orixa als personlichen «Fithrers. Ver-
korpert sich solch ein Orixa wihrend des Kultes
in einem Menschen, dann kann er diesen Men-
schen zu einem vollkommen willenlosen Werk-
zeug machen. Der héchste Orixa (Oxala oder
Orixala) wird mit Jesus in Verbindung gebracht.
Als die Umbanda sich 1948 anschickte, in Rio de
Janeiro ihren ersten Nationalkongref} zu halten,
wurde Jesus als «der oberste Fiihrer des
Umbanda-Spiritismus» bezeichnet, «in dessen
Dienst die Geister sehr hoher Entwicklungsstufe
— wie etwa die caboclos und die pretos velhos (die
«schwarzen Altens) — stehen.»

Die Orixas werden zusammen mit den inkar-
nierten und desinkarnierten Geistern in die evo-
lutive kardecistische Rangfolge der Geister ein-
geordnet. In jedem Umbandakult sieht man,
wie sich eine solche militirdhnliche hierarchi-
sche Einordnung auswirkt. Thre tragende Idee,
«die geistigen Beziehungen zwischen Gott und
Menschheit», wird noch weiter entwickelt
durch rein kardecistische Elemente wie Wieder-
geburt, Karma-Gesetz und Praxis der Nichsten-
liebe. Sie bilden die grundlegenden Bestandteile
der evolutiven Erlosungslehre der Umbanda,
die als gottliches Gesetz betrachtet wird, dem
man nicht entkommen kann.

So wird es auch formuliert in der 4. Resolu-
tion des eben genannten Umbanda-Kongresses:
«Die Lehre der Umbanda ist aufgebaut auf dem
Grundsatz der Reinkarnation des Geistes in auf-
einander folgenden Inkarnationen als notwen-
digen Etappen seiner Evolution.» Reinkarna-
tion steht im Dienst des Abbiiflens der Schuld
und der Irrtiimer wihrend der vorausgehenden
Inkarnationen. Sie gibt dem Menschen die Mog-
lichkeit zum Vorwirtskommen und zur Ent-
wicklung durch Leiden und durch die Praxis der
Nichstenliebe. Sie dient auch Geistern, die
schon eine héhere Stufe erreicht haben, zur
Ausfithrung wichtiger «Missionen». Entschei-
dend ist, daf} der inkarnierte Geist die Lehre des
Gesetzes der Nichstenliebe, mit dessen Hilfe die
ganze Umbanda auf einen einzigen Begriff ge-
bracht werden kann, erkennt und praktiziert™.
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«Die Philosophie der Umbanda besteht im
Wiedererkennen des Menschenwesens als einer
gottlichen Partikel, die hell und rein aus dem
Gottlichen ausstromt und am Ende des notwen-
digen Entwicklungszyklus wieder aufgenom-
men wird in denselben Zustand der Heiligkeit
und Reinheit, der nun erreicht ist durch eigene
Anstrengung und eigenen Willen.»'"®

Derartige Uberlegungen verfolgen das Ziel,
die Umbanda riickwirkend einzuordnen in die
gesamte Religionsgeschichte der Menschheit
(wie es auch die Bilder einer Umbandakultstitte
erkennen lassen), und sie leiten den Ursprung
und den Bedeutungsgehalt des afrikanischen
Wortes Umbanda aus dem Sanskrit ab. Die Be-
deutung von «Umbanda» geben sie mit «gottli-
ches Prinzip, ausstrahlendes Licht, immerfort
sprudelnder Quell des Lebens, immerwihrende
Evolution» wieder.

III. Neureligiose Bewegungen

Man kann das Selbstverstindnis des brasiliani-
schen Kardecismus und der Umbanda nicht ein-
schrinken auf ihre mediumistisch-therapeuti-
sche Funktion. I. Wulfhorst sagt zu Recht,
daf} es sich in beiden Fillen um synkretistische
neureligiose Bewegungen handelt. Heil wird
verstanden als ein mediumistisch-evolutiver Er-
16sungsweg des unsterblichen Geistes (der Seele)
zu Gott. Heilung, Genesung ist nur ein Teil des
Weges. Beide Bewegungen haben die Vorstel-
lung, sie seien die universale Religion der zu-
kiinftigen Menschheit. Im Fall des Kardecismus
ist diese Sicht gegriindet auf einen Spiritismus,
der bereits heute universal praktiziert wird, des-
sen wissenschaftliche Deutung aber immer
noch aussteht. Im Fall der Umbanda beruht die
Zukunftsvorstellung auf der von ihr angestreb-
ten Zusammenfithrung und synkretistischen
Vereinigung aller Religionen und Philosophien.
Ich habe einleitend schon darauf hingewiesen,
dafl solche Sichtweisen in dem vielrassischen
Land, wie es Brasilien ist, wirksam sind und
Werbekraft entfalten.

Ich komme zuriick auf den Ausdruck «neu-
rehglose Bewegungen», der von Ernst Dam-
mann in semem «Grundriff der Religionsge-
schichte»' genau beschrieben und auch von
L. Wulfhorst” fiir die Umbanda gebraucht
wird. Soviel ich erkennen kann, ist die Me-
thode, die sich dem Kardecismus und der Um-

banda als religiosen Phinomenen nihert, die
einzig richtige, wenn man von seiten der Kirche
in einen wirklichen Kontakt mit diesen Bewe-
gungen kommen will, Bewegungen, die ansehn-
liche Teile der Kirche zu ihrer Anhingerschaft
zihlen kénnen. Der Begriff «neureligiose Bewe-
gungen» geht davon aus, daf} er hier nicht eine
Religion betrifft, die fundamental neu ist und
zum ersten Mal auftaucht. Er zielt auf religidse
Bewegungen, die sich im Bereich der sogenann-
ten klassischen Weltreligionen bilden. Von die-
sen unterscheiden sie sich durch das Uminter-
pretieren, Erneuern, Vervollkommnen und Ak-
tualisieren der bestehenden klassischen Reli-
gion. Meistens formieren sie sich als eine situa-
tionsbedingte Erneuerungsbewegung aufgrund
einer Begegnung und Konfrontation mit ande-
ren Kulturen und Religionen, und dies nicht sel-
ten aufgrund schneller gesellschaftlicher Verin-
derungen. Die dadurch hervorgerufene Wech-
selwirkung, gegenseitige Durchdringung und
Integration fithrt zum Synkretismus. Eine neue
Religion wird in jedem Fall durch die daran Be-
teiligten als ein Novum erfahren hinsichtlich
dessen, mit dem man bisher vertraut war. Frii-
her oder spiter entwickelt sich die neureligidse
Bewegung zu einer eigenstindigen Organisation
und erhebt den Anspruch, sowohl die wahre,
aktualisierte Gestalt der «alten» Religion als
auch die moderne universale Religion fiir die
ganze Menschheit zu sein.

Solange Brasilien im Bann der alten Gesell-
schaftsmodelle blieb, d.h. bis zur Industrialisie-
rung und vor allem bis zur Urbanisierung, die
seit den dreifliger Jahren dieses Jahrhunderts das
Land und die Menschen umzuformen begann,
hatte es eine volkskatholische Kultur, welche
afrobrasilianische Elemente entweder assimi-
lierte oder wegen mangelnden Interesses dul-
dete. Der Vitalitit der afrobrasilianischen Kul-
tur, deren Triger freie Schwarze waren, wurde
kaum Rechnung getragen, ebenso nicht der An-
ziehungskraft bestimmter mit der afrikanischen
Religiositit verbundener therapeutischer Fihig-
keiten auf die Katholiken. Die sogenannten
«passes», die nur eine der Anziehung ausiiben-
den Praktiken wihrend der kardecistischen Hei-
lungssitzungen bilden, waren den afrikanischen
Kulten nicht unbekannt. Das «R&misch-Wer-
den» der brasilianischen Kirche seit Ende des
19. Jahrhunderts stirkte auch nicht die Fihig-
keit der Kirche, ein Auge zu haben fiir diese oft
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innerhalb der Kirche lebenden Fragen nach
Heil und Unbheil.

Als die brasilianischen Bischéfe im August
1953 mit Hilfe ihres Nationalsekretariats fiir die
Verteidigung von Glauben und Moral eine «Na-
tionale Kampagne gegen die spiritistische Irr-
lehre» starteten, stand die mangelnde religitse
Bildung der Katholiken im Mittelpunkt des In-
teresses. Kloppenburg gelang es, eine beein-
druckende Dokumentation iiber Spiritismus,
Umbanda und Reinkarnation zusammenzustel-
len und das Material dieser Dokumentation zu
messen an der Bibel, den Kirchenvitern und der
Dogmatik. Nirgendwo aber erweckt er den An-
schein, dafl er ein Gefiihl hitte fiir die Plausibili-
tit des Reinkarnationsgedankens, die Glaubens-
erwigungen von Menschen, die sehen, dafl ihr
Zusammenleben sich tiefgreifend verindert,
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und doch das Religiése nicht fallen lassen. Hat
die Kirche denn so wie die Reinkarnationslehre
eine Deutung dafiir, warum Dinge so gesche-
hen, wie sie eben geschehen? Geht sie ein auf das
Bediirfnis der Menschen, alles ordentlich und
gerecht zu regeln — mit Genugtuung fiir began-
gene und erkannte Siinden in einem nachfolgen-
den Leben? Gibt sie Antwort auf die Frage,
warum das Leben so vieler Menschen unberei-
nigt endet, wieviele Aufgaben unerledigt liegen
bleiben? Kann ewige Verdammnis fiir ein einzi-
ges Leben méglich sein? Ist Reinkarnation nicht
voller Mitleid, und kann man nicht auf diese
Weise seine Schuld abtragen?

Keine der beiden neureligiésen Bewegungen
sagt, dafl man mit solchen Fragen aus der Kirche
austreten muf’; wohl aber sagen sie, daf} sie eine
Antwort auf diese Fragen haben.
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