Denis Miiller

Heimat fiir Menschen
unterwegs

Fiir eine Ethik der
Wanderungsbewegungen

L Semantische Uberlegungen

Jedes Nachdenken tiber die Wanderungsbewe-
gungen konfrontiert uns mit elementaren Ge-
gensitzen, die zugleich Indikatoren eines struk-
turellen Spannungsverhiltnisses sind. Ehe wir
uns fragen, wie es intellektuell und politisch
moglich ist, uns dieser Spannung auszusetzen
und doch ihre unannehmbaren Widerspriiche
zu {berwinden, halte ich es fiir nétig und
fruchtbar, die Mefllatte an die Begriffe anzule-
gen, welche die zur Debatte stehende Dualitit
konstituieren.

L1 Migranten/Migration

Zunichst stoffen wir auf einen starken Gegen-
satz zwischen den Migranten als Personen und
dem allgemeinen Phinomen der Migrationen.
Im allgemeinen ist es wahrscheinlich und ohne
Zweifel sehr verstindlich, daf} die makrostruk-
turelle Dimension die Tendenz hat, sich gegen-
iiber der besonderen persénlichen Dimension
tibermichtig geltend zu machen. Aber wie sehr
dies auch besonders aus den Analysen beziiglich
der Identititsstrategien, der sozialen Partizipa-
tion und der Auswirkungen der Migrationen
auf das Erziehungswesen erhellt, so wenig ist es
offensichtlich méglich, das Thema Migration
ausschliefllich unter makrostrukturellen Aspek-
ten zu bedenken. Nicht allein die Migranten
selbst als einzelne Personen machen ja auf ihre
je besondere und unerbittliche Weise die Erfah-

rung der Entwurzelung und der Notwendigkeit
der Anpassung an die neue Situation, sondern
auch die Bewohner des Aufnahmelandes werden
ihrerseits durch das Hereinfluten und die Anwe-
senheit der Einwanderer herausgefordert und
umgeformt.

1.2 Auswanderer/Einwanderer

Noch ein anderer grundlegender Gegensatz
muf} bedacht werden. Sowohl das Phinomen
der Migrationen als auch die konkrete Erfah-
rung der Migranten stellen eine verschleierte
Symbolik dar, deren Bedeutung uns nur zum
Teil und nur sporadisch bewuf8t wird. Von Mi-
granten und Migrationen zu sprechen, bedeutet,
so zu tun, als wenn man ohne die Worte «Aus-
wanderung» und «Einwanderung» auskime.
Der Vorteil dieser Redeweise ist offensichtlich
dieser: Wenn man von Migration und Migranten
spricht, so neutralisiert man sozusagen die affek-
tive und moglicherweise auch ideologische Bela-
stung, welche den Worten «Emigration» und
«Immigration» anhaftet.

Man mufl aber genau sehen, was sich hinter
dieser Auswechslung der Terminologie verbirgt.
Wenn die Rede von «Migration» und «Migran-
ten» es erlaubt, unsere Aufmerksamkeit auf das
blofle Faktum des Ortswechsels zu konzentrie-
ren, so laufen wir Gefahr, den entscheidenden
Aspekt unserer gesamten Problematik zu
verdunkeln': Bei jeder Migration geht es, so ba-
nal diese Feststellung auch scheinen kénnte, um
ein Herausgerissenwerden und eine Bedrohung.
Eine Migration impliziert immer — sozusagen
«stromaufwirts» betrachtet — eine Trennung
vom Herkunftsland, von der Heimat, von den
Waurzeln, von der eigenen Kultur und Wohn-
welt, von den Orten der Erinnerung und der
Kindheit; sie ist immer Emigration, und der
Emigrant lduft immer Gefahr, frither oder spi-
ter und auf eine mehr oder weniger dauerhafte
und endgiiltige Weise an einer Wunde leiden zu
miissen, die nicht verheilt, an einem Exil ohne
die Moglichkeit der Riickkehr. (Darum scheint
es mir auch nicht méglich, die Rede iiber Mi-
granten auf die Kategorie «auslindische Mitbur-
ger» zu reduzieren.)

Andererseits aber — sozusagen «stromab-
wirts» betrachtet — wird die Emigration von
Emigranten gleichzeitig immer auch als Immi-
gration von Immigranten wahrgenommen, d.h.
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jeder empfindet sie auf eine unbestimmte Weise
und hat sie oft auch schon mit Furcht als Ein-
dringen eines Fremden und Anderen empfun-
den, als Eindringen in sein eigenes Haus, in sein
Territorium, in seinen Wirtschaftsbereich, aber
auch in das Innerste seiner Vorstellungswelt und
seiner Hoffnungen, als ein Geschehen, das ver-
unsichernd und bedrohlich ist, das von einem
potentiellen Feind, von einer Arbeitskraft® aus-
geht, die — vor allem anderen! — imstande ist,
meinen Plinen entgegenzuwirken, die meine
beruflichen Ambitionen, meine Entwicklung
und meinen Wohlstand in Frage stellen kann.

Es ist in diesem Stadium der Wahrnehmung
keineswegs damit gedient, gelehrte und oft
ziemlich kiinstliche Unterscheidungen zu ma-
chen zwischen den verschiedenen Typen der
Migrationsphinomene und sich mit einer allzu
genauen moglichen Differenzierung zwischen
Migration und Asylsuche oder auch noch zwi-
schen Wirtschaftsfliichtlingen und politischen
Flichtlingen aufzuhalten: Denn welches auch
immer die Beweggriinde, die strukturellen Ursa-
chen und die Szenarios des Zustandekommens
der verschiedenen Arten von Migration sein
mogen, im tiefsten Grunde sieht man doch
leicht ein, dafl in allen Fillen die gewaltsame
Entwurzelung anderer Menschen — mag sie
nun freiwillig ausgelost oder nur widerwillig in
Kauf genommen sein — immer auch als ein Ein-
dringen, ja als eine regelrechte «Invasion» in die
komplexe Welt unserer sozialen Wirklichkeit
und unserer symbolischen Wertvorstellungen
wahrgenommen wird.

1.3 Einwanderer

Schliefflich ist auch das semantische Feld der
Spannung zwischen der Dynamik der Migratio-
nen und ihrer statischen Dimension voll reich-
haltiger Bedeutungsfille. Wir nehmen die Im-
migranten oder die Emigranten — kurz gesagt:
die Migranten — wahr als Menschen unterwegs,
als Durchziehende: als «Birds of passage» (Mi-
chael Piore), als Zugvigel, die aber eher Pechvo-
gel sind als Schwalben, die den Frithling ankiin-
digen, oder zumindest als Besucher auf kurze
Dauer, die aber in den Augen der Bewohner der
Aufnahmeldnder immer noch den Immigranten
auf lange Dauer vorzuzichen sind, denen, die
sich festsetzen, die sich auf Dauer einrichten, die
sich mit den Einheimischen vermischen, sich

ithnen assimilieren. Die Spezialisten fir Wande-
rungsbewegungen legen uns die Vermutung
nahe, dafl wir uns wahrscheinlich im fortschrei-
tenden Ubergang von auf Riickkehr in die Hei-
matlinder angelegten Wanderungsbewegungen
(die den Jahren des Wirtschaftswachstums ent-
sprachen) zu auf dauerhafte Niederlassung zie-
lenden Wanderungsbewegungen und dann
schliefflich zu den heutigen zirkulidren Wande-
rungsbewegungen befinden; aufgrund dieser
Tatsache aber zwingen sie uns auch zu erken-
nen, dafl die Dinge durcheinander geraten sind
und dafl es nicht mehr so einfach ist, zwischen
Aufnahmelindern und Durchgangslindern zu
unterscheiden’. Dies bedeutet, radikaler gese-
hen, daf} die vorgeblich eindeutige Grenze zwi-
schen den Ankunftslindern und den Auswande-
rungslindern ebenfalls dazu neigt, verwischt zu
werden, und dafl wir uns folglich von der Ge-
fahr bedroht fiihlen, nicht mehr zu wissen, wer
wir sind und wer der andere ist. Wiren wir da-
mit nicht in einer seltsamen Umkehrung zum
anderen des anderen geworden, solche, die nun
ihrerseits Fremde geworden sind, die gezwun-
gen sind, im anderen ein Subjekt, ein Ich, eine
Identitit zu erkennen, auf die wir uns zu bezie-
hen haben?

Wir wollen nachdriicklich auf dieser neuen
kopernikanischen Wende bestehen, die den in-
nersten Kern jeder wirklichen Ethik der Bezie-
hung zum anderen darstellt. In der jiidisch-
christlichen Tradition finden wir diese Revolu-
tion schon angebahnt: Der Nichste ist nicht der
Verwundete am Straflenrand, das Opfer, son-
dern der gute Samariter selbst (Lk 10,29-37):
Der Westler, der sich nach klassischem Ver-
stindnis immer mit dem Samariter identifiziert
hat, begreift hier unvermittelt, wer er ist, nim-
lich der Nichste des anderen, mit anderen Wor-
ten: Es geht nicht mehr darum, die Blickrich-
tung der Sieger* zu haben, sondern zu akzeptie-
ren, dafl man vom Besiegten angeblickt wird,
daff man zum wirklichen und gleichwertigen
Subjekt befordert wird — oder vielmehr: daf§

man als solches anerkannt wird.

II. Grundlegende anthropologische
Komponenten der Migrationsproblematik

Dies also sind, wenn man von einer summari-
schen und provisorischen semantischen Ana-
lyse ausgeht, die konstitutiven Eckpunkte des
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Spannungsfeldes. Es geht hier nicht darum, auf
eine faule Weise bei der Feststellung der ange-
troffenen Widerspriiche stehen zu bleiben.
Aber man darf sich auch nicht mehr seinen
Triumen iiberlassen: Die vielfiltige Verschie-
denheit und die Kompliziertheit der subjekti-
ven Motive ebenso wie der Systeme und der
Prozesse der Wanderungsbewegungen selbst ver-
bieten uns jeden Idealismus und Voluntarismus,
mogen diese auch noch so wohlmeinend und
hochherzig sein. Nicht nur, dafl die modernen
Wanderungsbewegungen, von welcher besonde-
ren Art sie auch sein mégen, keine radikal neue
Erscheinung in der Geschichte der Menschheit
sind; sondern iiberdies erleben wir den Eintritt
in eine neue Ara struktureller Wanderungsbe-
wegungen, die zweifellos derart sind, dafl sie auf
eine stabilere und weiterreichende Weise inte-
grierender Bestandteil unserer sozialen Vorstel-
lungswelt und der Bewihrungsproben werden
miissen, vor die uns unser Leben als Glieder des
politischen Gemeinwesens stellt. So wird der
Eintritt in diese neue Ara uns zwingen, den Fak-
tor der Wanderungsbewegungen in unser Gesamt-
bild von der Welt und in unsere Basisreflexe zu in-
tegrieren.

Es gibt hier eine gewisse Parallele zur 8kologi-
schen Problematik: Nicht alle Probleme kén-
nen zugleich und auf eine vereinfachende oder
plump ideologische Weise gelost werden, aber
das System wird in fortschreitendem Mafle die
Problematik der Wanderungsbewegung inte-
grieren. Ethisch und politisch ist von uns gefor-
dert, diesen Prozefl kritisch zu begleiten, und
zwar auf eine solche Weise, dafl wir von seinen
widrigen Wirkungen nicht iiberrumpelt oder
tiberfordert werden. Unter dieser Bedingung
kénnen wir dann auch die guten Auswirkungen
dieses Prozesses aufnehmen.

Die konstitutiven Pole des Spannungsfeldes
sind also ernst zu nehmen in ihrer harten Reali-
tdt und unter dem Aspekt der radikalen Heraus-
forderung, die sie darstellen. Von Wanderungs-
bewegungen reden heifit, zu akzeptieren, daf}
wir es hier vom ersten Augenblick an und im
ganzen Verlauf unserer darauf zielenden Uberle-
gungen mit einem wechselseitigen Aufeinander-
prallen von Personen und strukturellen Prozes-
sen zu tun haben, mit einem Aufeinanderpral-
len im Bereich des Mikropsychischen und des
Makrosozialen, im Bereich des Erziehungswe-
sens und der Wirtschaft, der geistigen Werte und

des Marktes, der Menschenrechte und der syste-
mischen Mechanismen; es bedeutet, die stindige
Verdoppelung der Gesichtswinkel und Blick-
richtungen, der Standpunkte und Interessen
hinzunechmen. Wenn wir hier von Auswande-
rern oder Einwanderern reden, machen wir uns
dann den Standort der Entwurzelten oder der
Wohlversorgten, der Ortsansissigen oder der
Menschen auf Wanderschaft oder méglicher-
weise auch beider zugleich zu eigen? Wir diirfen
niamlich nie die Wirklichkeit und die Rolle der
Einwanderer der zweiten oder dritten Genera-
tion, der fest etablierten und assimilierten Ein-
wanderer vergessen, die zu Motoren der Off-
nung oder aber zu auf Selbsterhaltung bedach-
ten Bremsern werden konnen. Die Soziologie
der Interessen und der gesellschaftlichen Positio-
nen kann uns hier eine grofle Hilfe sein. Sie
macht uns wachsam gegeniiber jeder naiven Ide-
alisierung des Fremden. Uberdies bringt sie die
oft doppeldeutigen Motive und Verhaltenswei-
sen der Einheimischen zutage.

Von Wanderungsbewegungen reden bedeutet
schlieflich, dafl wir uns in eine Optik des unab-
lassigen Wechsels zwischen tiberkommenen Si-
tuationen und neuen Rollenentwicklungen ein-
ordnen. Wie kénnen wir von den Wanderungs-
bewegungen und vor allem von einer neuen
ethischen Einstellung gegeniiber den Einwande-
rern sprechen, obne uns selbst in die Bewegung
des gesellschaftlichen Wandels und einer uns in der
Tiefe aufwiihlenden «Wanderschaft» unseres eige-
nen BewufStseins hineinziehen zu lassen? Wie
kénnen wir uns den Herausforderungen einer
sich verindernden Welt stellen, obne uns einver-
standen zu erkliren mit der Verinderung unserer
Denk- und Lebensweise? Kurzum: Eine Ethik
der Migrationen ruft unsere Gesellschaften zu ei-
ner tiefgreifenden Bekebrung zum Nichsten auf.

Es ist also von hochster Bedeutung, sich die an-
thropologischen Komponenten bewufit zu ma-
chen, die den Bedingungsrahmen fiir die Proble-
matik der Wanderungsbewegungen darstellen,
einer Problematik, die unter diesem Gesichts-
winkel und ungeachtet ihrer besonderen Kompli-
ziertheit nichts anderes als einen Sonderfall der
Ethik der Beziehung zum anderen darstellt.

111 Ich/der andere

Die Ethik versteht sich heute wesentlich vom
Konzept der Beziehung zum anderen her. Es 1st
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die Beziehung zum anderen, durch die sich der
Begriff der Verantwortung konstituiert. Um
den anderen wirklich annehmen zu koénnen,
muf} das Subjekt zugleich selbst Zugang zu ei-
ner erkennbaren Identitit haben’. Zweifellos
handelt es sich hier noch um eine blof§ schwa-
che und unvollkommene Identitit, insofern sie
noch nicht den ethischen Schock und die ethi-
sche Herausforderung zur Ubernahme von Ver-
antwortung durchgemacht hat, welche die un-
ausweichliche Andersheit des anderen darstel-
len. Es bleibt nicht weniger wahr, daf} ein gewis-
ser Grad von personlicher, kultureller und na-
tionaler Identitdt vonnéten ist — de facto und de
jure — als unerldfiliche Vorbedingung fiir die
Anerkennung des einzelnen anderen und ande-
rer Volker. _

Durch die ideologische Wiederaufwertung
der Identitit, wie sie heute im politischen
Denken und Reden und im praktischen Ver-
halten ethnischer Gemeinschaften zu beobach-
ten ist, sind wir unleugbar in Verlegenheit ge-
raten. Es geht uns hier nicht darum, zu einer
reinen und letztlich abstrakten Abgrenzung ei-
ner Identitit substantiellen Typs zu gelangen,
wohl aber darum, die Dynamik der Identifika-
tion als Prozefl der Annahme des anderen zu
begreifen. Aus anthropologischem Blickwin-
kel wird man sagen konnen, dafl wir uns unse-
rer Pflichten gegeniiber dem anderen umso be-
wuflter werden, als wir unsere eigene Identitit
als eine feste, aber doch bewegliche und verin-
derbare Basis wahrnehmen. Es geht hier um
unsere Fihigkeit, uns als geschichtliches Sub-
jekt zu verstehen, das mit einer gewissen Zahl
starker Eigenheiten ausgestattet und aufgrund
dessen in der Lage ist, sich dank seinen Erfah-
rungen und seinen Irrtiimern zu entfalten. Die
Fehlbarkeit des Subjektes ist Vorbedingung sei-
ner Entfaltungsméglichkeit. Aber gerade die
Einsicht in seine Fehlbarkeit — weit entfernt
davon, die Stellung des Subjektes zu schwi-
chen — laf8¢ das Subjekt fortschreiten in Rich-
-tung einer besseren Erfassung seiner Iden-
titit.

Was hier auf der Ebene der Fundamentalan-
thropologie ausgesagt worden ist, hat natiirlich
betrichtliche Konsequenzen nicht nur im Be-
reich der Verhaltenspsychologie, sondern vor al-
lem, wenn man es iibertrigt auf die Ebene der
Begriffe der kulturellen und nationalen Iden-
titat.

J

11.2 Das ‘lerritorium und die Grenze

Der Mensch neigt, besonders, wenn seine Wahr-
nehmung des Andersartigen begrenzt bleibt,
dazu, seine Identititssuche mit dem Bediirfnis
nach Sicherung seines Territoriums zu verwech-
seln. Der Boden, der ihm kraft Geburt oder Er-
werbs zu eigen ist, wird zur Norm beim Aufbau
seiner Person oder seiner kulturellen Identitit.
Das Recht des Bodens gewinnt die Herrschaft
tiber das politische Handeln, und zwar in Rich-
tung einer Exklusivitit und eines Ausschlusses.
Dann liegt ein Abdriften ins Soziobiologische
nahe, mit seiner Tendenz, die Beobachtungen
der Verhaltensforschung ohne Nuancen auf die
normative und juridische Ebene zu iibertragen.
Dann wird die Grenze einzig und allein im
Sinne eines Schutzes gegen die Bedrohung, wel-
che der andere darstellt, verstanden. Auf dieser
ideologischen Basis wird die Entwicklung einer
echten Ethik der Grenze, welche die richtige
und gerechte Beziehung zwischen dem Eingeses-
senen und dem Fremden mit deutlichen Mar-
kierungen absteckt, schwierig; die Grenze dient
nur noch als negative Trennlinie, sie ist nur
noch eine Funktion des Sicherheitsbediirfnis-
ses; zu keinem Zeitpunkt wird sie als positive
Verbindungslinie anerkannt, die zugleich Platz
fiir die Rechte des anderen schafft. Kurzum: Das
Annehmen der Grenze als positive Verbin-
dungslinie, welche die Identitit mit Hilfe der
Andersheit rhythmisch einordnet, setzt voraus
und fordert eine Logik des Austauschs und der
wechselseitigen Anerkennung®.

II.3 Die Geschichte

Die Grenzen in ihrer Kontingenz sind nicht die
reine Heiligsprechung eines geographischen
Tatbestandes oder einer Topographie. Sie sind
das Ergebnis von oft gewalttitigen Ereignissen
und durch zerbrechliche Vertrige ausgehandel-
ten historischen Ubereinkiinften. Sie sind ande-
rerseits metaphorische Verkodrperungen der un-
sicheren Verbindungen zwischen den ethni-
schen und den politischen Wirklichkeiten.
Uberdies verpflichten sie uns, uns Fragen zu
stellen beziiglich der diachronischen und nicht
nur territorialen Dimension der Identitit in al-
len ihren Formen. Sicherlich bilden auch die
Wurzeln, welche die Grundlage einer Kultur
oder einer Nation bilden, selber das stindige
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Objekt einer symbolischen Verhandlung, wo-
bei sie Raum geben fiir neue kulturelle oder po-
litische Synthesen. Man kann also die Wurzeln
und die Traditionen nicht als etwas fest Geron-
nenes betrachten, ebensowenig wie das Recht
des Bodens oder die Grenzziehung um das Ter-
ritorium. Die Staatsangeborigkeit bleibt eine Sa-
che der Vereinbarung und des Vertragsschlusses,
der Anerkennung und nicht der Genealogie. Die
Logik der Identititsbildung aber mit ithrem Re-
kurs auf den privilegierten Modus der Kommu-
nikation und der Diskussion — wie es die Ver-
treter des Habermasschen Modells zu betonen
nicht miide werden — setzt voraus, dafs man die
Rolle des narrativen Elementes der Identititsbil-
dung in Rechnung stellt. Andernfalls wiirde
man einer rein voluntaristischen und verfah-
rensrechtlichen Sicht der Anerkennung von
Identitit aufsitzen.

I1.4 Uberwindung des Rassismus

Absolut genommen oder auch, wenn man sie li-
stig miteinander verkniipft, erinnern die Be-
griffe «jus sanguinis» («Recht des Blutes») und
«jus soli» («Recht des Bodens») auf fast fatale
Weise an die Ideologie von «Blut und Boden».
Die Fragen rund um die Staatsangehirigkeit sind
vor allem anderen politischer und kultureller Art,
und ibre Beantwortung setzt eine normative An-
bindung an die These der Allgemeingiiltigkeit der
Menschenrechte wvoraus. Dies impliziert aber
nicht, dafl wir ganz und gar darauf verzichten,
die Unterschiede zwischen den Rassen und Eth-
nien in Rechnung zu stellen. Der blofle Begriff
«Rasse» ist ohne Zweifel viel zu kompliziert und
in den Augen mancher Leute viel zu problema-
tisch, als dafl wir ithn hier auf zufriedenstellende
Weise verwenden kénnten’. Es mag uns an die-
ser Stelle geniigen, aus dem Blickwinkel der An-
thropologie hervorzuheben, daff der subtile
Mafistab der Rassenverschiedenheit, die das Er-
gebnis eines geohistorischen und kulturellen
Prozesses ist, ein Faktor der gegenseitigen Wahr-
nehmung unter Menschen ist, der nicht ver-
nachlissigt werden darf. Ferner ist hervorzuhe-
ben, daf} diese Rassenverschiedenheit mitwirkt
bei der Schaffung von Nihe oder Distanz unter
Menschen, und zwar sowohl auf psychosozialer
als auch kultureller und politischer Ebene.
Der andere ist nicht nur aufgrund seiner Ver-
gangenheit, seiner Herkunft, seiner Sprache

oder seiner Kultur verschieden von uns, son-
dern auch aufgrund seiner Hautfarbe und seiner
ethnischen Zugehérigkeit. Diese Gegebenheit
nicht wahrhaben zu wollen, bedeutete, daf® man
Gefahr liefe, einer blofi abstrakten Sicht der
Menschenrechte und der internationalen Bezie-
hungen zu verfallen; es bedeutete, sich der Mog-
lichkeit zu berauben, im tiefsten Grund zu ver-
stehen, worum es bei multikulturellen Gesell-
schaften geht; sich der Moglichkeit zu berau-
ben, auf dem Boden der gesellschaftlichen
Realititen den inakzeptablen Charakter des
Rassismus und der Fremdenfurcht zu iiber-
winden.

.Wenn wir von einem wohldifferenzierten
Konzept ausgehen, wird es moglich, die vielfal-
tige kulturelle Verschiedenheit der Situationen
zu begreifen, die im Phinomen der Wande-
rungsbewegungen sowohl ihre Quelle als auch
ithren Ausdruck findet. Je hoher der Grad der
rassischen und ethnischen Verschiedenheit ist,
umso notwendiger ist es, den zusitzlichen Be-
drohungen, welche die zwischenmenschlichen
und internationalen Beziehungen belasten, Be-
achtung zu schenken. Diese elementare psycho-
soziale Regel bedarf einer normativen Ergin-
zung: Die ethische Forderung der Achtung vor
dem anderen ist umso absoluter und entschiede-
ner einzustufen, als es sich bei diesem anderen
um eine konkrete Person mit ithren rassischen,
ethnischen und kulturellen Eigenheiten han-
delt. Andernfalls verfiele man einem abstrakten
Universalismus, der aus diesen Eigenheiten ein
blofies Hindernis machte, das iiberwunden wer-
den muf, sie aber nie als positiv zu wertende
Gegebenheit schitzen kann. Die Menschen-
rechte besagen ja nicht, dafl der Mensch keine
Hautfarbe hat, sondern dafl der Mensch geach-
tet werden mufl, ganz gleich welche Hautfarbe
er haben mag, und daf} er also auch gerade mit
dieser bestimmten Hautfarbe geachtet werden
muf}.

Aufgrund dessen, daf} die Faktoren der Ras-
senzugehorigkeit eng verbunden sind mit Fak-
toren, die von der Geschichte und der Kultur
bereitgestellt werden, kann man sie nicht auf
dogmatische Weise dem Phinomen der Rassen-
mischung entgegensetzen. Die Rassenmischung
tragt nicht nur bei zum historischen und kultu-
rellen Prozef einer bestindigen Wiederausdiffe-
renzierung der Rassen und Ethnien, sondern sie
stellt auch — sozusagen «stromabwirts» betrach-
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tet — eine positiv zu wertende Chance des Aufbaus
der menschlichen Identitdt dar. Jeder Gedanke an
eine Rassenreinheit und jedes Anzielen «ethni-
scher Sduberung» sind Fiktionen und Wahnvor-
stellungen verhaftet und stellen einen duflerst
schweren Anschlag auf die Menschenrechte dar.
Wir miissen vielmehr ganz im Gegenteil fiir eine
dialektische dynamische Sicht des Prozesses der
Rassenmischung pladieren. Weit entfernt davon,
daf} diese eine schindliche Assimilation oder
blofl ein alles einebnender Schmelztiegel wire,
stellt sie eine verheiflungsvolle Herausforderung
auf dem Weg der wechselseitigen Anerkennung
dar, auf dem alle Menschen auf unserem Plane-
ten, ganz gleich welcher Herkunft sie seien, mit-
einander verbunden sind.

III. Fiir eine Ethik der Wanderungsbewegungen®
II.1 Menschliche Identitit und Menschenrechte

Das Nachdenken tiber das Thema «Identitat»
13t uns deutlich erkennen, daf§ hier verschie-
dene Ebenen ineinander verschachtelt sind und
in mehreren Schichten tibereinanderliegen. Bei
der Beschiftigung mit den Wanderungsbewe-
gungen laufen wir allzu schnell Gefahr, uns auf
die rein politische Problematik der Beziehun-
gen zwischen Staatsbiirgerschaft und Nationali-
tit zu beschrinken, ohne das zu sehen, was bei
der Thematik der menschlichen Identitit in ih-
rer universalen Bedeutung an Wesentlichem im
Spiel ist. Wenn wir von einer nationalen, euro-
piischen oder nachnationalen Identitit spre-
chen, so befreit uns das nicht von der Aufgabe,
die Bedeutung der Suche nach der menschli-
chen Identitdt aufzuzeigen. Diese Suche — das
haben wir bereits gesehen — setzt keineswegs ei-
nen substantialistischen oder statischen Identi-
tatsbegriff voraus. Das Ich entdeckt sich selbst und
bewdbrt sich grundlegend in dem Zusammenstofs
und in der Begegnung mit dem anderen. Diese
Schliisselerfabrung ist es, aus der sich die Allge-
meingiiltigkeit der Rechte der menschlichen Per-
son ableitet. In seiner Verantwortung fiir den an-
deren, wer immer dies auch sein mag, ist der
Mensch zur Solidaritit innerhalb der universa-
len Menschengemeinschaft berufen. Damit ist
jede Art von Diskriminierung in Acht und
Bann getan. Deswegen anerkennt das Christen-
tum nicht nur das Recht auf Auswanderung,
sondern auch ein grundlegendes Recht auf Ein-
wanderung.

Dieses Recht kann dennoch nichtin jeder belie-
bigen Situation und aus jedem beliebigen Grund
geltend gemacht werden. Es mufl zusdtzlich noch
mit «giiltigen Motiven»® verbunden sein. Diese
Prizisierung zeigt, dafl die Allgemeingiiltigkeit
der Menschenrechte entsprechende Pflichten
voraussetzt und daher auch einen Austausch,
eine Kommunikation zwischen den verschiede-
nen davon betroffenen Teilen. Dies gilt umso
mehr, wenn wir es mit aktiven Rechten oder mit
sogen. «Anspruchsrechten» oder «Gliubiger-
rechten»'® zu tun haben, wie es der Fall ist beim
Recht auf Einwanderung oder beim Recht auf
Arbeit, die weit iiber einen einfachen «passivens»
Schutzanspruch der Person hinausgehen.

Dies ist wohl das ethische und politische Di-
lemma, vor das uns die Wanderungsbewegungen
stellen. Im tiefsten Grund ist jeder Mensch Mit-
glied der weltweiten menschlichen Gemein-
schaft, und als solches erfreut er sich vorbehalt-
los der ganzen Fiille der Menschenrechte. Aber
die Tatsache, dafl er zur eigenen und selben
Menschenfamilie gehort, verpflichtet ihn auch,
diese Rechte seinerseits zur Geltung zu bringen,
und zwar entsprechend der Logik der wechsel-
seitigen Kommunikation und Anerkennung der
Rechte anderer, und nicht blofl in einem Geist
automatischer und einseitiger Anspruchshal-
tung. Denn die Alteingesessenen oder Auto-
chthonen kénnen selber Anspriiche aus densel-
ben allgemeingiiltigen Rechten anmelden, wo-
bei sie {iber eigentiimliche Rechte verfiigen, die
mit ihrer besonderen Situation zusammenhin-
gen. Die Spannung, die zwischen diesen ver-
schiedenen Ebenen von Rechten entsteht, wird
in ihrer ganzen Macht deutlich sichtbar, wenn
man die Probleme bedenkt, die sich aus der na-
tionalen Identitit ergeben.

I11.2 Nationale und nachnationale Identitdt
I11.2.1 Das Volk und das Vaterland

Wias sich derzeit in der ehemaligen UdSSR und
in Ex-Jugoslawien, aber auch in zahlreichen
Lindern Afrikas abspielt, liflt die Frage auf-
kommen, was es mit der Wiederkehr der Patrio-
tismen und mit dem, was der amerikanische
Philosoph Michael Walzer den «neuen Tribalis-
mus», das neue Stammesdenken, genannt hat',
auf sich hat.

Was ich weiter oben schon tiber das notwen-
dige anthropologische Gleichgewicht zwischen
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Selbstliebe und Liebe zum anderen gesagt habe,
das bedarf nun einer Ubersetzung auf die Ebene
des Kulturellen und des Politischen. Der Begriff
«Vaterland» ist mit allerlei Fallstricken ver-
kniipft: Man denkt dabei leicht an Faschismus
(vgl. den Wahlspruch der Vichy-Regierung: «Fa-
mille, travail, patrie»), an v6lkische Stromungen
(Volk-Heimat) und an Nationalismus. Jede Be-
schworung des Vaterlandes riecht tibel nach Pa-
triotismus, Rassismus und Ausschlieffung
anderer'. Ich glaube aber, daf} wir es nétig ha-
ben, neu anzukniipfen an der Idee des Vaterlan-
des — ungeachtet ihrer unheilvollen Inkarnatio-
nen in vergangenen Zeiten. Wie kénnen wir dies
tun, ohne wieder in die Fallen zu geraten, auf die
wir schon hingewiesen haben?

Eine kritische Neubesinnung auf die Begriffe
Volk und Vaterland wird die Klippen des Popu-
lismus und des Patriotismus dann umschiffen
kénnen, wenn sie es versteht, die tiefgreifenden
Verbindungen zwischen Kultur und Ethos"
neu zu iiberdenken. Eine Kultur ist nicht blof§
eine Sprache, eine Lebensweise, sondern sie ist
ein Gewebe, das sich einer Landschaft, einer ge-
meinsamen Erinnerung, einem Umgang mit be-
deutsamen Orten verdankt. Sicherlich, die Kul-
tur beschrinkt sich nicht auf ihr Eingepflanzt-
sein in einen territorialen und geographischen
Bereich. Sie iiberschreitet die Grenzen. Sie hat
die Fihigkeit zum «Export», zur «Ansteckung»,
zur Expansion. Aber sie ist nie unberithrt von
den Orten ihrer Entstehung. Sie ist nie ohne
Ortsgedichtnis.

Die «Nationalkultur» hat die besondere FEi-
genart, daf} sie — wenn auch weit entfernt da-
von, sich fiir universal halten zu kénnen — sich
doch als eine Wirklichkeit begreifen muf3, die in
all ihrer Singularitdt Zugang zum Universalen
vermitteln kann!*. Die kulturelle Identitit, die
an vaterlindische Gefiihle gebunden ist, ist eine
konstruierte Identitit, das Ergebnis einer Ak-
kulturation, die auch in der Gegenwart des an-
deren immer noch die Riickbesinnung des Ich
auf seine Singularitit voraussetzt. Eine solche
Anerkennung des Vaterlandes als kulturelles Sy-
stem der Erinnerung und der Identitdtsbildung
hat also nichts zu tun mit einer ideologischen
Riickkehr zur Natur. Das Vaterland erscheint
hier als eine singulire und begrenzte Struktur,
die sich in stindiger Umwandlung befindet,
weil sie der Herausforderung des Andersseins
anderer Menschen ausgesetzt ist.

Aufgrund dieses Tatbestandes sind die Wande-
rungsbewegungen — weit entfernt davon, sich
gegen den Aufbau der kulturellen Identitit eines
Vaterlandes zu wenden — eine wesentliche und
bestindige Komponente der Entstehung eines
Vaterlandes. Die Wanderungsbewegungen ver-
dichten und radikalisieren den Faktor der Um-
gestaltung, der jeder Akkulturation innewohnt,
in dem Mafle, wie die Identitit gerade im Kon-
takt mit dem anderen geschmiedet wird.

Riickkehr zum Tribalismus? Wenn wir Wal-
zer glauben wollen, miifiten wir zwischen zwei
Typen von Tribalismus unterscheiden. Einer-
seits haben wir den Tribalismus als eine Art von
Kirchturmsdenken und Drang zur ethnischen
Sauberung. Andererseits kann der Tribalismus
(fur den die politische Linke Walzer zufolge
kein Verstindnis hat) als eine Grundgegebenheit
im Leben der Menschheit auch offen sein: In der
modernen sikularen und pluralistischen Welt
gehore ich niemals zu blofl einem einzigen
Stamm. Die Teilung in Stimme geht mitten
durch jeden von uns hindurch, und darum ver-
langt der Tribalismus nach einem konkreten
Universalismus, der vollkommen verschieden
ist vom «laizistischen» und «republikanischen»
Universalismus, der méchte, dafl ich auf alles
verzichte, was meine kulturelle und religitse
Identitit kennzeichnet. ,

Die Universalitit der Menschheit und der
Menschenrechte setzt also die Anerkennung
der besonderen Teilidentitdten voraus. Der Par-
tikularismus ist nicht notwendigerweise sektie-
rerisch. Indem sie die Entstehung unterschied-
lich multikultureller Gesellschaften beschleu-
nigen, zwingen uns die Wanderungsbewegun-
gen, den Dialog zwischen den partikuldren
Einheiten besser zu artikulieren und also die
humanisierende Funktion eines konkreten
Universalen besser zu begreifen, welches das
Ergebnis der lebendigen Synthese der Unter-
schiede sein wird.

Dieser Vision, die aus Hegelschem und kom-
munitirem Geist inspiriert ist, setzt Habermas
das Projekt eines «Verfassungspatriotismus»
entgegen’®. Darunter ist ein Gefiige von ethi-
schen und politischen Grundsitzen zu verste-
hen, die sich mit Hilfe bestimmter Verfahren in
juridischen Ausgestaltungen universalen Cha-
rakters verfestigen. Das «Europa der Vaterlin-
der» (Charles de Gaulle) mufl dann nicht ein Eu-
ropa der Stimme und Traditionen sein, sondern

367



THEOLOGISCHE UND ETHISCHE REFLEXIONEN

das Europa des Rechtes und der gemeinsamen
demokratischen Grundsitze.

Nun ist aber die von Habermas vorgeschla-
gene Alternative allzu hart'®. Sie geht auf nor-
mative Weise von dem aus, was das Leben der
Menschen bestimmen soll, ohne «am anderen
Ende» zu sehen, dafl die Menschen sich in der
politischen Organisation wiedererkennen miis-
sen”. Habermas will uns unmittelbar vom
Universalen zum Singuliren {ibergehen lassen,
so als wenn wir nicht auch auf dem Weg iiber
unsere Singularititen Zugang zum Universalen
hitten. Weit entfernt davon, gegeneinander zu
arbeiten, sind die absteigende und die aufstei-
gende Zugangsweise komplementir zueinander
und missen notwendigerweise miteinander ver-
bunden werden, wenn man die Spannungspole
in einer konkreten Synthese miteinander ver-
sohnen will.

II.2.2 Die Nation und der Staat

Denis de Rougemont hat uns gelehrt, dem Na-
tionalstaat gegeniiber mifltrauisch zu sein. Die
Wanderungsbewegungen machen uns die starre
Undurchdringlichkeit der Grenzen sichtbar,
wihrend sie uns gleichzeitig daran erinnern,
welche Anziehung die reichen Linder ausiiben
und welche geopolitischen Komponenten die
nationalen Grenzen haben (vgl. den Golf-
krieg!). Aus negativem Blickwinkel betrachtet,
fordert der Nationalstaat das Mifitrauen heraus,
ja den Krieg. Er ist mehr Instrument der Sicher-
heit als Instrument des Friedens. Aber man darf
doch nicht vergessen, dafl die Logik der Gren-
zen — aus positivem Blickwinkel betrachtet —
im Dienst eindeutiger Beziehungen und daher
auch des Friedens steht. Die politische Identitit
wird also immer auch auf dem Weg iiber die na-
tionale Identitdt erreicht. Aber auch hier ist die
Frage zu stellen: Fithrt dieser Diskurs iiber die
«Nationalitdt» geradewegs zu Nationalismen?
Wenn die Nation einer Monokultur, einem reli-
gitsen, kulturellen oder politischen Monopol
— und sei es auch aizistisch und republika-
nisch» — gleichgestellt wird, dann ist m.E. der
Nationalismus unausweichlich. Was wir hier zu
verstehen haben, ist dies: Der Nationalstaat
schafft ebenso wie der Rechtsstaat und der
Wohlfahrtsstaat eine Synthese aus kulturellen
Partikularititen, aus denen diese sich zusam-
mensetzt. Unter diesem Gesichtswinkel be-

wahrt das «Schweizerische Modell» seine ganze
Trefflichkeit und kann zugleich erhellen,
warum ein gewisser «franko-franzésischer» Na-
tionalismus in solche Sackgassen geraten kann.

III.2.3 Nationale oder nachnationale Identitdt?

In einer neuerdings entbrannten Debatte stehen
sich die Verfechter der nachnationalen (europi-
ischen) Identitit und die Verfechter einer natio-
nalen Identitit, die als Vorbedingung einer euro-
pdischen Identitit verstanden wird, gegeniiber',
Im Gefolge von Habermasentwickelt J-M. Ferry
die Idee eines «Verfassungspatriotismus», wel-
cher der verniinftigen Auseinandersetzung, der
Diskussion mit dem anderen Vorrang einrdumt.
Ferry fiirchtet, daf die Betonung der blof «narra-
tiven Identitit» (P. Ricoeur), die im tiefsten
Grund egozentrisch sei, an den juridischen An-
spriichen und politischen Rechten des anderen
vorbeigehe. Das aber bedeutet m.E., nicht zu se-
hen, daf} die nachnationale (namentlich die pan-
europdische) Identitit eine stirker differenzierte
nationale Identitit voraussetzt und somit eine
Reform schon der Grundidee von Nation.

Man wird die Dilemmata der europiischen
Identitit nicht dadurch lésen konnen, daff man
die Flucht nach vorn antritt in eine «nachnatio-
nale Identitit», solange man nicht die Artikula-
tion des Begriffes Nation und der Wirklichkei-
ten, aus denen sie sich zusammensetzt, neuge-
staltet hat. Kurz gesagt: Die Wanderungsbewe-
gungen sind aufgrund der Herausforderungen
und der Bedrohungen, die sie fiir unsere vereng-
ten Nationalismen darstellen, eine Chance fiir
die Zukunft einer mehr konféderativen Demo-
kratie, eine Chance, die wir ergreifen sollten. In-
dem wir den besonderen Genius unserer ver-
schiedenen Gebiete und unserer Identititen tie-
fer erfassen und zur Wirkung bringen, werden
wir das nachnationale Potential unserer gemein-
samen Kultur entfalten und als Europaer unse-
ren singuldren Beitrag zum Universalen leisten,
im Dialog mit den anderen Weltkulturen. Die
Wanderungsbewegungen sind eine Chance fiir
ein Europa, das sich stirker seiner selbst, seiner
Grenze und seiner Trumpfkarten bewufit wird.

I11.2.4 Staatsbiirgerschaft’

Die Diskussionen iiber die Staatsbiirgerschaft
und die Zugangsbedingungen dazu, die in den
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meisten Lindern Europas im Gang sind, sind
symptomatisch fiir eine allgemein verbreitete
Verlegenheit. Die einen berufen sich dabei auf
das jus soli, die anderen auf das jus sanguinis
als Mittel zur Beantwortung einer Frage von
hohem und kompliziertem Symbolwert.
Ebenso wie die Bedeutung der Begriffe «Na-
tion» und «Nationalitit» sich verschoben hat,
hat auch der Begriff «Staatsbiirgerschaft» eine
Prizisierung erfahren. Worum es nun dabei
geht, das sind vor allem die biirgerlichen und
politischen Rechte. Wenn man die Frage aus
einer statischen Sicht der Identitdt angeht und
keinerlei Unterschied zwischen Nationalitit
und Staatsbiirgerschaft gelten lift, dann wird
jeder Vorstof§ in Richtung auf partielle biirger-
liche und politische Rechte fiir die Eingewan-
derten notwendigerweise als eine Bedrohung
der Bevolkerung des Aufnahmelandes empfun-
den. Es ist also von grofiter Wichtigkeit, hier
streng zu unterscheiden zwischen Naturalisie-
rung, Zuerkennung gewisser politischer Rechte
fiir die Eingewanderten und unbedingter Ach-
tung der Menschenrechte. Jede andere Losung
bedeutete den Riickfall entweder in Chauvinis-
mus und sektiererischen Nationalismus oder
in einen abstrakten Kosmopolitismus, der
ebenfalls so unrealistisch wie unverantwortlich
wiire.

IV, Konsequenzen ziehen
IV/1 Die Schweiz, Land der Einwanderung
und des Asyls —
die Schweiz, Land der Auswanderung

In der Schweiz hat sich im letzten Jahrzehnt so-
wohl die ethische wie die politische Diskussion
auf die Frage des Asylrechts und die Politik ge-
geniiber den Fliichtlingen konzentriert. Die
Wanderungsbewegungen bilden den Hinter-
grund der Asylproblematik. Dort, wo die Asyl-
politik vor allem Erwigungen zum humaniti-
ren Recht herausfordert und auf verfassungs-
rechtlicher und politischer Ebene die Fra e
nach dem Recht zum Widerstand aufwirft™,

verlangen die Wanderungsbewegungen nach ei-
ner Gesamtschau, die den kulturellen, sozialen,
wirtschaftlichen, religidsen und politischen®!
Faktoren Rechnung trigt und vor allem den
dauerhaften und strukturellen Charakter der
Exodus-Bewegungen mit beriicksichtigt. Den-
noch wire es falsch, wenn man diese beiden

Aspekte voneinander trennen wollte. Das Asyl-
recht setzt eine voriibergehende Situation und
den Wunsch nach Riickkehr in das Herkunfts-
land voraus. Die auf dauerhafte Niederlassung
gerichteten Wanderungen erzeugen, wie wir ge-
sehen haben, fiir die Aufnahmelinder beson-
dere innere Probleme. Es ist nicht moglich, die
beiden Situationen kiinstlich voneinander zu
trennen. Wir miissen unsere Mentalitit ganz im
Gegenteil an eine grofiere Elastizitit gewShnen,
entsprechend der komplizierter gewordenen
Gegebenheiten. Die unauthérlichen Wande-
rungsbewegungen mit ihrem Wechselspiel zwi-
schen Kommen und Gehen, Exodus und Riick-
kehr, fordern von uns eine entsprechend gro-
Rere intellektuelle und politische Beweglichkeit.

Die Unschliissigkeit der Schweiz im Blick auf
Europa (die noch an Gewicht gewonnen hat
durch die Weigerung des schweizerischen Volkes
im Dezember 1992, der Ratifizierung des Ver-
trags liber den Europdischen Wirtschaftsraum
zuzustimmen) ist ein Anzeichen dafiir, daf} eine
fillige Umgestaltung noch nicht abgeschlossen
ist. Der Pol der autozentrierten nationalen Iden-
titdt hat vorldufig noch das Ubergewicht tiber
den Pol der dezentralen nationalen Identitit.
Die Furcht vor einer wilden Einwanderung
nach Art einer regelrechten Invasion hat das Be-
diirfnis, sich mit einer Panzerung zu umgeben,
verstirkt — eindeutiges Zeichen eines mangel-
haften Selbstvertrauens und eines verkiimmer-
ten Bewufltseins unserer eigenen Identitédt. Dar-
aus ist eine innere Unsicherheit erwachsen, die
sich namentlich dadurch verrit, daff der kultu-
relle und sprachliche Pluralismus derzeit von
manchen in Frage gestellt wird. Um davon frei
zu werden, wird es darauf ankommen, die dyna-
mische Bedeutung der dezentralen nationalen
Identitit wieder sichtbar zu machen, die als eine
Herabstufung des Gewichtes der unterschelden-
den Besonderheiten zu verstehen ist”. Kurz ge-
sagt: Die Herausforderung durch Europa mit-
samt ihrer Dimension sowohl demographischer,
kultureller, wirtschaftlicher und politischer Be-
drohungen ist eines der besten Stimulantien fiir
eine kritische und in die Zukunft schauende
Neubestimmung der helvetischen nationalen
Identitit. Indem sie das Bewufitsein der intrana-
tionalen besonderen Teilidentititen scharft,
wird sie ihnen auf lange Sicht die Fahigkeit ver-
mitteln, sich im Sinne einer internationalen
Offnung auszuwirken.
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Wenn man iiber die Schweiz und Wande-
rungsbewegungen spricht, so ist der erste Ge-
danke, der sich aufdringt, der an den Wider-
spruch zwischen der Schweiz als «Asylland»
und dem nationalen Egoismus. Nun darf man
aber nicht vergessen, daf} die Schweiz selbst
auch immer ein Land der Auswanderer gewesen
ist (es gab Auswanderung innerhalb von Eu-
ropa, in die Vereinigten Staaten von Amerika,
nach Kanada, nach Lateinamerika und Austra-
lien)”. Sicherlich bleibt .das demographische
Ausmal ihrer eigenen Migrationsfliisse duflerst
gering und ist als solches kein Anlaf} zur Beun-
ruhigung fir die Aufnahmelinder. Aber wie
wollte man nicht sehen, daf} ein Wandel der Be-
deutung und der Wahrnehmung schweizeri-
scher Prisenz im Ausland sich auf dem Weg
tiber einen tiefgreifenden Wandel der Einstel-
lung der Schweiz und der Schweizer vollzieht?
Das bedeutet auf symbolischer Ebene eine Re-
dynamisierung der Politik der Einbiirgerung,
die derzeit noch von widerspriichlichen Kon-
zeptionen zerteilt ist**. Dies schliefit anderer-
seits aber auch einen verinderten Umgang der
Wirtschaft und der Banken mit Fluchtkapital
ein®. Die Aufnahme von Menschen und eine
Anderung des sozialen Verhaltens gehen Hand
in Hand mit der Einfithrung einer grofieren
wirtschaftlichen Gerechtigkeit und einer konse-
quenten Entwicklungspolitik. Derart sind die
anspruchsvollen Verinderungen, zu denen die
Schweiz aufgerufen ist, wenn sie eine gewisse
moralische und politische Glaubwiirdigkeit wie-
dergewinnen will.

IV.2 Die Frage nach einer europiischen
Identitit

Eben aufgrund ihrer europiischen Berufung
mit allem, was diese sowohl an unausweichli-
cher Notwendigkeit als auch an frei {ibernom-
mener Entscheidung enthilt, kann die Schweiz
nicht der riesigen Herausforderung entkom-
men, vor welche die Wanderungsbewegungen
Europa insgesamt stellen. Gevierteilt zwischen
Ost und West wie zwischen Nord und Siid, in
seinem Inneren wie an seinen realen oder imagi-
niren Grenzen ist Europa dabei, sich unablissig
neu zu definieren im Kontakt mit dem jeweils
anderen, wie Edgar Morin und Tzvetan Todo-
rov es auf bewundernswerte Weise aufgezeigt ha-
ben. Wessen wir hier dringend bediirfen, das ist

eine neue Ethik der Grenzen®, d.h. eine Ethik,
die iiber die bloflen Fragen nach Nationalitit
und Staatsbiirgerschaft hinaus unserer Suche
nach einer vertrauensvollen und offenen Identi-
tit neue Orientierungszeichen gibt. Ein neuer
internationaler Sozialpakt ist fillig, der Gren-
zen aufzeigt, ohne Mauern zu errichten, der
mehr auf gegenseitige Anerkennung und auf das
Recht setzt als auf Furcht und Drohung, der
aber auch nie die Augen verschlielt vor den Ge-
fahren von Rechtsbruch und Aggression. Gegen
die vielerlei Arten von Intoleranz, die sich von
neuem erheben, miissen wir das Recht auf Ver-
schiedensein, die Ethik der Andersartigkeit, die
Rechte der menschlichen Person behaupten.
Aber wir diirfen auch nicht dem Trugbild einer
Andersartigkeit ohne rauhe Kanten”, der Iden-
titit ohne Konturen, des Kosmopolitismus
ohne Sicherheiten und ohne Heimatlinder ver-

fallen.

1V.3 Begegnungsriume: Fiir eine Ethik der
differenzierten Kommunikation

Die Wanderungsbewegungen stellen uns vor die
ethische Frage nach einer multikulturellen, im
tiefsten Grunde pluralistischen Gesellschaft, die
aber dennoch nicht das Opfer der Suche nach
der Identitit jedes dabei einbezogenen Teiles
verlangt. Der einzuschlagende Weg ist klar vor-
gezeichnet zwischen den beiden Extremen, wie
sie diesbeziiglich einerseits eine getrennte Ent-
wicklung (apartheid) und andererseits ein
Schmelztiegel gewalttitiger Unterscheidungslo-
sigkeit darstellen. Man kann die kulturelle, reli-
giose oder selbst nationale Identitit nicht so
leicht auftheben, da gerade die letztere, wie wir
gesehen haben, darauf zielt, eine Synthese zwi-
schen Partikularitdt und Universalitit zu schaf-
fen. Die technokratische und biirokratische
Massengesellschaft mit ihrer Tendenz zur blind-
wiitigen Erfassung aller Lebensbereiche durch
die Mittel der Informatik, lduft Gefahr, uns
ohne unser Wissen und unsere Zustimmung
eine alles einebnende und auf ihre Art gewalttd-
tige Universalitdt zu konstruieren. Unserer sub-
jektiven Einzigartigkeit und unserer besonde-
ren Identititen beraubt, miissen wir uns heute
«resingularisieren», sowohl auf individueller
wie gemeinschaftlicher Ebene, im nationalen
wie im kontinentalen Bereich. Eine neue kultu-
relle Synthese ist von uns gefordert, die das dy-
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namische und demokratische Ergebnis unserer
individuellen Identititen ist, eine Synthese, die
uns befihigt, uns gegeniiber der Gestalt des an-
deren unsere Identitit neu zu bestimmen und so
Prozesse der Anerkennung und des Teilens zu
erméglichen.

Diese kulturelle Synthese, die jetzt dabei ist,
sich zu bilden, ist nicht zu verwechseln mit ei-
nem Ubermafd an Staat oder Technik. Sie ist
vielmehr Gegenstand einer unablissigen Ar-
beit, etwas, das auf dem Umweg liber Begegnun-
gen, Herausforderungen und Diskussionen zu-
standekommt. All dies muf} unter dem Zeichen
der Unvollkommenheit des menschlichen Gei-
stes geschehen. Niemand verfugt iiber den allge-
meingiiltigen Code, alles ist Sache der Uberset-
zung und der Schaffung von Ubergingen. Die
neue Soziabilitit, die durch die Wanderungsbe-
wegungen innerhalb von Gesellschaften einge-
fiihrt worden ist, die sich frither als geschlossene
Gesellschaften verstanden, ist eine Soziabilitit
der kleinen Briicken und Stege und der dazwi-
schen liegenden Begegnungsriume. So sieht die
kulturelle Revolution und die Neuordnung un-
serer demokratischen Traditionen aus, die eine
Ethik der Wanderungsbewegungen von uns ver-

langt.

IV4 Die Umbkebr der Rollen und die konkrete
Gestalt des Universalen

Warum greifen wir auf die Metapher «Heimat
fiir Menschen unterwegs» zuriick’®? In der
altchristlichen Literatur wurde dieses Bild ver-
wendet, um die doppelsinnige Existenz der
Christen auszudriicken, die zwar vollen An-
spruch auf ihr romisches Biirgerrecht erhoben,
aber zugleich die Relativitit dieser Zugehorig-
keit zum politischen Gemeinwesen aufgrund ih-
rer Hinordnung auf das kiinftige himmlische
Reich betonten. Mehr als Biirger zweier Vater-
linder denn als Menschen mit doppelter Natio-
nalitit schienen die Christen daher «auf zwei
Brettern» zu spielen, die in Wirklichkeit unglei-
cher Art waren, dem des Politischen und dem
des Religidsen. Uberdies verstanden sie sich als
Menschen unterwegs, als «Beisassen» (pdroikot),
nicht als Eingesessene. Im Sinne der berithmten
Formulierung John Wesleys, des Griinders des
Methodismus, «Meine Pfarrei ist die Welt»,
machten sie mit aller Kraft deutlich, daf} der
christliche Glaube nicht vornebmlich eine Kraft
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zur Domestizierung und Sefhaftmachung des Ab-
soluten, sondern ein Faktor der Beweglichkeit und
des BewnfStseins vom ganz Anderen ist. Sie kniipf-
ten an die grofie biblische Tradition der Wande-
rungen an mit ihrem kritischen Potential gegen
triigerisches Zur-Ruhe-Kommen und gegen got-
zendienerische Sicherheiten.

Als ein im tiefsten Grund auf Pilgerschaft ge-
stimmtes Volk hat auch das biblische Israel
nichts gemein mit einer zionistischen Festung:
«Einen Fremden sollst du nicht ausbeuten. Ihr
wifit doch, wie es einem Fremden zumute ist;
denn ihr selbst seid in Agypten Fremde gewe-
sen» (Ex 23,9; vgl. auch Dtn 10,19). «Wenn bei
dir ein Fremder in eurem Land lebt, sollt ihr ithn
nicht unterdriicken. Der Fremde, der sich bei
euch aufhilt, soll euch wie ein Einheimischer
gelten, und du sollst ihn lieben wie dich selbst»
(Lev 19, 33-34)”. Die konstitutive Erinnerung
an die selbst erlebte Unterdriickung ist das ethische
Fundament der bedingungslosen Achtung des an-
deren. Das ist der unausléschliche Beweis dafiir,
daf} die Rollen austauschbar sind und daf§ die
Erklirung der Menschenrechte niemals blof3
der Aufschrei einer Sondergruppe ist; sie hat
vielmehr immer universale und normative Trag-
welte.

Die Identitit — dies sei hier nochmals wieder-
holt — wird aufgebaut im Kontakt mit dem an-
deren und in der Bewdhrung an ihm. Der Bezug
auf den Boden, auf die Nation, auf Institutionen
erfihrt damit eine tiefgreifende Umwandlung.
Dieses lebendige Bewufltsein der Schicksalsge-
meinschaft und der Solidaritit mit den Ausge-
wanderten ist in der jildischen Tradition eng ver-
kniipft mit dem grundlegenden Gedanken, daf}
das Land ein Geschenk ist. Auch nachdem es
sefBhaft geworden ist, vergifit das Volk Israel
nicht, daf} es einmal ausgewandert ist: «Mein Va-
ter war ein heimatloser Aramier» (Dtn 26,5).
Das Land ist also nicht mehr Gegenstand einer
Sakralisierung wie in den kanaaniischen Reli-
gionen. Gott ist es, der das Land schenkt, oder
vielmehr: der es zu Lehen gibt. Dieser Bezug re-
ligidser Art verleiht ein anderes Verhiltnis zum
Territorium und zum Fremden; es ist dies ein
Verhiltnis, das nicht Besitz des einen und Aus-
schluf} des anderen besagt, sondern dessen Aner-
kennung und Achtung™.

Frei iibertragen auf unsere Situation, weist
diese jiidische und christliche Auffassung gleich-
zeitig auf die umgestaltende Dynamik hin, wel-
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che die Erfahrung der Wanderungsbewegungen
fiir unsere Gesellschaften bedeutet, und sodann
auf die Anforderungen, die sich damit fiir die
christlichen Gemeinschaften und — allgemeiner
gefalt — fiir die monotheistischen Religionen
ergeben.

a. Die Allgemeingiiltigkeit der Menschen-
rechte stiitzt sich auf die grundlegende Einheit
des Menschengeschlechtes und auf die gleichen
Mitgliedsrechte jedes einzelnen gegeniiber die-
ser einen Menschheit. Der Kosmopolitismus
bleibt Jahrhunderte hindurch und unter wech-
selnden Umstinden normatives Ideal. Aber wir
miissen uns, unter anderem Blickwinkel be-
trachtet, freimachen von einem abstrakten Uni-
versalismus, welcher den Kosmopolitismus als
ein oberflichliches Aggregat disparater und
gleichgiiltiger Elemente versteht. Die dynami-
sche Einheit, deren wir bediirfen, ist eine aktive
und schwierig zu erreichende Synthese eigen-
tiimlicher Verschiedenheiten, die als solche
nicht aufzuheben sind.

Wir konnen einander als Biirger eines einzi-
gen Vaterlandes im universalsten Sinne dieses
Begriffs anerkennen, da wir uns ja als Mitbe-
wohner ein und derselben Welt verstehen, als
«Fremde und Giste auf Erden» (Hebr 11,13).
Die Welt ist es, die menschenbewohnte Erde, die
unser gemeinsames Vaterland, unsere gemein-
same Heimat ist und die in letzter Instanz die
rechtliche Verpflichtung zu einer Ethik der Auf-
nahmebereitschaft und der Offenheit gegeniiber
Einwanderern begriindet, ganz gleich, wer sie
sein mogen.

Sicherlich hat diese Metapher ihre Grenzen.
Biirger der Welt zu sein bleibt eine Abstraktion.
Die Anhianglichkeit an ein Heimatland und das
kritische Bewufitsein der nationalen Identitdt
sind conditiones sine qua non einer Uberwin-
dung der Patriotismen und der Nationalismen.
Wir lernen uns selbst als potentielle Auswande-
rer sehen und als Mitglieder eines Volkes, das
selbst seine Auswanderungswellen erlebt hat.
Dies fiihrt uns aber nicht so sehr zu einer zentri-
fugalen und zirkuldren Sicht des menschlichen
Ethos. Das Ethos im klassischen griechischen
Sinn, daran sei hier erinnert, ist nicht nur die
Gewohnheit und das iibliche Verhalten als die
empirische Basis der Ethik, es ist vielmehr auch
die Art und Weise, wie wir die Welt bewohnen,
also ein Vollzug von Heimat. Die Welt zu be-
wohnen bedeutet soviel wie sie mit unseren

Wurzeln und unseren Erinnerungen, unserer
Anhinglichkeit und unseren Plinen, unserer
Sprache und unserer Kultur, unserer Erziehung
und unserer Gemeinschaftsfahigkeit wohnlich
zu gestalten.

Die Metapher «Heimat fiir Menschen unter-
wegs» weist hin auf eine doppelte Bewegung: auf
eine Bewegung der Offnung zur Universalitit
und zum Anderssein der anderen, auf einen ech-
ten Kosmopolitismus, aber auch auf eine Bewe-
gung der Einwurzelung und der Treue, der Loyali-
tit gegen sich selbst und gegen die Seinen.

b. Dies ist der Preis der konkreten Universali-
tit: Bedeutet die Aufnahme der Zuwanderer
nicht schlief8lich und endlich die Forderung ei-
nes grofleren geistlichen Wachstums und einer
besseren ethischen und politischen Entwick-
lung?

Wenn die christlichen Gemeinschaften und —
weiter gefafit —auch die monotheistischen Reli-
gionen sich von ihrer historischen Erfahrung
belehren lassen, miissen sie sich eingeladen fiih-
len, sich daran zu erinnern, daf} sie Erben und
verantwortliche Sachwalter einer Tradition der
Beweglichkeit und der Aufnahmebereitschaft
sind, die sich unter Verfolgungen, in Entwurze-
lung und Exil bewihrt hat. Kinder der Shoah
und bedringte Paldstinenser, Katholiken in Ul-
ster und protestantische Glaubensfliichtlinge,
alle sind hier zusammen gerufen, kraft der Erin-
nerung an die Opfer fiir eine vergessene und ver-
hohnte Gerechtigkeit Zeugnis zu geben. Dies
macht die unterdriickerischen Praktiken und
die Intoleranz, deren sich jede dieser Traditio-
nen im Lauf der Geschichte mitschuldig ge-
macht hat umso unertriglicher und bedauerli-
cher. Die Aufnahme des anderen als Forderung
der Ethik setzt die Erkenntnis meiner eigenen
Schuld, die Bitte um Vergebung und die Bereit-
schaft zur Wiedergutmachung voraus. Wir ha-
ben nicht andere zu belehren. Aber wir kénnen
aus der Geschichte lernen. Die Zuwanderer for-
dern uns zu dieser Beweglichkeit und dieser Ver-
inderung auf. Sie machen aus uns Menschen,
die sich selbst unerwarteterweise als Menschen
unterwegs erkennen.

! Vgl. A. Sayak, Qu-est-ce qu’un immigré?, In: L'immi-
gration ou les paradoxes de I'alterité (Briissel 1991) 51.

2 «Ein Einwanderer, das ist (fiir uns) im wesentlichen
eine Arbeitskraft; und eine vorliufige, zeitweilige, nur vor-
tibergehend anwesende Arbeitskrafts, schreibt A. Sayak,
220. 61.
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> Vgl. C. Withtol de Wenden, Le choc de I’Est, un tour-
nant historique pour les migrations?, In: Esprit 183 (1992)
101-111. Hier: 107.

* Vgl. S. Nair, Le regard des vaincueurs. Les enjeux fran-
cais de I'immigration (Paris 1992).

5 Vgl. das Kapitel, das ich diesem Thema gewidmet habe
in: Les Lieux de I'action (Genf 1992) 49-66.

6 Vgl. die schénen Uberlegungen von O. Abel in: La ju-
stification de ’Europe (Genf 1992) 80ff.

7 Vgl. das klassische Exposé von C. Lévi-Strauss, Race et
histoire (Paris 1961).

§ Vel. hier besonders K-H. Kleber (Hg.), Migration und
Menschenwiirde: 23. Internationaler Kongrefd der deutsch-
sprachigen Moraltheologen und Sozialethiker in Passau
(Passau 1988).

* Vgl. die Enzyklika Johannes’ XXIII., Pacem in terris
(1963) Nr. 25 (DS 3967).

10 Vgl. die sehr treffenden Bemerkungen von D. Schnap-
per, wonach es hier darum geht, im Interesse der Versoh-
nung des Universalen mit dem Partikuldren ein Gleichge-
wicht zu finden zwischen den aus der liberalen Tradition
hervorgegangenen Freiheitsrechten und den aus der soziali-
stischen Tradition tiberkommenen Gliubigerrechten oder
Anspruchsrechten: L'Europe des immigrés. Essai sur les po-
litiques d’immigration (Paris 1992) 1691f.

1 Esprit 186 (1992) 44-57.

12 Vgl. T. Todorov, Nous et les autres. La réflexion fran-
caise sur la diversité humaine (Paris 1989) 279ff. (iiber die
grundsitzliche Unvereinbarkeit von Patriotismus und Hu-

" manismus). Vgl. auch die Bemerkungen von Joseph Rovan
zum Thema der Formulierung de Gaulles vom «Europa der
Vaterlinder»: Europe des patries ou Nation Europe? In: P.
Koslowski (Hg.), Imaginer I’Europe (Paris 1992) 61-75.

B Der Autor verwendet hier selbst das im Franzdsischen
uniibliche Wort in seiner griechischen Urform (éthos) und
figt in Klammern das franzdsische «I’habiter» (= das Woh-
nen) bei. Das griechische éthos aber bedeutet nicht nur «Sitt-
lichkeit», sondern auch «Sitte» und «Gewohnheit». Sowohl
das franzosische «<habituer» (gewShnen) wie das deutsche
«Gewohnheit» aber sind stammverwandt und bedeutungs-
nahe zu «habiter» / «wohnen». Vgl. Jacob und Wilhelm
Grimm (Hg.), Deutsches Worterbuch (Leipzig/Berlin
1854-1971), Bd. 6 (Leipzig 1911) Sp. 6482: «Fiir die ltere
Sprache bedeutete der Gegensatz zwischen Grundwort (wo-
nen) und Compositum (gewonen) durchaus nicht die begriff-

- lichen Unterschiede, die spiterer Gebrauch mit der Gegen-
iiberstellung von wohnen und gewohnen verkniipft. . .» In
diesem Sinn ist auch die Anspielung des Autors auf den Zu-
sammenhang von Kultur und Territorium als gestalteter
Wohnbereich zu verstehen. (Anm. der Ubersetzerin.)

¥ Vgl. T. Todorov, aaO. 281.

1 Vek Citoyenneté et identité nationale. Reflexions sur
'avenir de I’Europe. In: J. Lenoble/N. Dewandre (Hg.),
L'Europe au soir du siécle. Indentité et démocratie (Esprit,
Paris 1992) 17-38. Im folgenden zitiert als «L’Europe au
S0ir» :

16 Wie J-M. Ferry bemerkt in seinem Beitrag «Perti-
nence du postnational», in: Europe au soir, 39-57.

17 Vgl. Ch. Taylor, Quel principe d’identité collective?
In: L'Europe au soir, 59-66; vgl. 65.

8 Vel. J-M. Ferry, Les puissances de 'expérience. 2. Les
ordres de la reconnaissance (Paris 1990) 2011f.; ferner: J-M.
Ferry/P. Thibaud, Discussion sur ’Europe (Paris 1992).

¥ Die Diskussion in diesen Lindern ist sehr unter-
schiedlich, vor allem wenn man an die franzésische, deut-
sche, britische oder schweizerische Sicht denkt. Zum Pro-

ST

blem des Zugangs zur Naturalisierung in der Schweiz vgl.
P. Centlivres, Une seconde nature (I’ Age d’homme, Lau-
sanne 1991).

% Vel.: Résistance? Les chrétiens et les Eglises face aux
problémes relatifs a lasile (Bern/Lausanne 1988); E.
Fuchs/Ch. Grappe, Le droit de résister. Le protestantisme
face au pouvoir (Genf 1990).

2 «Die Verletzung der Menschenrechte, das wirtschaftli-
che Elend und der Exodus der Fliichtlinge sind voneinan-
der unabhingige Wirklichkeiten.» So das Dokument «Aux
cOtés des réfugiés. Pour une politique d’asile humaine, Deu-
xiéme mémorandum des trois Eglises suisses sur les pro-
blém)es de asile et des réfugiés». (Bern/Freiburg, 13. Januar
1987) 4

22 1. Habermas erachtet es fiir beispielhaft, wie sich in
der Schweiz «eine gemeinsame politische Identitit unter-
scheiden it von kulturellen Orientierungen und unter-
schiedlichen Nationalititen» (L'Europe au soir, 38). Nun ist
es aber gerade diese Verbindung zwischen gemeinsamer
politischer Identitdt und der kulturellen Verschiedenartig-
keit der «Nationalititen» (oder Sprachgebiete), die bedacht
werden muf}, entsprechend einer noch feineren Dialektik
als derjenigen, die vom Modell des Verfassungspatriotismus
vorgeschlagen wird. Diese Frage ist gleich brennend in Bel-
glen, wo man eine neue Verfassungsform des f&deralisti-
schen Typs eingefithrt hat, die aber von Flamen und Wallo-
nen unterschiedlich ausgelegt wird.

B Veol. Paul Hugger (Hg.), Les Suisses. Modes de vie, tra-
ditions, mentalités (Lausanne 1992) Bd. 3, 1161-1197.

# Vel. P Centlivres/D. Schnapper, Nation et droit de la
nationalité suisse, in: Pouvoirs 56 (1991) 149-161.

3 Vel.: Non aux capitaux en fuite. Pour une contribu-
tion efficace en vue d’enrayer afflux des capitaux fugitifs et
de favoriser leur restitution. Document des oeuvres d’en-
traide suisse, octobre 1992.

% Vel. O. Abel, aaO.

7 Vel. ]-B. Racine, La démographie facteur des transfor-
mations culturelles: Les enjeux du multiculturalisme ur-
bain. In: O. Blanc/P. Gilliand (Hg.), Suisse 2000. Enjeux dé-
mographiques (Lausanne 1991) 337-342. Hier: 342.

% Vol. den Brief an Diognet (2. Jh. n. Chr.): «Wenn die
Christen auch alle ein Vaterland haben, so sind sie doch
gleichsam Pilger. Als Biirger beteiligen sie sich an allem,
aber sie ertragen alles wie Fremde. Jedes fremde Land ist ih-
nen Heimat. Jede Heimat ist ithnen ein fremdes Land. . . Sie
bewohnen die Erde, aber eigentlich ist ihr wahres Vaterland
im Himmel.» (V,5 und 9). Der Autor bezieht sich hier un-
ausgesprochenerweise auf Hebr 11, 13-16.

2" An diesen Text erinnert auch Michel Rocard, ehemali-
ger franzdsischer Premierminister, in seiner Analyse der
Spannung zwischen der grundsitzlichen Bereitschaft zur
Aufnahme und der Pflicht zur Aufrechterhaltung des sozia-
len Gleichgewichts: «Une pratique morale est-elle possible
en politique? In: Morale et politque en péril. Colloque des
Intellectuels Juifs (Denogl, Paris 1993) 141-151. Rocard
1468t sich hier von Max Weber inspirieren, um zu zeigen, dafl
fiir den Politiker die «Verantwortungsethik» Vorrang hat,
die dazu neigt, der Aufrechterhaltung des sozialen Gleich-
gewichts den Vorzug zu geben; man erkennt aber gut, daf}
eine verantwortliche Einwanderungspolitik nicht die Ab-
lehnung der Gesinnungsethik im Hinblick auf die Rechre
der Menschen, inklusive der Einwanderer, bedeutet.

% Dieser Punkt ist vor allem von Gerhard von Rad un-
terstrichen worden: Theologie des Alten Testaments I,
(Miinchen 1957) 309-317.

Aus dem Franzésischen iibersetzt von Astrid Dehé
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1947 in Neuchdtel, Schweiz, geboren. Lehrt seit 1988 Theo-
logische Ethik an der Protestantischen Theologischen Fa-
kultdt der Universitit Lausanne. Vorher war er sechs Jahre
lang Direktor des «Centre de formation du Louverain». Ver- .
offentlichungen u.a:: Parole et histoire. Dialogue avec Wolf-

hart Pannenberg (Genf 1983); Réincarnation et foi chreé-
tienne (Genf 1986, ?1993); Fascinante astrologie (Genf
1990); (zus. mit Christian Demur:) Lhomosexualité. Un
dialogue théologique (Genf 1992); Les lieux de I'action.
Ethique et religion dans une société pluraliste (Genf 1992).

In Heft 2/1993 von CONCILIUM finden
sich im Beitrag von Teotbnio R. Souza, Ei-
nige Erscheinungsweisen Christi in Asien,
auf der Seite 101 Formulierungen, die auch
bei wohlwollender Interpretation als antise-
mitisch eingestuft werden miissen. Die fiir
dieses Heft redaktionell verantwortliche
Sektionsleitung fiir Theologie der Dritten
Welt (Leonardo Boff und Virgil Elizondo)
hat uns gegeniiber versichert, dafl die betref-
fenden Auflerungen urspriinglich getilgt

In eigener Sache

wurden, durch einen technischen Ubermitt-
lungsfehler aber schliefflich doch im Druck
erschienen. Nachtriglich konnen wir iiber
diesen Vorfall nur unser grofites Bedauern
ausdriicken. Wir hoffen, dafl das Engage-
ment von CONCILIUM insgesamt auch in
Zukunft hinreichend glaubwiirdig macht,
dafl wir antisemitischen Tendenzen ent-
schieden entgegentreten wollen.

Die Redaktion fiir die deutsche Ausgabe
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