Die Erinnerung bewahren

Vigen Guroian

Wenn Erinnerung
Erlosung bewirkt

Der Glaube und der Vélkermord
an den Armeniern

Wie Narekatsi, der Seber vergangener Jabrhun-
derte, richte ich dieses Gebet an dich, mein
Schopfer. Ich, der siindige Dichter eines sterben-
den Zeitalters, mit fieberndem Blut, wimmelnd
von Bakterien des Lebens, harrte auf die sehn-
siichtig erwartete Morgendimmerung und sab,
wie ste sich in einen blutigen Sonnenuntergang
verwandelte, wibrend die Treuen mit roten Au-
gen, mit Licht in ihren Augen dabeistanden.
Nun kebrt die Sonne zuriick, aus dem Westen
im Namen beiligen Brotes, aber sie geht auf wie
eine erhobene mittelalterliche Axt.

(Egbisb.e Charents, Ein Gebet zu Gott aus der Tiefe meines
Herzens, 1936)

Etwas verheerendes geschah mit dem armeni-

schen Christentum als Folge des Volkermordes.

Fir einige Armenier wurde es unmoglich, zu
glauben. Bei vielen hielt sich zwar eine Ge-
wohnbheit, jedoch nicht die Uberzeugung. Fiir
andere verwandelte sich der Glaube fiir immer,
aufgrund der offensichtlichen Unfihigkeit oder
der mangelnden Bereitschaft Gottes, einzugrei-
fen und das Abschlachten Unschuldiger aufzu-
halten. Bedauerlicherweise hat kein zeitgendssi-
scher armenischer Theologe auf das herzzerrei-

lende Klagen der armenischen Dichter geant-
wortet. Noch ist kein armenischer Theologe
aufgestanden, der iiberzeugende Hilfsmittel
bote, um die traurige, manchmal bittere Erinne-
rung in eine erlésende Erfahrung zu iibersetzen.
Als Antwort auf die Anfrage von CONCI-
LIUM an mich, dariiber zu schreiben, «wie das
armenische Volk seine tragische Erinnerung an
den Vélkermord ausdriickt», bleiben die Stim-
men von armenischen Dichtern wie Eghishe
Charents eine quilende Erinnerung der Trago-
die, die der Vélkermord fiir den Glauben bedeu-
tete. So will ich hier auf bescheidene Weise kurz
versuchen, nicht nur darzustellen, wie der V6l-
kermord im Glauben reflektiert wurde, sondern
auch die Grundziige der noch unvollendeten
Aufgabe theologischer und pastoraler Antwort
auf die noch vorhandenen Wunden unter Arme-
niern aufzuzeigen.

Vielschichtige Reaktionen

In den letzten Jahren haben Donald E. Miller
und Lorna Touryan Miller mit Techniken der
miindlichen Uberlieferung sowohl einige der
traumatischen als auch der verindernden Aus-
wirkungen auf die Religion, die der armenische
Volkermord bei Uberlebenden hatte, unter-
sucht. Miller/Miller haben Muster des Verleug-
nens, der Rationalisierung, der Resignation, der
Versshnung, der Wut und der Rache im Leben
von Uberlebenden und ihren Kindern doku-
mentiert. So ist zum Beispiel der Arger iiber
Gott, der in manchen Fillen zur vollstindigen
Leugnung Gottes fithrt, ein bekanntes Phino-
men unter Uberlebenden des armenischen Vél-
kermords und deren Kindern. «Wie konnte
Gott zulassen, dafl so etwas geschieht, vor allem
an einem Volk, das als erstes das Christentum als
Staatsreligion annahm? Und da ist die immer
gegenwirtige Stimme, die das beunruhigende
Griibeln artikuliert. «Armenier fragen sich, ob
Gott auf ihrer Seite ist. Ich denke, sie haben das
Gefuhl, daff das Leben an ihnen geschieht, und
dafl sie im Leben machtlos sind, irgendetwas an
ithrem Schicksal zu dndern.» In Anlehnung an
die Geschichte, nach der Gott den Armeniern
tibrig gebliebene Steine als Land gab, tiberlegte
die Armenierin, die ich gerade zitierte, in einem
Interwiew mit dem Hartford Courant, das als
Teil eines Artikels, anlifilich Erdbebenkatastro-
phe vom Dezember 1988, erschien: «Die Arme-
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nier wihlen ihr Schicksal. Das Schicksal, das sie
wihlen, sind Steine, weil sie nicht wissen, daf} es
da drauflen Land gibt.»' Auch in dieser sikula-
risierten Zeit sind Gott und Selbst die Haupt-
polarititen armenischer Identitit. Oberflich-
lich betrachtet erscheinen die Bemerkungen die-
ser Frau sehr widerspriichlich. Auf der einen
Seite waren die Armenier machtlos, der Laune
eines unerforschlichen Gottes unterworfen. Auf
der anderen Seite wihlten sie ihr Schicksal, und
Gott war ihnen gefillig. Wer hat die Herrschaft
inne, Gott oder die Menschheit? Eine unmogli-
che Mischung von Haf} auf Gott und Selbsthaf}
prigt das Bewufitsein der Armenier nach dem
Vélkermord.

Miller/Miller stellen fest, dafl andere Arme-
nier an einer eher traditionellen Vorstellung von
Gott und seiner Beziehung zum armenischen
Volk, so gut sie kénnen, festhalten. Einer, den
sie befragten, sagte: «Gott benutzte die Tiirken
als Stock fiir uns. Wir hatten das Licht, aber ga-
ben es nicht an die Tirken weiter. Als christli-
che Nation lebten wir wie Atheisten.» Mil-
ler/Miller schlieffen: «Folglich scheint religiose
Rechtfertigung aus einem Weltbild zu erstehen,
das aussagt: Gott ist der Herr des Universums,
und deshalb muf} der armenische Vélkermord
irgendeinen Sinn haben.»*

Dieser Reaktion auf den Vélkermord liegt ein
ungemildertes Bewufltsein der Heimsuchung
zugrunde — ein armenisches Verwundetsein
und die Erfahrung der Ohnmacht, etwas am
Schmerz von unrechtmiflig zugefiigtem Leiden
zu tun. Die auf dieses unbeantwortete Leiden
unter den Uberlebenden des Vélkermords und
den nachfolgenden Generationen zuriickzufiih-
renden Pathologien im armenischen Leben sind
denen, die die Psychologie des armenischen Le-
bens nach dem Vélkermord studierten, wohl
vertraut. Eines der am meisten beunruhigenden
Symptome dieser Pathologie des nationalen Le-
bens war das Aufbrechen von armenischem Ter-
rorismus in den siebziger und achtziger Jahren.
Wihrend ich dies schreibe, verteidigen sich und
kimpfen Armenier, die den Vélkermord noch
1II1 GEdaChtnls tmgen gegen AZerler an deﬂ
Grenzen von Armenien und in Nagorno-Kara-
bagh. Die Armenier betrachten die Azerier als
tiirkische Feinde, die zur Vernichtung des arme-
nischen Volkes entschlossen sind. Bei einem der-
art verfolgten Volk wird kollektive Paranoia
durch reale oder auch unreale Bedrohung der

nationalen Existenz ausgeldst. Auf weltweiter
Ebene kann man bei Armeniern leicht andere
anhaltende Symptome der Opfer-Pathologie
beobachten. Da gibt es das allzu gut bekannte
Phinomen unter Diaspora-Armeniern, dafl
man genau festhilt, wer von den Armeniern es
unter Nicht-Armeniern «geschafft hat», d.h. un-
ter solchen, die ihr Leben wirklich in der Hand
haben. Unter der Oberfliche armenischen
Prahlens, dafl sie die erste christliche Nation
seien, liegen tiefe psychische Wunden und Unsi-
cherheiten. Ein Grofiteil dieses Schmerzes und
der Unsicherheit armenischen Lebens entstand
durch die véllige Unermefilichkeit des Volker-
mords, was die Zahl der Umgekommenen und
deren Anteil an der Gesamtbevélkerung be-
trifft. Zwischen 1915 und 1922 verringerte sich
die Zahl der Gesamtbevolkerung von Arme-
niern, die in der Tiirkei leben, besonders in den
historischen armenischen Provinzen der stli-
chen Tiirkei, von zwei Millionen auf nicht
mehr als einige Hunderttausend. Ein- bis an-
derthalb Millionen Armenier verloren ihr Le-
ben durch Zwangsdeportationen und blutige
Massaker. Alte Zentren armenischer Kultur und
Lehre wurden vollkommen von Armeniern «ge-
sdubert», und historische Denkmiler wurden
bewufit zerstért oder zu Ruinen gemacht. Fast
alle armenischen Gemeinschaften der Diaspora
tragen die Erinnerung an den Vélkermord,
durch Uberlebende und ihre Nachkommen. Zu
dieser Tatsache muff man die fortlaufende Ge-
schichte tiirkischer Verleugnung und den Verrat
der Nationen, von denen die Armenier Sympa-
thie und Kenntnisnahme der Verbrechen, die
gegen sie begangen wurden, erwarteten, hinzu-
rechnén.

Leiden und die Sackgassen der Verleugung und
" des Rationalisierens

Intensives Leiden ist manchmal ein Hindernis
fiir den Glauben. Wenn dieses Leiden durch
grofle Ungerechtigkeit hervorgerufen wurde
und andere nicht bereit sind das anzuerkennen,
dann entstehen weitere Schwierigkeiten im Um-
gang mit dem Schmerz. Diese Dinge sind viel-
leicht die Ursache fiir die massive Verleugnung
und Unterdriickung des Leides in armenischer
Theologie und allgemein in armenischem Le-
ben nach dem Vélkermord. Wenn man die von
Miller aufgefiithrten Beispiele der Reaktion auf
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die Vélkermorderfahrung und die Aussage der
befragten Frau im Artikel des Hartford Courant
sorgfiltig betrachtet, st6fft man auf einige der
hiufig beschrittenen Wege, auf denen die Arme-
nier in die Sackgassen geleugneten und unter-
driickten Leids gelangten. Eine Sackgasse be-
steht darin, Gott die Verantwortung zuzuschie-
ben. Der Arger und Selbsthaf} dafiir, Teil eines
gemordeten Volkes zu sein, wird auf Gott iiber-
tragen. Doch Gott wird damit zu einer immer
gegenwirtigen Erinnerung an unbeantwortete
Demiitigung und seelischen Schmerz. Eine an-
dere Sackgasse liegt im Verantwortlichmachen
des armenischen Volkes. Gott ist damit ent-
schuldigt, jedoch auf Kosten von Selbsthafi. Es
wird unméglich, sich selbst zu vergeben. Natiir-
lich wird der Tiirke zur Verantwortung gezo-
gen. Wenn er jedoch die Verantwortung nicht
iibernimmt, haben Zorn und Schmerz keine an-
dere Wahl als in den «Untergrund» zu gehen, in
die Tiefenschichten der eigenen Psyche. Selbst-
hafl, nagende Gefithle der Minderwertigkeit
oder das Gefiihl, in die Rolle des Opfers ge-
dréngt zu sein, werden so zu nahezu unvermeid-
lichen Begleiterscheinungen armenischer Iden-
titdt nach dem Volkermord.

Massives Rationalisieren, das seinen Gehalt
von einem romantisierenden Gedichtnis ver-
gangenen nationalen Ruhms und von phantasti-
schen Projektionen zukiinftigen nationalen Er-
folgs herleitet, nimmt eine herausragende Stel-
lung in der kollektiven und personlichen Unter-
driickung des Leids in der armenischen Psyche
nach dem Vélkermord ein. Ich kann hier nicht
die ganze Geschichte erzihlen. Aber es soll ge-
niigen zu sagen, dafl bedauerlicherweise auch
die armenische Kirche zu diesem Prozefl der
Unterdriickung und Rationalisierung mit beige-
tragen hat. Auferstehung ist das meistgenutzte
und miflbrauchte religiose Symbol, auf das die
Kirche sich in ihrem eigenen, falsch verstande-
nen Dienst an der Nation berufen hat. Gott ver-
spricht die Auferstehung der armenischen Na-
tion. Gott verspricht armenische Bevollmichti-
gung als Kompensation der gegen das armeni-
sche Volk begangenen Ungerechtigkeiten. Gott
verspricht, dafl das armenische Volk Gerechtig-
keit erfahren wird. Gott war in der Auferste-
hung siegreich und er verspricht dem armeni-
schen Volk das gleiche. Diese Rhetorik hat die
Auferstehung aus dem gesamten Kontext der
Evangelienberichte von Christi Leiden, Tod und

Auferstehung herausgerissen. Warum hat die ar-
menische Kirche, manchmal sogar unabsicht-
lich, den Bericht des Evangeliums von Leiden
und Erlésung falsch dargestellt? Der Haupt-
grund, denke ich, liegt darin, daf} die Kirche die
Rolle des Fiihrers, sowohl des geistlichen Volkes
Gottes als auch der sikularen Nation, spielen
wollte. Sie hat, angesichts der modernen Wirk-
lichkeit und der Evangelienerzihlung von ei-
nem von der Welt gekreuzigten Retter darauf be-
standen, daf8 Kirche und Nation eins sind. Sie
hat den Mythos fortbestehen lassen, dafy Arme-
nien immer noch eine christliche Nation sei.
Die armenische Kirche hat versucht, Hoff-
nungstriger zu sein, der fiir alle Armenier,
Glaubige und Nichtgldubige gleichermaflen, ak-
zeptabel ist. Um etwas fiir jeden zu sein, hat sie
das Evangelium von einem gekreuzigten Gott
und von christlicher Jiingerschaft auf dem Weg
des Kreuzes unterdriickt. Sie wollte alle Arme-
nier als Glieder des Leibes Christi beanspru-
chen, auch angesichts ihrer eigenen tiefen, in der
Bibel verwurzelten Erkenntnis, daf nicht alle
Menschen Glauben haben oder haben werden,
bis hin zum Ende dieses Zeitalters. Sie ist zum
Opfer ihrer eigenen, tiefgehenden Verleugnung
geworden.

Wenn dies einige der falschen Wege der Erin-

‘nerung sind, denen die Armenier nachgingen,

und die sogar die Kirche gefordert hat, was
konnten dann richtige, wahrhaftige und erls-
sende Weisen des Gedenkens sein? Wie knnte
der Glaube an Jesus Christus als Herrn und Ret-
ter die Herzen und Sinne der Armenier ergrei-
fen, damit einzelne und die Gemeinschaft ge-
hellt werden und Hoffnung erhalten? Vor unge-
fihr fiinfzehn Jahren begann ich, miindlich
tiberlieferte Erzdhlungen Uberlebender des ar-
menischen Vélkermords zu sammeln. Unter de-
nen, deren Geschichten ich aufnahm, waren
Mitglieder der armenischen Gemeinschaft von
Richmond/ Virginia, wo meine Frau June auf-
gewachsen war und wir zu jener Zeit lebten.
Eine von ithnen war eine Frau, die in Zeitun im
Zentrum der Stidtiirkei geboren war. Als sie
noch ein kleines Kind war, zog ihre Familie ins
nahegelegene Marash, wo Friihling 1915 die De-
portationen begannen. Thr Vater, schon zwangs-
weise vom tirkischen Militdr eingezogen,
wurde nie wieder von der Familie gesehen. Er
fiel vermutlich der tiirkischen Politik zum Op-
fer, die mannliche Armenier zwangsrekrutierte
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und sie dann exekutierte. Sie und ihre iibrige Fa-
milie wurden in diesem Jahr zu einem Marsch
durch die Tiirkei in die syrische Wiiste gezwun-
gen, ein Marsch, der in ihrer Erinnerung eine
Ewigkeit dauerte. Wihrend dieser Reise wurde
das kleine siebenjihrige Madchen Zeuge des To-
des von ungefihr siebzig Verwandten. Nur sie
und ihre Mutter iiberlebten.

Am Ende unserer letzten Begegnung fragte
ich sie, wie sie angesichts ihres grofien personli-
chen Verlusts und der Tragddie an Gott glauben
kénnte. Zuerst zbgerte sie. Sie sagte, sie sei kein
Priester oder Theologe. Ich behauptete, dafl sie
doch sicher iiber diese Angelegenheit nachge-
dacht hitte. «Ja,» sagte sie, sie habe nachgedacht.
Einige Manner und Frauen ihrer Generation
hitten Bitterkeit und Groll, ja sogar Zorn gegen-
iiber Gott Raum gegeben. Sie wiirden Gott an-
klagen. Warum hat Gott uns das angetan® Sie
jedoch war nicht verbittert geworden. Es gab
und gibt natiirlich in ihrem Leben Augenblicke
des Zweifelns und Fragens. Aber dann denkt sie
an ihren Grofivater zuriick, einen Mann von au-
Bergewdhnlichem Glauben. Denn hiufig wih-
rend dieser schrecklichen, grausamen Tage des
Marschierens, wenn sie miide war und ihre klei-
nen Fiifle schmerzten, wenn sie durstig und
hungrig war und Halt machen wollte, es aber
nicht tat, aus Angst vor der Peitsche der Solda-
ten, fragte sie ihren Grofivater: «<Opa, wo gehen
wir hin? Er antwortete: Wir gehen nach Jeru-
salem.» «Ich fing an, Jerusalem zu hassen. Ich
sagte: ch mag nicht nach Jerusalem. Ich will
nach Hause.» Und dann standen Trinen in sei-
nen Augen. Er weinte. Ich wufite aber nicht,
warum. Erst jetzt verstehe ich.»

Dieser Patriarch ihrer Familie starb in Syrien.
Jedoch hinterliefs er seiner Familie vor seinem
Tod einen Befehl und einen letzten Wunsch. Er
sagte: «Auch wenn sie euch ein Messer an die
Kehle halten sollten, verleugnet nicht euren
Glauben. Der Tod wahrt nur einen Augenblick.
Die Verleugnung eures Glaubens hiefle, eine
Ewigkeit der Freude mit Gott aufzugeben.»
Und er bat darum, christlich bestattet zu wer-
den. Und dies geschah auch. Wihrend das
kleine Midchen sah, wie andere Verstorbene
mit Ochsenkarren zu unbekannten Massengri-
bern gebracht wurden, wurde ihr Grofivater
von seiner Schwiegertochter bestattet. Er hatte
darum gebeten, dafl bei seinem Begribnis ein
Abschnitt aus dem 2. Brief an Timotheus vorge-

lesen wiirde. Sie konnte sich nicht mehr an den
genauen Abschnitt erinnern. Ich bezweifle aber
nicht, dafl es 2 Tim 4,6-8 war. «Denn ich
werde nunmehr geopfert, und die Zeit meines
Aufbruchs ist nahe. Ich habe den guten Kampf
gekdmpft, den Lauf vollendet, die Treue gehal-
ten. Schon jetzt liegt fiir mich der Kranz der Ge-
rechtigkeit bereit, den mir der Herr, der ge-
rechte Richter, an jenem Tag geben wird, aber
nicht nur mir, sondern allen, die sehnstichtig
auf sein Erscheinen warten.» Die Frau schlof}
ihre Ausfithrungen, indem sie sagte: «Wenn ich
an meinen Groflvater zuriickdenke, denke ich
auch an Jesus, wie er am Kreuz hing. Dies gibt
mir Hoffnung und hilt mich aufrecht. Und ich
glaube an die Auferstehung und dafl wir auch
nach diesem irdischen Tod leben werden...
Vielleicht will Gott, daf} die Armenier ein Bei-
spiel fiir die Welt sind.»

Die Antwort auf die Frage, wie die armeni-
sche Erinnerung des Volkermords zu einem er-
16senden Gedenken werden kénnte, wurde fiir
mich, vor mehr als finfzehn Jahren, in den
Worten dieser Uberlebenden des Vilkermords,
gegeben. Jedes Jahr am 24. April halten Arme-
nier iiberall einen Tag des Gedenkens fiir die, die
als Opfer und Mirtyrer des armenischen V6l-
kermords starben. An diesem Tag, Jahr fiir Jahr,
hat die armenische Kirche in die Forderung
nach Gerechtigkeit miteingestimmt. Doch auch
die Auflenstehenden, die der armenischen Sache
am wohlgesonnensten sind, haben die Armenier
gewarnt, daf}, auch wenn Gerechtigkeit wichtig
ist, es keine Garantie dafiir gibt, dafl sie ge-
schieht; noch ist sie unbedingt das, was am drin-
gendsten benétigt wird. Die Betonung sollte
mehr auf Wahrheit und Heilung als auf Gerech-
tigkeit liegen. «Vielleicht», hatte die Frau gesagt,
«will Gott, daf} die Armenier ein Beispiel fiir die
Welt sind.» Wie konnte das méglich sein? Die
unmittelbare Sorge der Armenier, nachdem sie
dieser schreckliche Schlag der ottomanischen
Tiirken getroffen hatte, bestand darin, einen
Weg des Uberlebens zu finden, die verwaiste
Nation in all den fremden Lindern, in die ihre
Glieder verbannt worden waren, zu nihren.
Dann entstand im Jahre 1965, mit dem fiinfzig-
sten Gedenktag des Volkermords, allmahlich
ein neues Bewufitsein. Armenier fanden Willen
und Weg, den Zorn, die Schande und den
Schmerz dessen, was an ithnen, ihren Eltern und
Grofleltern geschehen war, zu artikulieren. Dies
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gelang auch auf die beste Weise. Diese Aktion
starkte das Bewufitsein der Armenier von der
Bedeutung des Vélkermords fiir sie und fiir an-
dere Menschen. Es war der erste Vélkermord
dieses Jahrhunderts, der schreckliche Vorldufer
des Holocaust und allen anderen Abschlachtens
von Menschen und staatlich auferlegten Mas-
senmords, der dieses Jahrhundert kennzeichnet.
Diese Lektionen dienten als Grundlage, auf der
der siebzigste und fiinfundsiebzigste Gedenktag
aufgebaut wurden. Die Erinnerung an den Vél-
kermord dringte die Armenier dazu, die Aus-
einandersetzung um die Wiederherstellung des
historischen armenischen Landes und einer un-
abhingigen Nation zu fithren. Es war der An-
lafl, die Tiirkei unter Druck zu setzen, endlich
zuzugeben, dafl wirklich ein Vélkermord be-
gangen worden war, und daf§ die ottomanische
Tiirkei dafiir verantwortlich war. Das Geden-
ken der eigenen Tragbdie bedeutete auch, dem
weltweiten Verlangen nach Verwirklichung der
Menschenrechte und der Verhiitung von Vél-
kermorden eine weitere Stimme hinzuzufiigen.
Aber iiber diese Angelegenheiten hinaus ist die
notwendige Bedingung, dafl die Armenier den
Glauben bezeugen, der die Mirtyrer des Volker-
mords mit Gott lebendig macht.

Glaube und Erinnerung

Es gibt eine Geschichte, erzihlt von dem arme-
nischen Schriftsteller Teotig, der Berichte des
Klerus tiber ihr Martyrium wihrend der grofien
Katastrophe sammelte. Eines Tages, im Jahre
1915, erhielten die 800 Familien von Kourd Be-
len (die Bedeutung dieses tiirkischen Namens ist
Wolfshiigel), dem alten Nicomedia in der nihe
von Izmit, wie in so vielen anderen Stidten und
Dérfern Armeniens, den Befehl, thre Hiuser zu
verlassen und einen Deportationszug zu bilden.
Der Pfarrer des Dorfes war ein fiinfundachtzig-
jahriger Priester, Fr. Khoren Hambartzoumian,
der alle seine Jahre als Priester den Menschen
von Kourd Belen gedient hatte. Fr. Hambart-
zoumian wurde befohlen, die Menschen seines
Volkes aus dem Dorf zu fithren. Als die Prozes-
sion verwirrter und verdngstigter Armenier den
Rand des Dorfes erreicht hatte, kamen Tiirken
der Nachbarschaft heraus, um die Verbannten
zu sehen, und sie verhohnten den Priester, in-
dem sie ihm zuriefen: «Viel Gliick, alter Mann.
Wen wirst du heute begraben? Der alte Mann
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erwiderte: «Ja, Gott ist tot, und wir eilen zu sei-
ner Beerdigung.»

Wer kann mit Sicherheit sagen, was in dem
Herzen von Fr. Khoren Hambartzoumian vor-
ging, als er die Worte aussprach: «Ja, Gott ist tot,
und wir eilen zu seiner Beerdigung.»? Der arme-
nische Voélkermord hat iiber seine moralische
und politische Bedeutung hinaus eine tiefe religi-
ose Dimension. Ein jidischer Theologe des Ho-
locaust schrieb: «Gott leidet nicht aufgrund des-
sen, was der Mensch thm antut. Was kénnte der
Mensch Gott tun? Er leidet aufgrund dessen, was
der Mensch sich selbst und seinem Bruder antut.
Er leidet das Leiden seines Dieners, den Schmerz
der Schuldlosen. In all ihrem Leid leidet er.» Ich
habe schon gesagt, dafl Armenier, die Christus
nachfolgen, lernen missen, dafl es nichtalleinum
Gerechtigkeit geht. Vielmehr ruft dieser tragi-
sche Vorfall die Armenier dazu auf, dariiber
nachzudenken, wie jene, die bekennen, daf} Jesus
Christus der Herr ist, aus dem Leiden und Ster-
ben von anderthalb Millionen Menschen ein ge-
rechtes Zeugnis Seiner Verheiflung ewigen Le-
bens machen kénnen. Ich weif3, daf} die Frau, de-
ren Geschichte ich erzihlt habe, genau dies
meinte, als sie dariiber nachdachte, in welchen
grofleren Plan die Armenier nach Gottes Willen
ithr Leiden einordnen sollten.

Nachdem sie den Tod ihres physischen Leibes,
den Verlust der irdischen Heimat erduldet hat-
ten und als Giste in fremde Linder {iberall auf
der Welt zerstreut worden waren, hat man ge-
hofft, die Armenier kénnten ihre biblische Ge-
sinnung wiedererlangen, denn die Armenier
sind ein biblisches Volk. Bis jetzt st dies jedoch
nicht geschehen. In der Forderung nach
menschlicher Gerechtigkeit sind sie von ihrer
gottlichen Berufung abgelenkt worden. Die Er-
innerung an den Volkermord mufl wieder
wachgerufen werden, in Verbindung mit der bi-
blischen Vision, die die Armenier zu einem
Volk formte. Vielleicht geben sich die Armenier
dann wieder jenem christlichen Zeugendienst
und der Jiingerschaft hin, den ihre Vorfahren so
bereitwillig aufnahmen, und fiir den so viele
von ihnen ihr Leben hingaben.

Leiden und christliche Jiingerschaft — der Weg ‘
zu Heilung und Hoffnung

Die Bibel zeigt einen Weg auf, aus dem Leid her-
aus zur Hoffnung. In den christlichen Schriften
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liegt diese Hoffnung in Jesus Christus, der am
Kreuz fiir die Siinden aller litt und starb, und
denen, die an ihn glauben und ihm folgen wer-
den, bis hin ans Kreuz, ewiges Leben ver-
sprach. Wenn wir in Wahrheit Nachfolger und
Nachahmer Jesu Christi sind, dann sind wir,
wie der Grofivater zu dem kleinen Midchen
sagte, alle Wanderer auf unserem Weg nach Je-
rusalem. Der Herr der Auferstehung und des
Lebens lidt Menschen ein, ithm aus freien
Stiicken zu folgen, doch der Weg, den sie gehen
miissen, wenn sie sich entschieden haben, ihm
zu folgen, ist schon einer Seiner Schritte hin-
auf zum Felsen Golgatha, mit dem schreckli-
chen Gewicht des Kreuzes auf Seinem Riicken
und der Qual der Kreuzigung vor Thm. Fiir
Christus folgte der Herrlichkeit des Palmsonn-
tags die Demiitigung jenes Freitags, den die,
die ihm folgen «gut» zu nennen wagen (Im
Englischen ist die Bezeichnung fiir Karfreitag
Good Friday, Anm. d. Ubers) weil sie im
Glauben die Hoffnung auf ewiges Leben ha-
ben, da Er fiir uns im Tod den Tod zertrat.
Ist es demgemill so unverstindlich, dafl die
Herrlichkeit des christlichen Armenien zu sei-
ner Zeit als Vorspiel des Golgatha von 1915
offenbart werden sollte? Die Armenier erleb-
ten mehr als nur Andeutungen dessen ihre
ganze Geschichte hindurch: die frithen Verfol-
gungen unter Fremdherrschaft, die Verwiistung
durch die memelukischen Eindringlinge, das
Sklavenjoch der ottomanischen Herrschaft.

Leiden und die Erinnerung daran miissen in
den Kontext christlicher Jiingerschaft gestellt
werden. Christus hat nicht die Kreuzigung an-
gestrebt. Gott will auch nicht, dafl wir das Lei-
den suchen. Leiden ist keine Notwendigkeit des
christlichen Lebens. Aber wenn jemand Chri-
stus treu in einer ungerechten Welt nachfolgt,
dann ist Leiden unausweichlich. <Wenn die Welt
euch hafit, dann wifdt, daf} sie mich schon vor
euch gehaflt hat. Wenn ihr von der Welt stam-
men wiirdet, wiirde die Welt euch als ihr Eigen-
tum lieben. Aber weil ihr nicht von der Welt
stammt, sondern weil ich euch aus der Welt er-
wihlt habe, haflt euch die Welt» (Joh 15,18f).
Die volle Bedeutung der Auferstehung kann nur
in diesem Licht verstanden werden. Es ist Got-
tes Zusicherung, dafl paradoxerweise der Tod
des Sohnes am Kreuzesstamm auch den Sieg
tber den Tod bedeutet, fiir alle, die an ihn
glauben.

Deshalb gedenken Christen des Kreuzes und
der Auferstehung in der Liturgie der Euchari-
stie, weil sie Gott fiir den Sieg iiber Leid und
Tod danken wollen, den er fiir sie in Jesus Chri-
stus moglich gemacht hat. Doch Gott erwartet
auch, daf} unsere Dankbarkeit begleitet ist von
einem Zeugnis der Wahrhaftigkeit der Erls-
sung, das sich ausdriickt im Dienst an anderen,
die leiden, und in unserer Fiirbitte fiir sie im Ge-
bet. Vor einigen Jahren, an einem denkwiirdigen
Abend in Armenien, als der Strom ausgefallen
war, safl ich mit einem von Gram gebeugten Va-
ter, der seinen Sohn im Erdbeben vom Dezem-
ber 1989 verloren hatte, in der Dunkelheit, die
nur von einer einzelnen Kerze erhellt wurde. Er
erzihlte mir von drei schrecklichen Tagen, wih-
rend denen er nach seinen Kindern gesucht
hatte und sie dann unter dem Schutt ihres ehe-
mals zehnstockigen Apartmenthauses aus-
machte, und wie sein junger Sohn und seine
Tochter ausgegraben wurden. Lillet iiberlebte,
aber Armen, der seiner Schwester den Mut zu
hotfen gegeben hatte, starb an inneren Verlet-
zungen. Kevork sagte, er habe mit Gott gestrit-
ten, aber Gott habe nicht geantwortet. «Ich
werde so weiterleben, wie ich weiterleben
mufd,» bekannte er, «aber ich kann mich nicht
linger damit befassen, was vielleicht Gottes Ab-
sichten sein kénnten.» «Kevork,» erwiderte ich,
«du weiflt doch sicher, dafd dies nicht ausreicht.»
Er antwortete: «Was bleibt mir anderes tibrig»
Kevork und ich lasen an diesem Abend gemein-
sam in der Bibel. Wir schlugen das letzte Kapitel
des Buches Ijob auf. Gemeinsam lasen wir laut,
wie Gott I}Obs Freunde schalt, daf} sie «mcht
recht von mir geredet, wie mein Knecht Jjob.»
Und Gott sagte zu thnen: «Mein Knecht Ijob
aber soll fur euch Fiirbitte einlegen, nur auf ihn
nehme ich Riicksicht, dafl ich euch nichts
Schlimmeres antue. . . Da gingen Elifas von Te-
man, Bildad von Schuach und Zoofar von
Naama hin und taten, wie der Herr ihnen gesagt
hatte. Und der Herr nahm Riicksicht auf Ijob.»
(Liob 42, 7-9) Ich fragte Kevork, ob diese Ent-
wicklung der Lage im Buch [job Sinn mache.
Was qualifizierte [job, den Anklager Gottes, ein
Fiirbitter im Gebet fiir seine Freunde zu sein,
die die gottliche Gerechtigkeit so vehement ver-
teidigt hatten? Kevork mufite nicht lange nach-
denken. Tjob der Gerechte hatte gelitten. Sein
Leiden qualifizierte ihn fiir diese Aufgabe. Und
Kevork zog die Verbindung zu Jesu Leiden und
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Tod am Kreuz. Aus seinem Schmerz und Elend
heraus erkannte ein moderner Tjob, der in den
Ruinen seines alten Lebens lebte, die erlgsende
Bedeutung seines persdnlichen Leids und des
Leids seines Volkes.

Die Bibel hat keine «idiotensichere» Antwort
auf die Frage des Leids. Sie bestitigt eher das,
was in der menschlichen Erfahrung schon be-
kannt ist — daf} das Leid ein Teil der menschli-
chen Existenz ist, den es auszuhalten gilt. Den-
noch gibt Gott uns im Evangelium von Jesus
Christus die Hoffnung, daf} all unser Leiden in
einer unergriindlichen, tiefen Bedeutung einen
Sinn hat und in Jesus Christus beendet ist. Dies
ist letztgiiltig die Antwort des Paulus, wenn er
in seinem Brief an die Romer schreibt: «<Er hat
seinen eigenen Sohn nicht verschont, sondern
ihn fiir uns alle hingegeben — wie sollte er uns
mit thm nicht alles schenken? (Rém 8,32)

Eine armenische Theologie des Kreuzes

Vielleicht hat niemand in der armenischen
Theologie die Notwendigkeit des Kreuzes zur
Errettung besser ausgedriickt als der armenische
Theologe und Philosoph des 5. Jahrhunderts,
David der Unbesiegte. In seiner «Homilie auf
das heilige Kreuz» zitiert er Paulus in seinem
Brief an die Galater «. . . Ist euch Jesus Christus
nicht deutlich als der Gekreuz1gte vor Augen ge-
stellt worden® (Gal 3,1) Er ermahnt dann seine
Leser: «Aber ihr denkt anders, weil ihr dem
Kreuz nicht folgen wollt. Denn wo (das) Kreuz,
da der Gekreuzigte; und wo Kreuz und Gekreu-
zigter, da Kreuzigung.» Doch dies ist das grofie
Paradoxon und die Verheiflung christlichen
Glaubens, daf} durch den Tod am Kreuz die Er-
I6sung vollbracht ist. «Wenn wir deshalb hier
Kreuz sagen, meinen wir Golgatha, und hier ist
die Kreuzigung, hier ist das Opfer, und durch es
die Erlésung.»”

Fiir David «ist das Kreuz das Kreuz Gottes,

und er selbst der Gekreuzigte, Gott der Un- -

sterbliche, unbeschreiblich und wunendlich.»
Dies, so betont er nachdriicklich, ist die Zusam-
menfassung allen christlichen Glaubens an die
Erlésung und aller christlichen Hoffnung. All
unsere Zerbrochenheit, all unsere Schuld, all
unser Leid und sogar unseren Tod- hat der Un-
sterbliche ans Kreuz genagelt, auf sich genom-
men und ein fiir allemal iberwunden. Hier liegt
der wahre Sieg des Kreuzes. David schliefit: <Wer

fortan das Kreuz in wiirdiger Weise umfingt
und mit thm kommuniziert, tut dies nicht blof}
mit einem Kreuz allein, sondern offensichtlich
mit der ehrfurchtgebietenden Macht des an ihm
gekreuzigten Gottes selbst.»’

Christliche Theologen haben argumentiert,
dafl es angesichts der schrecklichen Dimensio-
nen menschlichen Abschlachtens und der 6ko-
logischen Zerstérung in unserer Zeit einer Wie-
derherstellung des Gottesbildes bedarf. Dies gilt
sicherlich fiir armenische Theologie und die ar-
menische Kirche nach dem Vélkermord. Die
Armenier miissen Christus in seiner Niedrig-
keit, in seinem Leiden und in seinem Erbarmen
am Kreuz wiederfinden. Mit den Worten Da-
vids des Unbesiegten gesprochen: «Er nun, der
sich unterwarf, tat dies tatsichlich durch und
am Kreuz. Und er, der sich selbst an es dahin-
gab, ist immer noch an ihm und entfernt sich
nicht von ihm.» Christus ist fiir immer am
Kreuz. Es gibt keinen anderen Christus und
Retter als den Christus-genagelt-an-das-Kreuz.
Und er ist bei uns im Leben und im Tod.
«Er, der wahrhaftig starb, derselbe lebt fiir
immer.»®

Ja, am Kreuz besiegte Christus Satan und Tod.
Aber dieser Sieg hatte seinen Preis. Die Kirche
als Gemeinschaft, die fiir immer berufen ist, des
Kreuzes zu gedenken und im Sinne Christi zu
leben, mufl bereit sein, den Preis zu bezahlen.
Der armenische Volkermord und sein Ver-
michtnis bestehen als tragische Erinnerung
daran, daf8 der erlésende Wert der armenischen
Kirche mehr denn je davon abhingt, dafl sie ein
aufopferungsvolles, «kreuzférmiges» Leben
lebt. Wir diirfen niemals vergessen, daf} Jesus
auch nach der Auferstehung die Wundmale an
seinen Hinden trug, und die Wunde des Speers,
der seine Seite durchbohrte. Am Kreuz durch-
lebte der unsterbliche Sohn menschlichen
Schmerz und menschliche Qual und nahm sie
fiir immer mit sich, hinein in das Leben Gottes.
Wir kennen nicht nur den fleischgewordenen
Sohn Gottes als mit uns Mitleidenden, sondern,
unsererseits als Volk Gottes leiden wir im Geist
mit dem Vater am Elend unserer Mitmenschen.
Die Zeit fiir meine Kirche ist ggkommen, ihren
mittelalterlichen Triumphalismus aufzugeben,
ihr goldenes Ornat auszuziehen und ihre Wun-
den, die Christi Wunden sind, die sie um der
Zerschlagenen willen trigt, zu zeigen. Die arme-
nische Kirche muf} eine Kirche sein, deren Er-
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barmen auf dem Wissen und der Erfahrung des
Leids ihrer Kinder ruht. Nur in diesem Sinne
ist die Kirche in Wahrheit sowohl Nachahmer
als auch Wohltiter Christi. Nur in diesem
Sinne wird die schmerzliche Erinnerung an
den Vélkermord ersetzt werden durch die freu-
dige Erfahrung der lebendigen Gegenwart
Christi.

Wie Christus muf$ die Kirche der gute Samari-
ter sein, der dem Verwundeten auf der Strafle
hilft. Aber der verwundete Fremde muff auch
als Christus selbst gesehen werden. Die Kirche
mufd ihm zu Hilfe kommen, wo immer er zu
finden ist. Denn wie Christus gebietet und ver-
heifit: «. . . Kommt her, die ihr von meinem Va-
ter gesegnet seid, nehmt das Reich in Besitz, das
seit der Erschaffung der Welt fur euch bestimmt
ist. Denn ich war hungrig, und ihr habt mir zu
essen gegeben; ich war durstig, und ihr habt mir
zu trinken gegeben; ich war fremd und obdach-
los, und ihr habt mich aufgenommen; ich war
nackt, und ihr habt mir Kleidung gegeben; ich
war krank, und ihr habt mich besucht; ich war
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im Gefdngnis, und ihr seid zu mir gekom-
men... Was ihr fiir einen meiner geringsten
Briider getan habt, das habt ihr mir getan.» (Mt
25, 34-36.40)

Ich hoffe ernstlich, daf} die armenische Kirche
— und das meint letztendlich alle, die sie ein-
schlieflt, Geistlichkeit und Laien gleichermaflen
— aus dem armenischen Volkermord ein Ge-
dichtnis der Erldsung machen wird. Moge sich
die Kirche als mitleidender Leib Christi unter
den Leidenden verhalten, dem Freund und auch"
dem Fremden gegeniiber, und einen zuversicht-
lichen Schritt machen, angesichts des Sieges
Christi am Kreuz, um ein Dienst der Fiirbitte,
der Versohnung und Heilung in einer gewaltge-
pragten und verzweifelnden Welt zu sein. Denn
wie Paulus es ausdriickte: «. .. Weder Tod noch
Leben, weder Engel noch Michte, weder Gegen-
wirtiges noch Zukiinftiges, weder Gewalten der
Héhe oder Tiefe noch irgendeine andere Krea-
tur kénnen uns scheiden von der Liebe Gottes,
die in Christus Jesus ist, unserem Herrn.» (R6m
8,38-39)
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