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Ein Neues Bewu/Stsein
Sinnhorizont

In dieser geschichtlichen Stunde, in einer Situa-
tion, wie sie im Vorhergehenden beschrieben
wurde, brauchen wir einen neuen Sinnhorizont
— eine neue Rangordnung der Werte, eine
menschliche, humane Art zu leben und ein Tei-
len dessen, was das Leben ausmacht: Mais oder
Reis und Wasser, Himmel und Erde. Wir brau-
chen eine Spiritualitit, die auf der Wiirde jedes
einzelnen Menschen beruht, auf der gegenseiti-
gen Verwiesenheit im sozialen Bereich und im
Bezug zur Welt und auf der Verwurzelung allen
Lebens im Stofflichen. Wir brauchen eine Spiri-
tualitit des bestindigen Kampfes fiir Freiheit
und Gerechtigkeit, eine Spiritualitit des nie
nachlassenden Widerstandes gegen Herrschaft
und jede Art von Diktatur, die von den Zentren
und Institutionen des akkumulierten Reich-
tums und der Gewalt ausgehen. Wir brauchen
eine Spiritualitat, die uns befabigt, fiir die Vertei-
digung unserer Rechte zu kimpfen, unsere Zu-
kunft zu gestalten, unsere Ziele zu formulieren

und den Weg zu geben, den wir selbst wihlen; wir
wollen nicht langer zulassen, dafs unsere Seelen ko-
lonisiert, unsere Linder mit thren Bodenschétzen
verpfandet werden und unser Schicksal den Urhe-
bern der Armut auf der Welt und den Hindlern
des Todes anbeimgegeben wird. Frihere Kolonisa-
toren, gegenwiartige Ausbeuter und Hindler des
Todes mit ihren Verbiindeten vor Ort kénnen
nicht Modelle und Definitionen dessen, was
Humanitit oder authentische menschliche Ent-
wicklung ist, vorgeben. Wir brauchen eine Spi-
ritualitit der Gewalt der Gewaltlosen, der Macht
der Wabrheit, der Liebe und der Freibeit, eine Spi-
ritualitat des unverfilschten Christentums mit
der klaren Absage an jede Diskriminierung. Es
wird eine Spiritualitit des Nonkonformismus
und des Widerstands sein, und sie wird leuchten
wie ein Licht in der dunklen Nacht.

Afrika, Asien und die Bibel

Es besteht eine grofie Nihe zwischen der tradi-
tionellen Spiritualitit Afrikas und Asiens und
der zukiinftigen Spiritualitit, die im Entstehen
ist und die wir anstreben; und ebenso gibt es
eine Nihe zwischen diesen und der Spiritualitit
der Bibel. Sie alle entstehen und entspringen aus
der Erfahrung von Natur und Geschichte, wie
sie unterdriickte Gemeinschaften machen; aus
der Erfahrung der Schénheit und Freigebigkeit
der Erde, aus der Erfahrung von schmerzlichen
Ereignissen, von Leiden, Kampf und Hoffnung.
Der afrikanischen und asiatischen Spiritualitit
oder Religiositit geht es, nicht weniger als der
Bibel, um lebenspendende Segnungen, und
zwar nicht erst nach dem Leben, sondern schon
auf dieser Welt und in der gegenwirtigen Ge-
schichte. Es ist eine Spiritualitit, die in ihrem
Denken, Handeln und Fiithlen Geschichte und
Welt, Zeit und Raum umspannt: Sie orientiert
sich an der Entfaltung des Lebens auf der Biihne
der Geschichte auf diesem Erdboden — des Le-
bens mit seiner Geschichte von Freuden und
Leiden, Reis und Hunger, Unterdriickung und
Befreiung. Diese Spiritualitit ist global und welt-
umspannend in dem Sinn, daf} sie das Heil in
Begriffen lebenspendender Gaben fiir den ein-
zelnen und die ganze Menschheit versteht und
es fiir moglich hile, daf das alles in einer Neuen
Welt und Neuen Geschichte geschieht. Unter le-
benspendenden Gaben verstehen wir Nahrung,
Regen, Obdach, Land, Menschenrechte und
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-wiirde, Freiheit, Gerechtigkeit, Vergebung der
Siinden, den Geist Gottes in den Herzen der
Menschen — kurz: die Fiille des Lebens. Welt-
umspannend ist diese Spiritualitit, weil sie sich
danach sehnt, daff den Opfern des Systems Ge-
rechtigkeit widerfahre, den «Waisen, Witwen,
Fliichtlingen und Armen», die als Beispiel ge-
nannt sind fiir alle, die unterdriickt, an den
Rand gedringt oder ausgestofien werden; und
diese Sehnsucht wird zu einer grofien Leiden-
schaft. Weltumspannend ist diese Spiritualitit
auch in dem Sinn, daf} ihre Sorge um das Heil
auch die Natur umfafit, das heiflt die Erde, die
Luft, die Baume, die Gewisser und die Vogel.

Natur

Die biblische Religiositit hat eine besondere
Nihe zur Natur und zur Erde: nicht nur, weil
sie sich zum gréfiten Teil in einem agrarischen
Umfeld entfaltet hat; auch nicht nur deshalb,
weil sie das menschliche Heil so ausdriicke, dafl
es in der Gabe von «Korn, Wein, Ol, Herden
von Limmern und Rindern» besteht und in der
Gabe der Weisheit, die den Menschen ins Herz
gelegt wird, und im Kommen eines «Neuen
Himmels und einer Neuen Erde» (Jer 31,12; Ex
36,2; Jes 65,17-25; Offb 21,1-5); auch nicht
nur deswegen, weil die Menschen der Bibel,
wenn sie beten, oft auf die Natur Bezug nehmen
(vgl. Ps 65 u.a.); und auch nicht nur, weil Jesus
offensichtlich mit der Erde vertraut war, mit
den Lilien des Feldes und den Végeln des Him-
mels.

Der Grund dafiir ist im besonderen darin zu
sehen, dafl die biblische Religiositit Erde und
Natur als solche, nicht nur die Menschheit, als
Brennpunkt des Heilshandelns Gottes sieht. Wir
kdnnen das der Art entnehmen, wie die Schop-
fungsgeschichte aufgebaut ist, in der fiinf Tage
der Erde, dem Licht, dem Waser, den Pflanzen,
den Biumen, den Vgeln, den Tieren gewidmet
sind; und alles war gut, sehr gut (Gen 1,1-25);
die Erde ist ein schéner Garten (Gen 2,8-9).
Die zweite Schopfung beginnt mit einem Bund
nicht nur mit Noach, sondern ebenso mit «allen
Lebewesen — mit den Vogeln, dem Vieh und
mit allen Tieren des Feldes, mit allen Tieren der
Erde» (Gen 9,9ff).

Wir sehen das besonders deutlich auch in der
biblischen Vision des zukiinftigen Heils: «Ich

schliefle an jenem Tag einen Bund mit den Tie-
ren des Feldes und den Végeln des Himmels und
mit allem, was auf dem Erdboden kriecht» (Hos
2,18-20); und an einer anderen Stelle heifit es:
«Dann wohnt der Wolf beim Lamm . ..» (vgl.
Jes 11,1-9). Das endgiiltige Heil driickt Paulus
in Worten aus, die charakteristisch sind fiir das
semitische Denken: «Die ganze Schopfung war-
tet sehnsiichtig auf das Offenbarwerden der
Sohne Gottes ... Auch sie soll von der Sklave-
rei und Verlorenheit befreit werden zur Freiheit
und Herrlichkeit der Kinder Gottes ... Wir
wissen, dafl die ganze Schépfung . .. seufzt und
in Geburtswehen liegt» (Rom 8,19-23). So
wird die Heilsgeschichte, die mit der Schaffung
von Himmel und Erde begann (Gen 1,1), zur
Vollendung kommen in der Schaffung eines
Neuen Himmels und einer Neuen Erde (Oftb
21,1-5). Der Epheserbrief sieht die Fiille der
Zeiten und die Einheit von allem, nicht nur der
Menschheit, in Christus (Eph 1,9-10). Nach
Paulus wird, wenn alles Jesus unterworfen ist,
Gott herrschen «iiber alles und in allem» (1 Kor
15,28) — eine Sicht der Dinge, die uns in die
Nihe der Einheit des Alls in den grofien 6stli-
chen Religionen fiihrt.

Umbkehr

Wir miissen uns daher von der riicksichtslosen
Beherrschung der Natur abwenden und umkeh-
ren. Die Folgen dieser Beherrschung sind ver-
heerend; wir bekommen sie immer stirker zu
spiiren. Unsere Vermessenheit, uns zu Herren
der Welt zu machen, anstatt ihr Sachwalter und
Freund zu sein, hat unsere Beziehung zur Natur
entstellt und zerstdrt. Besitzgier und Habgier
haben das fiirsorgliche geschwisterliche Band,
das uns helfen sollte, uns und die Erde zusam-
menzuhalten, zertrennt. Die daraus folgenden
verzerrten Beziehungen werden offenbar mit
Kapitalismus und Patriarchat. Sie beuten so-
wohl die Erde wie die Frauen aus und erniedri-
gen sie, die die geheimnisvolle Quelle und der
Ursprung des Lebens und die Verheiflung der
Zukunft sind. Die 6kologische Krise, der Wi-
derstand der Frauen und der Schrei der Ausge-
beuteten zwingen uns nun, die Vergeblichkeit
unserer Versuche, der Natur mit den Hexereien
und Abstraktionen unserer Wissenschaft und
Technik zu bezwingen, einzugestehen. Sie zwin-
gen uns, zu unseren erdgebundenen und sozia-
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len Wurzeln zuriickzukehren, um unsere Erd-
verbundenheit wiederzugewinnen und unsere
Verwiesenheit auf die tibrige Schépfung wieder-
herzustellen. Sie laden uns verlorene S6hne und
Tochter des Kosmos ein, unsere selbstverschul-
dete Gebrochenheit und wunsere Klassen-
Rassen- und sexistischen Trennungen zu be-
reuen und Heilung und Gemeinschaft zu finden
in ganzheitlichen Beziehungen zur Natur und
zwischen Frauen und Minnern. Anstatt Erfil-
lung in Herrschaft und Gewalt zu suchen, sind
wir aufgerufen zu einem Leben der Interdepen-
denz im kosmischen Netz des Lebens; wir sind
aufgerufen zu einer Spiritualitit, die uns fest in
der Realitit der Welt und im Netzwerk mensch-
licher Verbundenheit verankert, die fiir die
Komplementaritat und Gleichwertigkeit aller
Menschen, Gruppen und Kulturen eintritt, Dis-
kriminierungen aufgrund sexistischer oder ras-
sistischer Vorurteile entgegentritt und Privile-
gien, die sich auf physische Gewalt stiitzen, ab-
lehnt. Es ist eine Spiritualitit, die sich in gegen-
seitiger Annahme und gegenseitigem Verstehen
zu verwirklichen sucht und in der Hervorbrin-
gung und Aufrechterhaltung des Lebens jenseits
aller konkurrierenden Ausbeutung der Natur
oder von Menschen.

Afrikanische und asiatische Spiritualitdt ist
zudem dkologisch verankert. Das Uberleben und
der wirkliche Fortschritt der Menschheit sind
zuinnerst und untrennbar verbunden mit unse-
rem Willen und unserer Fihigkeit, im Einver-
nehmen mit der Natur zu leben. Abgesehen von
der Bereitstellung der grundlegenden Uberle-
bensressourcen zur Aufrechterhaltung des Le-
bens bietet uns die Natur Tausende von Tonen
und Bildern unbeschreiblicher Schonheit, die
den menschlichen Geist und seine Vorstellungs-
kraft inspirieren und erheben. Diese Spirituali-
tit schafft in uns ein erneuertes Gespiir fiir Stau-
nen und Dankbarkeit fiir die unvergleichliche
Schonheit und den Rhythmus der Natur und
1388t uns uns selbst als integralen Teil des Kosmos
verstehen.

Gerechtigkeit

Die Spiritualitit Afrikas und Asiens betont eine
Wahrheit, die auch von der Bibel nachdriicklich
hervorgehoben wird: dafl die Erde und ihre
Reichtiimer nicht nur fir das Wohl einiger we-
niger Menschen und auch nicht nur fiir eine —

unsere eigene — Generation vorhanden sind. Sie
sollen dem Wohl der ganzen Menschheit, auch
den Generationen, die nach uns geboren wer-
den, dienen. Die Spiritualitit, um die wir uns
mithen, erstrebt einen Lebensstil, der mit ande-
ren in Schlichtheit und nicht gewinnsiichtiger
Mifligung zu teilen bereit ist. Sie strebt danach,
im Teilen und in gemeinsamer Verbundenheit
«mehr zu sein», als in individualistischer Akku-
mulation «mehr zu haben». Méglich wird diese
neue Art zu leben durch die gemeinschaftliche
Verfiigung iber die allen gemeinsamen Lebens-
grundlagen und durch verantwortlichen Ge-
brauch der Reichtiimer der Erde fiir das Wohl
der ganzen Menschheit.

Die Spiritualitit, um die es geht, leitet uns
auch dazu an, in den Végeln und den Blumen
und in der ganzen Schépfung Gottes Gerechtig-
keit und Liebe wahrzunehmen. Sie dringt uns,
uns nachdriicklich fiir den Sieg von Gottes Ge-
rechtigkeit in allen menschlichen Beziehungen
einzusetzen und ihr auf der ganzen Welt zum
Durchbruch zu verhelfen (Mt 5,3-11; 6,25-33;
25,31-46). Die Leidenschaft fiir Gottes Gerech-
tigkeit, die jedem Lebewesen zukommen lif3t,
was es fir sein Werden, sein Leben und seine
Vollendung bendtigt, wird uns dazu fithren,
Mifigunst und Egoismus zu meiden, die Ursa-
chen entmenschlichender Ungerechtigkeiten zu
erkennen, uns dem Kampf der Armen und Un-
terdriickten fiir ithre Befreiung anzuschlieffen
und nicht unser Gewissen mit beschwichtigen--
den «Werken der Nichstenliebe» zu beruhigen.

Viele einheimische Vélker gewinnen nach
wie vor aus ihrer kosmischen Religiositit Kraft
und Inspiration fiir ihre Kimpfe und ihren Wi-
derstand gegen die welt- und menschenfeindli-
chen Wirkungen des Kapitalismus und Imperia-
lismus. Im Unterschied zu den «Jenseits-Religio-
nen», die fiir das Entstehen einer sozial enga-
gierten Spiritualitdt und Praxis hinderlich sind,
fordert die afrikanisch-asiatisch-biblische Spiri-
tualitdt eine «Diesseitigkeit» und die Bindung an
Geschichte und Welt, ohne die Dinge der Welt
durch atheistische Mifflachtung oder gétzendie-
nerische Habgier herabzusetzen. Diese Spiritua-
litdt fishre zum Einsatz fiir die ungeschmilerten
Menschenrechte, die das Recht der Frauen iiber
ithren Kérper und ihre Sexualitit einschliefien.
Diese Spiritualitit erstreckt sich auf die ganze
Welt und verlangt, dafl die Erde und ihre Reich-
tiimer auf alle Vélker aufgeteilt werden. Damit
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ist hinsichtlich der Verteilung der Erdbevélke-
rung ein Aufruf zur Gerechtigkeit verbunden,
wonach das Verhiltnis von Land und Bevélke-
rung, wie es sich im Gefolge von Kolumbus,
Vasco da Gama, Magellan und Cortes sowie
durch den Kolonialismus Europas entwickelt
hat, korrigiert werden mufl. Unsere Spirituali-
tit ist somit eine facettenreiche Einladung an
alle, an der Vision und Verwirklichung eines
neuen Lebensstils teilzunehmen, der Verant-
wortung iibernimmt fiir die ganze Erde und den
gesamten Kosmos.

Unsere Spiritualitit hat ihren Ursprung und.

ithre Mitte in unserem Leben und in den Erfah-
rungen des Lebens. Dasselbe gilt fiir die Religiosi-
tit der Bibel. Die Bibel handelt von der Ge-
schichte: die Geschichte ist ihr alles beherrschen-
des «Thema». Es geht um die Geschichte des Vol-
kes Israel (Genesis 12-50, Exodus bis Deutero-
nomium, 1 Samuel bis 2 K6nige, Nehemia und
Esra, die Biicher der Propheten: sie alle sind ein
kritischer Kommentar zur Geschichte Israels).

Die Betrachtung der einfachen Glaubensbe-
kenntnisse (wie zum Beispiel Dtn 26,5-10)
kann das veranschaulichen. Hier werden nicht
metaphysische Wahrheiten, sondern Ereignisse
der religidsen und politischen Geschichte Israels
angefithrt: die Berufung und die dem Ruf fol-
gende Wanderung, Friede und Wohlstand in
Agypten unter Josef, die Befreiung und die
Landnahme.

Der Glaube Israels sieht in diesen Ereignissen
die Taten Jahwes in der Geschichte. Wir stellen
also fest, daf} der Gott der Bibel, der zweifellos
auch «iiberweltliche» Eigenschaften hat (Gott
«oben im Himmel»: Jes 6,1-8; Ps 33,13-14; Mt
5,9), so gesehen wird, dafl er in geschichtlichen
Ereignissen Gestalt annimmt.

Der Glaube Israels handelt von der theologi-
schen Geschichte der Menschheit und der Welt
(Gen 1-11, Jes 40-66, jiidische apokalyptische
Schriften, Rém, Eph, Offb, Reich-Gottes-Bot-
schaft Jesu).

Diese Geschichte erstreckt sich won der Er-
schaffung von Himmel und Evde am Anfang (Gen
1-3) bis zum Kommen des Neuen Himmels und
der Neuen Erde am Ende der gegenwirtigen Ge-
schichte (Siehe Offb 21).

Und die Mitte dieser Geschichte ist Jesus
Christus, sein Wirken, sein Tod und seine Auf-
erstehung und seine «Wiederkunft» in Herrlich-
keit.

Heil als lebenspendender Segen

Die Heilige Schrift der Juden (das Alte Testa-
ment) sieht das zukiinftige Heil in der Ausgie-
flung des Geistes Gottes, in der Fruchtbarkeit
der Felder, in Recht und Gerechtigkeit, im Frie-
den (als Frucht der Gerechtigkeit), in der Si-
cherheit und in weiteren derartigen Segnungen.
Ein Beispiel dafiir bietet Jesaja:

«Wenn aber der Geist aus der Hohe iiber uns
ausgegossen wird, dann wird die Wiiste zum
Garten, und der Garten wird zu einem Wald.

In der Wiiste wohnt das Recht, die Gerechtig-
keit weilt in den Girten.

Das Werk der Gerechtigkeit wird der Friede
sein, der Ertrag der Gerechtigkeit sind Ruhe
und Sicherheit fiir immer.

Mein Volk wird an einer Stitte des Friedens
wohnen, in sicheren Wohnungen, an stillen und
ruhigen Plitzen. ..

Wohl euch! Ihr konnt an allen Gewissern sden
und eure Rinder und Esel frei laufen lassen» (Jes
32,15-20).

Das gegenwdrtige Heil besteht in den heilbrin-
genden Gaben des Regens zur rechten Zeit, der
ertragreichen Ernte, der Gabe des Brotes, der Si-
cherheit, des Friedens, in der Nachkommen-
schaft, im Bund, darin, daf8 Gott in ihrer Mitte
weilt, in der Befreiung aus der Sklaverei (siche
Lev 26,2-13).

In der Heiligen Schrift der Christen (dem
Neuen Testament) besteht das zukiinftige Heil in
einer neuen Schopfung oder in einer neuen
Welt, in der die Gerechtigkeit zu Hause ist. So
«erwarten wir, seiner Verheiflung gemifl, einen
neuen Himmel und eine neue Erde, in denen die
Gerechtigkeit wohnt» (2 Petr 3,13). Die Offen-
barung des Johannes beschreibt diese neue Welt
als einen Ort, wo eine neue Menschheit Gottes
Bundesvolk ist, in dessen Mitte Gott wohnt, wo
alle Trinen aus den Augen gewischt werden, wo
der Tod nicht mehr sein wird und keine Trauer
und keine Klage, und wo alles neu wird (Offb
21,1-5). Die Seligpreisungen schildern dieses
Heil, das Gegenwart und Zukunft zugleich ist,
als eine neue Welt und eine neue Geschichte, de-
ren Segnungen'in der Sohn- und Tochterschaft
Gottes bestehen, in der direkten Erfahrung Got-
tes, in der Erfahrung von Gottes Erbarmen, im
Besitz des Landes, von Reis und Brot, in Gerech-
tigkeit und Befreiung fir die Armen (Mt
5,2-10; Lk 6,20-21).
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Das gegenwirtige Heil bringt den Kranken
Heilung, den Toten Leben und den Armen und
Unterdriickten gute Nachricht (von Gerechtig-
keit und Befreiung) — all das sind unterschiedli-
che Dimensionen des Lebens.

«Und Jesus antwortete ihnen: Geht und be-
richtet Johannes, was ithr hort und seht: Blinde
sehen wieder, und Lahme gehen; Aussitzige
werden rein, und Taube héren; Tote stehen auf,
und den Armen (anawim = die unterdriickten
Armen) wird das Evangelium verkiindet» (Mt
11,2-5).

Gerechtigkeit, vor allem, was wir heute «so-
ziale Gerechtigkeit» nennen, spielt in der bibli-
schen Religion und Spiritualitit, und besonders
im Neuen Testament, eine weitaus groflere
Rolle, als man gemeinhin erwartet.

Die nachdriickliche Forderung nach sozialer
Gerechtigkeit bei den Propheten diirfte allge-
mein bekannt sein (vgl. Jes 5,7 u. 6.). Wir wissen
auch, welch zentrale Rolle der Exodus, also eine
Erfahrung von Befreiung und Gerechtigkeit
durch ein versklavtes Volk, im Leben und Be-
wufltsein des Volkes der Bibel gespielt hat. We-
niger bekannt diirfte jedoch sein, dafl Jesus,
nach der «Liebe zu Gott und zum Nichsten»,
Gerechtigkeit-Barmberzigkeit-Treue (das heifst: «so-
ziale Gerechtigkeit») als den wichtigsten Teil der
Tora bezeichnet hat! Man betrachte dazu einmal
Mt 23,23 und Lk 11,42

Die Spiritualitit Afrikas und Asiens muf}
durchtrinkt sein mit Hoffnung. Die Verheiflun-
gen der Bibel, vor allem in der Sicht der Prophe-
tie und der Apokalyptik, sind die Quellen die-
ser Hoffnung.

Schweigen, Stille und Kontemplation

All dies zeugt von der welthaften Natur und
der «Welthaltigkeit» der biblischen Spirituali-
tit. Zur Spiritualitit gehort aber unabdingbar
auch die Dimension von Stille und Kontempla-
tion.

Das verdient besonders hervorgehoben zu
werden angesichts der Tatsache, dafl kontempla-
tive Stille sich nicht im Werkzeugkasten» des
durchschnittlichen Christen findet, wihrend sie
selbstverstindlich zum Haushalt des Lebens
und der Religion der grofien Glaubensgemein-
schaften des Ostens dazugehért. Und doch miis-
sen wir — aufbauend auf unsere Erfahrung, die
aus dem Einsatz fir Gerechtigkeit und Befrei-
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ung resultiert, wodurch der Schwerpunkt auf
die duflere Welt der Geschichte gelegt wird —
auf die Unverzichtbarkeit der inneren Welt, des
inneren Selbst, der inneren Kraft und Gréfle,
des Weges nach innen, aufmerksam werden. Na-
tiirlich soll die Stille nicht zu Passivitit und Ta-
tenlosigkeit fithren, sie soll uns vielmehr Kraft
geben, zu ausgeglicheneren Trigern des Wandels
zu werden.

Jesus hat immer wieder gebetet. Und wir ver-
muten, daf} er oft in kontemplativer Stille gebe-
tet hat — zum einen, weil er gesagt hat «Wenn
ihr betet, sollt ihr nicht viele Worte machen»,
zum andern, weil berichtet wird, dafl er die
ganze Nacht gebetet hat, und wie sollte ein Ge-
bet die ganze Nacht hindurch anders als still ge-
betet werden; und drittens war Jesus ein Mensch
des Ostens.

Die Spiritualitit Afrikas und Asiens und
Jesus Christus

In unserem Bemiihen, die afrikanische und asia-
tische Spiritualitdt unserer Volker zu beschrei-
ben, miissen wir Jesus Christus mit den Gege-
benheiten unserer Welt in Beziehung setzen.
Wir stellen fest, dafl die duflerste und radikale
Einzigartigkeit Jesu in der totalen Selbsthingabe
im Dienst am anderen besteht. Er hat seine Bot-
schaft und das heilspendende Beispiel der Liebe
seiner Gemeinde, der Kirche, iiberliefert. Jesus
predigte und verkiindigte das Kommen des Rei-
ches Gottes. «Dein Reich komme», in ihm wer-
den die Glter dieser Erde gerecht verteilt sein:
«Gib uns unser tagliches Brot», und «niemand
wird Mangel leiden».

Jesus von Nazaret war ein liebender und lie-
benswerter Mensch, und er rief die Menschen
zu heilsamen Beziehungen untereinander und
zur Natur auf. Im Zentrum seiner Lehre steht,
dafl Gott die Liebe ist und dafd, wer liebt, in
Gott lebt. «Liebe Gott, und liebe deinen Nich-
sten wie dich selbst» ist das héchste Gebot, in
dem das Gesetz und die Propheten erfiillt wer-
den. In seinem Dienst an den Menschen hat Je-
sus seine gottliche Gegenwart «unter den Letz-
ten» angekiindigt. Er hat den Dienst der Liebe
zum anderen, vor allem zu den Unterdriickten
dieser Erde, zum Priifstein der Spiritualitit und
der Vereinigung mit Gott gemacht. Mit seiner
einfachen, naturverbundenen Lebensweise, in
einer Welt sozialer Ungleichheit und schroffer
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Ausbeutung der Frauen, der Armen und an den
Rand Gedringten, hat er sich unablissig fiir
deren Rechte eingesetzt. Er gab sein Leben hin
als Zeugnis seines kompromifilosen Engage-
ments fiir Gerechtigkeit, Gleichheit, Freiheit,
Friede und Authentizitit. Er rief eine Gemein-
schaft ins Leben, die fiir seine Botschaft der
Liebe Zeugnis geben und seinem Beispiel ei-
nes authentischen Dienstes der Liebe folgen
sollte.

Im Laufe der Zeiten wurden seine Person und
sein Werk von der Jiingergemeinde unterschied-
lich verstanden. Das Selbstverstindnis der Ge-
meinde ist fiir die Darstellung Jesu und seiner
Sendung von entscheidender Bedeutung. Dar-
aus, wie die Gemeinde in unterschiedlichen
Kontexten die Sendung Jesu versteht und be-
greift, entstehen unterschiedliche kontextuelle
Theologien.

Die Apostel erkannten, dafl der Heilige Geist
auf den Hauptmann herabgekommen war, den
Petrus besuchte und durch die Taufe in die Ge-
meinde der Gliubigen aufnahm, da er den Hei-
ligen Geist schon empfangen hatte (Apg
10-11).

In der Theologie und Christologie der frithen
Kirche war es noch denkbar, daf8 der Heilige
Geist in allen Menschen sich zeigen und gegen-
wirtig sein konne, sogar vor dem Kommen
Jesu. Clemens von Alexandrien (150-211/216)
schreibt: «Die wahren Fithrer der Menschheit
sind die alten Philosophen, die, von Gott
inspiriert und vom Logos geleitet, die Volker
die gottliche Wahrheit gelehrt haben ...»,
wobei er Buddha erwihnt (Stom. V 12; vgl.
Jacques Dupuis, Jesus Christ and his Spirit,
TPI Bangalore 1977, S. 15; vgl. auch die Tradi-
tionen der Subordinationisten und der Nesto-
rianer).

Im Laufe der Jahrhunderte wurde Jesus auf
den Konzilien als ein gott-menschliches Wesen
definiert, das die zweite Person der Heiligsten
Dreifaltigkeit von Vater, Sohn und Heiligem
Geist ist. In dieser Sicht wurde Jesus vergottlicht
und zur einzigen, ausschlieflichen, universellen
und endgiiltigen Manifestation Gottes unter den
Menschen erklirt.

Die dogmatischen Definitionen der Konzi-
lien lieflen zusammen mit der Lehre von der
Erbsiinde keinerlei Raum fiir ein heilvolles
Handeln Gottes unter den Menschen aufler in
der Titigkeit der Kirche. Sie beachteten zu we-

nig das unaussprechliche und unerforschliche
Geheimnis Gottes, das alles menschliche Verste-
hen iibersteigt und sowohl der innerste Kern al-
ler Wirklichkeit ist als diese zugleich transzen-
diert.

Auf diese Weise wurde den Volkern Asiens
und Afrikas durch die christliche Mission 1m
Gefolge von Vasco da Gama ein konstantinischer
Jesus Christus vorgestellt, mit einem schroffen
und kompromiflosen Urteil tiber die Volker
Asiens und Afrikas, die nicht Mitglieder der
Kirche wurden, und tiber deren Religionen und
Kulturen. Zuriickzufiithren war das darauf, daff
sich die christliche Theologie und Spiritualitit
tiber die Jahrhunderte hindurch in einer europi-
isch geprigten Kirche entwickelt haben und ge-
lebt wurden, mit der Bevorzugung der westli-
chen weiflen Rasse gegeniiber den Volkern Afri-
kas und Asiens.

Jesus Christus wurde in johanneischem und
paulinischem Sinne als der priexistente Logos
(Joh 1) und als der Eine, in dem alles erschaffen
und versthnt ist, verstanden: «Denn in ihm
wurde alles erschaffen im Himmel und auf Er-
den, das Sichtbare und das Unsichtbare, Throne
und Herrschaften, Michte und Gewalten; alles
ist durch ihn und auf ihn hin geschaffen. Er ist
vor aller Schépfung, in ihm hat alles Bestand»
(Kol 1,16-17). Christus, der «das Alpha und
das Omega» ist, existiert vor dem historischen
Jesus und ist gleichewig mit dem «Vater», der ab-
soluten Gottheit. Dieser Christus steht nicht im
Widerstreit oder in Konkurrenz zum Absolu-
ten, das in anderen Religionen als transzendent
verstanden wird und anders benannt wird als
mit dem Namen Jahwe. Dies ist eine Art, wie
der Ausdruck kosmischer Christus verstanden
werden kann.

Ein anderes Verstindnis des kosmischen Chri-
stus, das auch in diesem Dokument zu finden
ist, zielt auf Jesus, der sich fiir den Menschen
und die Natur interessiert, fiir den Planeten
Erde und das Weltall, den Kosmos.

Die herkémmliche Theologie nach Konstan-
tin spielte das soziale Engagement des histori-
schen Jesus herunter, betonte statt dessen seine
transzendente Géttlichkeit und hob seine jen-
seitige Heilsfunktion im Zusammenhang mit
der durch die Ursiinde gegebenen allgemeinen
Verdammnis hervor. Jesus war aber auf diese
Weise den tiglichen Kimpfen seiner Gemeinde
entfernt, seine Botschaft der Befreiung und
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seine Autoritit als Gottes Wort (Logos) in Men-
schengestalt wurden abgeschwicht oder verleug-
net. Ja er diente dazu, Ausbeutung der schlimm-
sten Art zu legitimieren.

Die Wahrnehmung der menschlichen Identi-
tdt Jesu, seiner die Liebe lehrenden und befrei-
enden Sendung, ist fiir die Vélker Asiens und
Afrikas von grofiter Bedeutung: Dieser Jesus ist
wirklich eine Realitit dieser Welt, er ist immer
gegenwirtig in den vielen, die die «Letzten», die
Entrechteten sind.

Wihrend Jesus Christus nicht geteilt und
nicht teilbar ist, hat der Jesus von Konstantin,
Kolumbus und Vasco da Gama die Teilungen
und Denominationen der sozio-6konomischen,
patriarchalischen und theologischen Macht-
kimpfe Europas nach Afrika und Asien expor-
tiert. Bei uns gibt es unterschiedliche Denomi-
nationen als Folge der Kimpfe der Europier
und nicht als Folge von Liebe, Botschaft oder
Beispiel Jesu.

Wir sind uns des Skandals und der Begrenzun-
gen bewuflt, die aus den Spaltungen entlang eth-
nischer und konfessioneller Bruchlinien entste-
hen und ein Haupthindernis fiir das Verstehen
des historischen Auftrags Jesu darstellen. Wir
brauchen eine postkonfessionelle und multikultu-
relle Aneignung der Bedentung Jesu Christi. Da-
mit wiirde ein neues Zeitalter fiir das Zeugnis
der Kirche in der Welt eréffnet, in der die wich-
tigste Frage die wire, was ]esus tite, sollte er
noch einmal unter uns erscheinen, und was die
Richtschnur der Rechtschaffenheit, die er ver-
kiindet hat, fiir uns heute bedeutet.

Die Volker Afrikas und Asiens miissen die ih-
nen eigene kosmische Spiritualitit wiedergewin-
nen oder sich erhalten, und sie miissen die Werte
ihrer grofien Religionen und was wertvoll ist in
ihren Weltanschauungen zusammen mit den
Werten des Jesus der Evangelien bewahren. So-
fern alle Religionen und Kulturen sowohl ver-
sklavende wie befreiende Flemente beinhalten,
miissen wir Grundsitze erarbeiten und anwen-
den, um jedes einzelne Element und alle insge-
samt kritisch und konstruktiv zu priifen. Was
wahrhaft Leben spendet und zur Fiille des Le-
bens fiir Mensch und Natur beitrigt, stammt
von Gott, dem Geber alles Guten; und jede
menschliche Handlung, deren Folgen den Men-
schen entwiirdigt und die Natur, die Quelle allen
Lebens, zerstort, steht gegen Gottes Liebe und
seine Absicht mit der Menschheit und der Wel.

Okologie, Feminismus und die Spiritualitit
Afrikas und Asiens
Auf dem Weg zu einer Spiritualitit
des Oko-Feminismus

«Halte still,
meine Seele,
diese Biume sind Gebete»
(Rabindranath Tagore)

Zu den wichtigsten Themen unserer Zeit ge-
hort die Frage, wie wir mit unserer Mutter Erde
so leben konnen, daf Fortbestand, Mannigfal-
tigkeit und Ausgleich der Krifte geférdert wer-
den. Die Erde ist in Gefahr. Sie wird in alarmie-
rendem Tempo zerstort. Wenn dieser Vorgang
nicht zum Halten gebracht werden kann, wer-
den wir unseren Nachkommen keine lebens-
werte Erde iiberlassen kénnen. Menschen, die
die Erde schiitzen und einen bewahrenden Le-
bensstil fordern wollen, haben die 6kologische
Bewegung ins Leben gerufen, die uns auffordert,
unser Denken iiber Natur, Entwicklung und
wissenschaftlichen Fortschritt zu {iberpriifen.
Die 6kologische Bewegung befihigt uns, unsere
anthropozentrische Verfehlung gegeniiber den
anderen Lebewesen einzusehen. Sie ruft uns auf
zu neuen Verhaltensweisen, die auf der Aner-
kennung der gegenseitigen Verwiesenheit und
auf dem Leben forderlichen Werthaltungen ge-
geniiber allen Lebewesen auf dieser Erde be-
ruhen.

Auch die feministische Bewegung auf der gan-
zen Welt stellt unseren Lebensstil grundsitzlich
in Frage. Sie hat begonnen, die Ursachen fiir das
Leid und den Kampf der Frauen im begriffli-
chen Rahmen des sogenannten «Patriarchats»
zu sehen. Patriarchat ist ein hierarchisches Herr-
schaftssystem, in dem Minner die Macht haben
und alle anderen Lebewesen mit der von ihnen
geschaffenen Ideologie von Sexismus, Rassis-
mus, kulturellem Imperialismus und Androzen-
trismus beherrschen. Dieses System von «Herr-
schaft und Unterwerfung» hat in der Weltge-
schichte zu Kriegen, Unrechtssystemen und
okologischen Katastrophen gefiihrt.

Als die ékologische und die feministische Be-
wegung sich zusammenschlossen, um fiir Ge-
rechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schép-
fung einzutreten, entdeckten sie, daf} sie viele
Grundannahmen teilen: die Sicht der Welt, die
Analyse, die Vorgehensweise, den Lebensstil
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und die Vorstellung von der Zukunft. Beide Be-
wegungen stellen sich gegen eine «Herrschaft
iiber»-Beziehung, die in allem eine dualistische
und hierarchische Unterdriickung zur Folge
hat. Sie erstreben eine befreite und befreiende
Bezichung, wo «Kraft von innen» und «Kraft
miteinander» « befdrdert werden. Sie glauben,
dafl die Vergewaltigung von Frauen und die Ver-
gewaltigung der Erde denselben Ausgangspunkt
haben. Beides geht zuriick auf die Gewalt, die
aus der «Macht tiber» andere hervorgeht, wie sie
fiir-den Mann, der die Macht innehat, charakte-
ristisch ist: Er zerstort das rechte Verhiltnis aller
zueinander.

Menschen, die sowohl die 8kologische wie die
feministische Sicht teilen und sich in der Bewe-
gung fiir eine neue feministische und Gkologi-
sche Welt engagieren, nennen sich selbst «Oko-
Feministinnen» und ihre Weltsicht «Oko-Femi-
nismus». Kraft fiir ihren Kampf schépfen sie aus
Religionen, Kulturen und Weltanschauungen,
die Gleichheit untereinander, Bejahung des Kor-
pers und Ehrfurcht vor der Natur gebieten. Sie
sind auf der Suche nach einer Spiritualitit, die
die Immanenz Gottes, die Heiligkeit dieser Welt
und die Ganzheitlichkeit von Kérper, Sinnlich-
keit und Sexualitit vertritt. Sie wollen die Hei-
ligkeit der «Materie» wiederentdecken, die in
vielen Stammesreligionen der Welt eine grofie
Rolle gespielt hat. In ihrem Streben nach einer
ganzheitlichen Spiritualitit kénnen Oko-Femi-
nismus und kosmische Spiritualitit einander be-
stirken.

Die Spiritualitit der friihen Religionen

Viele Oko-Feministinnen weisen die Spirituali-
tat des westlichen Christentums zuriick, das auf
dem griechisch-hellenistischen Dualismus, der
Hierarchie des Seins und auf androzentrischer
Voreingenommenheit aufbaut. Die Schop-
fungstheologie dieser Tradition stellt den Men-
schen, und besonders den Mann, in das Zen-
trum der Welt. Der Mann hat «Herrschaft iiber»
alle anderen Lebewesen auf der Welt inne. In die-
ser Tradition wurde Gott immer mehr zum jen-
seitigen Ganz-Anderen, der iiber das ganze Uni-
versum herrscht. Dieser Gott diente zahlrei-
chen Kolonisatoren als ideologische Waffe fir
Herrschaft, Ausbeutung und Unterdriickung.
Wenn Gott zu einem weiflen, reichen Europder
wird, wird der weifie reiche Europier zu einem

Gott fiir alle Menschen und alle Lebewesen auf
dieser Welt. Oko-Feministinnen halten demge-
geniiber Ausschau nach einer alternativen Spiri-
tualitit, die imstande ist, auf ihr Bediirfnis nach
Bejahung der Heiligkeit der Welt zu antworten.

Wo kann diese kosmische Spiritualitat Anhalt
finden? Viele Teilnehmer und Teilnehmerinnen
dieser Konferenz stimmen darin iiberein, daf8
die institutionalisierten, patriarchalischen, jen-
seitsorientierten Religionen nicht die Haupt-
quelle einer ganzheitlichen Spiritualitit sein
konnen. Wir haben uns der Spiritualitit der ein-
geborenen Vilker und Stimme in Asien und
Afrika zugewandt. Thre Spiritualitdt lafft der
Schopfung als einem dynamischen und in ho-
hem Grad vernetzten Gefiige des Lebens ihren
vollen Wert und férdert lebenspendende Wert-
haltungen: Heiligkeit des Lands, Ehrfurcht ge-
geniiber allen Geschopfen, umsichtigen Ge-
brauch und Bewahrung der Reichtiimer der
Frde, Erbarmen mit den Schwachen, Unter-
driickten und an den Rand Gedringten. Diese
weltbejahenden Werthaltungen, Rituale und
Praktiken werden oft als «abergldubisch» hinge-
stellt, tatsichlich aber weisen sie hin auf ein kos-
misches Netzwerk, dessen Wahrnehmung zu ei-
ner heilsamen und verwandelnden Erfahrung
fiir uns alle werden kann.

Ein Netz von Beziehungen

Dieses kosmische Netzwerk ist ein natiirliches,
harmonisches und lebendiges Gefiige von Bezie-
hungen, das vom inner- und zwischenmenschli-
chen Bereich ausgehend sich iiber die gemein-
schaftlich-gesellschaftliche Ebene bis in den glo-
balen und planetarischen Bereich erstreckt. Ge-
griindet ist dieses Beziehungsgefiige auf Gerech-
tigkeit: Es gibt keine Ausbeutung, keine
Manipulation, keine Unterdriickung; statt des-
sen herrscht gegenseitiger Austausch, tiefe Ehbr-
furcht und fein abgestimmte Riicksicht. Wenn
sich zum Beispiel Menschen aus Afrika oder
Asien einem Fluf} oder Berg nihern, um ihn zu
iiberqueren, oder einem Baum, wenn sie an-
pflanzen, fischen oder ernten, fragen sie oft die
Geister, die mit dem Land, dem Berg, mit den
Pflanzen und Biumen, den Fliissen und Gewis-
sern verbunden sind, um Erlaubnis. Sie nehmen
nicht mehr von der Natur, als sie brauchen, und
sie nehmen es nicht, ohne sich vorher zu fragen,
was sie zum Leben brauchen. Sie bemiihen sich,
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der Natur auf andere Weise zuriickzugeben, was
sie nehmen, ganz so, als wiirden sie eine Schuld
begleichen.

Wenn wir i die Spiritualitit des Oko-Feminis-
mus die Spiritualitit der Eingeborenen Afrikas
und Asiens einbringen, dann beginnen wir, die
Bedeutung der Natur, Gottes und des Menschen
auf eine neue Weise zu begreifen. Vor allem hort
damit auf, daf8 die Natur als ein gefiihlloser, to-
ter Bereich aufgefafit wird. Sie wird zu einem
von Gott durchdrungenen und aus Gott leben-
den Wesen. Ein tiefes Gefiihl der Achtung, ja
Ehrfurcht vor dem lebenspendenden, feinen Be-
ziehungsgeflecht der Erde kommt auf. Die Erde
wird geheiligt. Der Rhythmus von Ebbe und
Flut der Gewisser und Meere wird zum Tanz
Gottes. Die lebenspendende Fruchtbarkeit des
bewisserten Landes wird zur Nahrung, die Got-
tes Giite schenkt. Wind und Luft werden zu
Gottes belebendem Atem. Gott ist die Macht,
die Leben schenkt. Der Kosmos ist der «Schofs»
Gottes. Diese enge Beziehung zwischen Gott
und Kosmos entfaltet sich in schépferischer
Energie, die Leben hervorbringt und erneuert.
Gott belebt den Kosmos, und der Kosmos tanzt
mit dem Schépfer einen kosmischen Tanz von
erlesener Anmut und Schénheit. In dieser kos-
mischen Entfaltung der immerwihrenden
Schéptung werden die Menschen zu Mit-Schép-
fern und Mitschépferinnen Gottes und der
Natur. )

Diese Vision der rechten Beziehung zwischen
Gott, Menschen und Natur darf nicht als kraft-
volles Bild im Bereich der Poesie verbleiben. Es
muf} Gestalt annehmen im Kampf unserer V5l-
ker um Uberleben und Befreiung und ihrem Le-
ben und Handeln Kraft verleihen. Die feministi-
sche Bewegung hat immer die Auffassung ver-
treten, daf} «das Persénliche politisch ist». Wenn
wir unsere Spiritualitit des Oko-Feminismus in
unserem tdglichen persénlichen und politischen
Leben verankern und seine Wirkkraft fiir die
Befreiung der Armen der Dritten Welt einset-
zen, werden wir einen wirklich griinen Lebens-
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stil, eine griine Polittk und Wirtschaft ent-
wickeln. Der Schrei der Natur von den entwal-
deten Bergen, aus den vergifteten Fliissen und
der verschmutzten Luft, die wir der vom Westen
angebotenen Entwicklung, den Transnationa-
len Konzernen und dem Kapitalismus verdan-
ken, brechen uns das Herz. Die Schreie von
Frauen und Kindern, die Opfer sexueller Ge-
walt, des Tourismus und der Armut werden,
bringen uns zum Schreien. Wir bekriftigen un-
sere Verpflichtung zum Kampf fiir die Befrei-
ung unserer Volker und der Natur, indem wir
an das Ende unserer Erkldrung das Symbol des
Baumes setzen. Der Baum ist das anregendste
Symbol fiir die Spiritualitdt des Oko-Femi-
nismus.

Der Baum faflt den lebenspendenden Elan
und Anstofy der Bewegung des Oko-Feminis-
mus ins Bild. Seine Wurzeln reichen tief hinab
in den Boden der Mutter Erde, sie schiitzen den
Boden gegen Erosion und nehmen aus ihm die
lebenspendende Feuchtigkeit auf. Stamm und
Krone strecken sich, in vollkommener Einzigar-
tigkeit nach Struktur, Aussehen, Grofle, Zwei-
gen und Blittern nach oben, in die Freiheit des
Himmels. Die Blitter verwandeln das todbrin-
gende, giftige Kohlendioxyd in lebenspenden-
den Sauerstoff. Im Schatten des Baumes, der wie
ein Schutzschirm wirkt, entfaltet sich das Leben
verschiedener Insekten und Pflanzen, von Tie-
ren und Menschen. Seine Friichte bieten Nah-
rung fiir den Kérper, seine Bliiten sind Labsal
fiir die Seele. Wenn seine Blitter abfallen, wer-
den sie zu Diinger fiir den Boden. Dieser zykli-
sche und rhythmische Prozef§ von Erschaffen,
Erndhren, Heilen und Neuschaffen des Lebens
ist ein treffendes Symbol fiir die Lebenskraft, die
der kosmischen Spiritualitit des Oko-Feminis-
mus eigen ist.

«lch bat den Bawm,
Sprich mir von Gott,
und er begann zu blihen.»

(Rabindranath Tagore)



