Mai Thanh

Christentum in Vietnam

Vorspiel

Beim Schreiben dieses Beitrages dringt sich mir
unwiderstehlich die Erinnerung an das Drama
auf, das ich mit den Meinen zusammen durchge-
macht habe. Es war ein leidenschaftliches und
zugleich lichtvolles Drama. Ich meine unseren
langen Weg in das Licht des Glaubens an Jesus
Christus. Als eine Art Vorspiel méchte ich hier
zunichst einige Szenen dieses Dramas gleichsam
als Abrifl dessen darlegen, was die Christen in
Vietnam auf threm Weg in die romisch-katholi-
sche Kirche erlebten.

Es war im Herbst 1946. Uber unserem Land
lag dunkel drohend der schwere Schatten des
Krieges zwischen der franzdsischen Armee und
Vietnam. Da und dort rollte der ferne Donner
der Kanonen und zerriff den Frieden meiner
heimatlichen Erde. Vietnam hatte im vergange-
nen Herbst unter der Fithrung H6 Chi Minhs,
des Griinders des indochinesischen Kommunis-
mus und Prisidenten der vietnamesischen de-
mokratischen Republik, seine Unabhingigkeit
ausgerufen. Ich war achtzehn Jahre alt. In der
GewifSheit, in Christus das Licht meines Lebens
zu finden, entschlof} ich mich, meinen Vater um
die Erlaubnis zu bitten, die christliche Taufe zu
empfangen.

«Unméglichl», war die Antwort. Offensicht-
lich war mein Vater iiber mein Ansinnen tief er-
schiittert. <Wenn du meine Tochter bleiben
willst,» fuhr er fort, «dann schwdre mir, niemals
diese Ruchlosigkeit zu begehen.»

Ich schwieg.

«Wenn du unbedingt katholisch werden
willst, kénnen wir nicht mehr unter dem glei-
chen Dach wohnen. Einer von uns beiden muf§
dann dieses Haus verlassen.» .

Ich wagte kein Wort und keine Bewegung.
Papa nahm seinen Regenschirm und verlief}
wortlos das Haus.

Vierunddreiflig Jahre spater. Es ist Frithling
1980. Mein Vater ist altersschwach geworden.

Ein Priester besucht ihn, ein grofier Freund mei-
nes iltesten Bruders. Ganz unerwartet erdffnet
mein Vater dem Priester seinen Wunsch, Christ
zu werden. Grofles Erstaunen! Kurze Zeit da-
nach wird er getauft. Einen Monat spiter
nimmt der himmlische Vater unseren greisen
Konfuzianer von 85 Jahren wie ein Neugebore-
nes in sein Reich auf — ein ewiges Ostern fiir un-
seren irdischen Vater nach einer langen, mit sei-
nen Kindern hienieden durchlebten und durch-
littenen Fastenzeit. Beim Beerdigungsgottes-
dienst findet mein iltester Bruder einen ergrei-
fenden Ausdruck kindlicher Pietit sowohl fiir
den Vater im Himmel als auch fiir seinen irdi-
schen Vater, da er den Hintibergang dieses «Soh-
nes der finfundzwanzigsten Stunde» zu den
ewigen Ufern preist.

Was war geschehen? Was hatte sich zwischen
dem Herbst von damals und dem Friihling von
heute ereignet? Es war ein Weg durch distere
Schatten und strahlendes Licht. Gewissermafien
der Widerschein eines anderen grofien Dramas,
des Todes und der Auferstehung eines Volkes, ei-
ner Kirche, der Kirche von Vietnam. Die Hoch-
und Tiefpunkte dieses Dramas will ich hier dar-
legen. Sie sind eingebettet in die Geschichte der
Evangelisierung jenes Teils der Menschheit, der
den &stlichen Rand der indochinesischen Halb-
insel bewohnt.

Land der Begegniing

Vietnam liegt am Zusammenfluf} zweier Oze-
ane, des indischen und des pazifischen. Hier leg-
ten im Laufe des 13., t4. und 15. Jahrhunderts
die Schiffe aus dem Westen auf ihrer Fahrt nach
«Ostindien» an. Hier verlief die Strafle der
Seide, der Gewiirze und der Parfums. Hier wur-
den Waffen und Waren getauscht und manchmal
auch tragische Konflikte ausgetragen.

Und so wandelte sich die Kiiste von Vietnam
auch zur Reiseetappe fiir die Missionare, die auf
den hier anlegenden spanischen und portugiesi-
schen Schiffen aus der Heimat oder auch aus
Macacca, Macao und Manila kamen, aus Stiadten
also, die Portugal unterstanden; es waren die er-
sten, von glithendem Seeleneifer erfiillten Ver-
kiinder des Evangeliums auf diesem Boden. Al-
len voran Gaspard de Santa Cruz. Ihm folgten
zwischen 1550 und 1560 andere Minner: Domi-
nikaner, Franziskaner, Augustiner und einige
Weltpriester. Ihr erster Eindruck von dieser Kii-
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stenbevilkerung war {iberaus giinstig: ein Volk
von religidser Aufgeschlossenheit fir die Saat
der Frohbotschaft. Wie stand es also mit dem
menschlichen Milieu, das die Missionare an-
trafen?

Das menschliche Milieu

Fast zwei Jahrtausende lang wurde die vietna-
mesische Seele von kulturellen und religiosen
Werten gepragt, die ithre Wurzeln einerseits im
chinesischen Konfuzianismus und Taoismus,
andererseits im indischen Buddhismus hatten,
wobei letzterer jedoch durch chinesische Bon-
zen nach Vietnam importiert worden war. Un-
ser Volk hat sich diese Werte angeeignet, sie da-
bei jedoch der vélkischen Eigenart angepafit.
Daraus entstand ein Kulturerbe, das trotz der
tiefgreifenden gesellschaftlich-politischen Um-
wilzungen der letzten Jahrhunderte bis heute le-
bendig geblieben ist.

Gewif} schlichen sich in diese Traditionen —
wie iibrigens in jede andere Religion — auf der
Ebene des ungebildeten Volkes Irrtiimer ein.
Und doch haben diese jahrtausendealten Tradi-
tionen der vietnamesischen Volksgemeinschaft
eine vielfdltige religidse Grundlage verliehen,
die dem Christentum wertvolle Ansatzpunkte
und willkommene Anklange bot.

1. Konfuzianismus

Der Konfuzianismus hat uns drei Giiter vererbt:
Sinn fiir den Menschen, Sinn fiir die Familie
und Sinn fiir das Heilige, fur Gott.

a. Sinn fiir den Menschen: Wahrhaft Mensch ist
der Mensch erst in der Menschenliebe. Sie gilt es
immerfort zu vervollkommnen: «Der sichere
Weg zur Vollkommenheit besteht darin, dafi der
im Guten gefestigte Mensch in seinem Mitmen-
schen ein Ebenbild seiner selbst erkennt. Dieses
echt menschliche Verhalten begiindet die uni-
versale Liebe. Denn {iber die vier Ozeane hin-
weg sind alle Menschen Briider»'.

b. Sinn fiir die Familie: Der im Guten gefestigte
Menschsuchtdie Dinge in ithrer Wurzel zu erken-
nen. Hat er ihre Wurzel gefunden, fingt sein Weg
zublihen an, Weg hier im Sinne von Tugend, von
Verhaltensweise, von Religion. Und die Wurzel
des Guten ist die Ehrfurcht vor dem Vater, der
Mutter und den Ahnen, mit einem Wort, die Pie-
tit, eine Tugend, die alle anderen Tugenden in

sich schliefit und belebt, die alles menschliche
Tun leitet. Wer sich geistig und sittlich vervoll-
kommnet, um seine Eltern zu ehren, um den
Leib, die Seele und dasLeben zu bessern, dassie ei-
nem geschenkt haben, der ist auf dem rechten
Weg. Er wird in dieser Kraft die Familie in Ord-
nung halten, noch bevor er das Land regieren und
die Welt zum Frieden fiihren kann.

c. Sinn fiir Gott: Auch wenn es Konfuzius
nicht gelungen war, Gott ausdriicklich zu nen-
nen, so hatte er doch die Intuition von einem
Schépfergott, einem hochsten Wesen, einer Vor-
sehung, einer absoluten Gerechtigkeit und
Giite. Der Kult, den der Mensch Gott schuldet,
kommt in seinem praktischen Verhalten gemif}
der oben erwihnten Ethik zum Ausdruck: In
dem Mafle, wie der Mensch Gott preist und
seine Ahnen ehrt, wie er sich seinem Nichsten
gegeniiber als wohlwollend erweist, in diesem
Mafle sichert der Mensch die Harmonie zwi-
schen Himmel und Erde. Diese kosmische Sicht
vom Menschen als eines Bindeglieds zwischen
der Macht des Himmels und dem Leben auf der
Erde ist sozusagen ein unbewufiter Fingerzeig
auf die Mittlerrolle Christi zwischen seinem
himmlischen Vater und seinen auf den Wegen
der FErde wandernden Briidern. Uberdies
kommt dieser Sinn fiir Harmonie beim konfu-
zianischen Menschen in den Tugenden der
«rechten Mitte», der Toleranz, des Mafles, der
Hoflichkeit und der Treue zum Ausdruck.

2. Taoismus

Vom Taoismus haben wir den Begriff eines
transzendenten Gottes. Es ist das Tao, der alles
tiberragende Weg, ein unnennbares, unergriind-
bares Jenseits, Erzeuger aller Wesen und doch
demiitig, weil er sich nicht aufdringt: «Er ist
wohlwollend und nihrt alles Seiende, ohne sich
ihm als Herr aufzunotigen. Wegen seiner be-
stindigen Selbstlosigkeit ist er gleichsam ein ge-
mindertes Wesen. Und doch strebt wegen seiner
Freigiebighkeit alles zu ihm hin und macht ihn
grofd. Auch der Weise, der diesen demiitigen und
hochherzigen Ursprung aller Wesen nachahmt,
macht sich klein»".

Buddbismus

Der Buddhismus ist die in Vietnam am stirk-
sten verbreitete Religion. Das war schon so bei
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den Kénigen; das ist auch heute noch so bei Ge-
bildeten und einfachen Leuten. Er lehrt die Los-
16sung vom eigenen Ich, das allumfassende Mit-
leid, die Gewaltlosigkeit, die Ehrfurcht vor dem
Leben, die Selbstlosigkeit und das Wohlwollen.
Im Kanon Pali kommt die Unterweisung Bud-
dhas folgendermaflen zum Ausdruck: «O ihr
Moénche, hort! So wie im letzten Monat der Re-
genzeit im Herbst die Sonne sich wieder in den
wohlkenlosen Himmel hebt, alle Finsternis ver-
treibt und glinzt und strahlt, so haben auch alle
angewandten Mittel zum Erwerb eines religio-
sen Verdienstes nicht den Wert eines Sechstels
vom Wohlwollen. Das Wohlwollen befreit das
Herz, es nimmt alle diese Wege in sich auf und
leuchtet und glinzt und strahlt.»

Zu den acht Rechtschaffenheiten des Bewuf’t-
seins gehort die Rechtschaffenheit der Kontem-
plation. Buddha erklirt sie auf folgende Weise:
«Ein Monch lebt immer in Ehrfurcht gegentiber
seinem Korper; er ist titig, bedacht, beschaulich
und hat sich von Freuden und Schmerzen losge-
16st; er lebt immer in Ehrfurcht gegeniiber sei-
nen Empfindungen, titig, bedacht, beschaulich
und hat sich von Freuden und Schmerzen losge-
16st; er lebt immer in Ehrfurcht gegentiber sei-
nem Geist, titig, bedacht, beschaulich und hat
sich von Freuden und Schmerzen losgeldst; er
lebt immer in -Ehrfurcht gegeniiber dem Leben
und seinen Elementen, titig, bedacht, beschau-
lich und hat sich von Freuden und Schmerzen
losgelost. Das, o ihr Ménche, das ist die Recht-
schaffenheit der Kontemplation.»®

Drei Religionen in einem Volk

Die Frage ist nun: Wie integriert das vietnamesi-
sche Volk diese drei hier sehr vereinfacht darge-
stellten Religionen in seinem Dasein? In seinem
ganz natiirlichen und praktisch orientierten reli-
giosen Sinn hat sich der gliubige Vietnamese
nicht mit Dogmen und Gedankenstreitigkeiten
iiber die unterschiedlichen sittlichen Verhaltens-
weisen belastet. Der Vietnamese ist in seiner Fa-
milie wie auch in den gesellschaftlichen Bezie-
hungen Konfuzianer. Er praktiziert das buddhi-
stische Fasten. Er meditiert die buddhistischen
Sttras. Er geht in die Pagode oder zieht sich im
Geist der taoistischen Loslosung in die Einsam-
keit zuriick, wenn er sieht, wie das Bose den
Menschen und die Gesellschaft verdirbt. Dieser
religiése Synkretismus erklirt und duflert sich
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durch eine tiefe und versshnungsbereite Tole-
ranz: Alle Religionen sind gut, da sie ja nur das
Wohl des Menschen suchen. Daher gehérten alle
drei Religionen zum Studienprogramm der
Schulen und Universititen, ohne Diskriminie-
rung oder kritische Vergleiche. Sicher sind diese
Religionen wie alles menschliche Suchen un-
vollkommen. Aber gerade die Synthese dieser
einander erginzenden religiosen Werte bildet
zweifellos den eigentlichen religiésen Grund des
Volkes in Vietnam. Sie war es auch, die den
Keimkriften des christlichen Glaubens einen
gut gepfliigten und fruchtbaren Boden bereitet
hat. Nicht wenige Missionare haben das festge-
stellt. Es kam thnen wihrend ihrer Predigttitig-
keit immer deutlicher zu Bewuf3tsein.

Einer der hervorragendsten Missionare Viet-
nams, der Jesuit Alexandre de Rhodes, von dem
spater noch die Rede sein wird, erklirte: «Dieses
Land ist ein fruchtbarer Boden, den der Him-
mel mit seinem Tau gesegnet hat und wo alle
Felder jede Art Friichté in Fiille tragen» (Auszug
aus seinen in Vietnam wohlbekannten Reisebe- -
richten).

Ein anderer Missionar und Anthropologe, Pa-
ter Cadiére, bemerkt in seinen Untersuchungen
tiber «Die Glaubenstiberzeugungen und religié-
sen Praktiken der Vietnamesen» zutreffend:
«Das religiése Gefithl offenbart sich bei den
Vietnamesen und in allen Gesellschaftsschich-
ten mit grofier Kraft und beherrscht das gesamte
Leben; es erfafdt im enggeflochtenen Netz seiner
religivsen Praktiken das tdgliche Tun, sei es
noch so bedeutsam oder noch so schlicht»*.

Die Morgenréte der Fvangelisierung

Nach_immer wieder unterbrochenen, zeitlich
begrenzten Evangelisierungsbemiihungen der
ersten Missionare an den vietnamesischen Ki-
sten landete im Jahre 1590 der spanische Priester
Ordonnez de Cevallos im nordlich gelegenen
Tonkin. Die Geschichte dieser Anfinge berich-
tet, daf} seine Verkiindigung der Frohbotschaft
innerhalb von acht Monaten viele Mitglieder
der kéniglichen Familie erfafite. Die Schwester
des Konigs, Prinzessin Bai Hoa, wurde auf den
Namen Maria Flora getauft. Das Evangelium
hatte ihr Herz so gewonnen, daf} sie um den Bau
eines Klosters bat; sie wurde dessen Oberin. Da-
mit war das Tor zur weiteren Evangelisierung
offen. Andere Missionare kamen ins Land, aus
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Japan vertriebene oder aus Macao hergesandte
Jesuiten, unter ihnen die Patres Pierre Marquez
und Alexandre de Rhodes, letzterer aus der fran-
zsischen Provence stammend. Er war sprach-
begabt und erlernte in kurzer Zeit Vietname-
sisch. Da er auch in Mathematik und Astrono-
mie zu Hause war, gewann er die Freundschaft
des Herrschers von Hanoi und konnte 1627 eine
Kirche errichten. Er predigte darin vier bis sechs
Stunden tiglich. An Weihnachten fiillte eine
grofle Menschenmenge das Kirchenschiff, um
thn vom «menschgewordenen Herrn Jesus Chri-
stus» sprechen zu horen. Spater hat er selbst da-
von erzahlt: «Ich hatte einen unglaublichen Er-
folg. Eine Schwester des K6nigs und siebzehn ih-
rer Verwandten sowie hochangesehene Offiziere
wurden getauft. In drei Jahren stieg die Zahl der
Getauften auf 3500. Das Erstaunlichste war, wie
leicht sich die «Gotzenpriester» bekehren lieflen,
sie, die doch fiir gewohnlich am meisten wider-
strebten. Ich taufte zweihundert von ihnen. Sie
waren dann auflerordentlich hilfsbereit bei der
Bekehrung der anderen»’.

Ob diese Zahlen nun stimmen oder nicht, ei-
nes ist unbestreitbar: Das Volk empfand, wenn
auch unterschiedlich tief, eine wirkliche Zunei-
gung zur Botschaft des Evangeliums.

Ein Weg durch Licht und Schatten

Die giinstige Saatzeit dauerte etwa drei Jahre.
Angesichts der rasch voranschreitenden Auswei-
tung der christlichen Kerngebiete erlieflen die
Regierenden und die Gebildeten Verbots- und
Ausweisungsdekrete. Und dies aus hauptsich-
lich folgenden Griinden:

Der erste Grund war die Verpflichtung fiir die
Bekehrten, den Ahnenkult aufzugeben, da er als
Gotzendienst und Aberglaube galt. Die Missio-
nare verboten die Darbringung von Speiseop-
fern auf den Altiren, die den Verstorbenen er-
richtet waren; sie verboten ebenfalls, vor diesen
Altdren auf die Knie zu fallen. Das gleiche Ver-
bot traf die Gebetszeremonien vor der Buddha-
statue. Aber eben dieses Verbot, die kindliche
Pietit vor dem Altar der Ahnen zum Ausdruck
zu bringen, stiefl auf schirfste Miflbilligung.
Das Verbot blieb bis ins 20. Jahrhundert hinein
gliltig. Es fand amtlichen Niederschlag in den
papstlichen Dekreten Ex illa die (1715) und Ex
quo singulari (1742), die Rom anlifilich des be-
riichtigten «Ritenstreits» herausgab.

Schuld an diesen Mafinahmen war die lehr-
amtliche Unnachgiebigkeit der katholischen
Kirche nach dem Trienter Konzil. Die Kirche
war damals von der Angst vor einem Schisma
umgetrieben, und eine deutlich dualistische
Trennung zwischen Kirche und Welt, Seele und
Leib, Himmel und irdischem Gemeinwesen,
dem Christentum und den anderen, als «heid-
nisch» oder «teuflisch» bezeichneten Religionen
hatte um sich gegriffen. Diese Diskriminierung
und Eliminierung jahrhundertealter religioser
Werte im Orient und somit auch in Vietnam
war wihrend vieler Jahrhunderte die Ursache
von Verfolgungen und Martyrien.

Andererseits verursachte das Verbot der Poly-
gamie viel Verwirrung in den Familien. Zum
Beispiel mufiten seit langem verheiratete Ehe-
frauen fortgeschickt werden. Hinzu kam die
Einfithrung neuer, vollig unbekannter Sitten:
die Bekehrten trugen unverstandliche Namen
(Taufname) und an einer Halskette einen unbe-
kannten Gegenstand — das Kreuz.

Der zweite Grund war der Hafl der Landesre-
gierung gegen die Missionare wegen deren Be-
ziehungen und Zugehorigkeit zu den westlichen
Kaufleuten. Die Boten des Evangeliums, die mit
den Handelsschiffen ankamen und Seite an Seite
mit den Kaufleuten und oft unter deren Schutz
ins Land vordrangen, wurden freundlich aufge-
nommen oder scharf abgewiesen, je nachdem,
ob das Verhiltnis zwischen den Kénigen und
den auslindischen Seeleuten gut oder schlecht
war. Vietnam war vom 16. bis zum 18. Jahrhun-
dert geteilt: Der Norden unterstand der Herr-
schaft der Trinh, wihrend im Stiden die Nguyén
regierten. Die Rivalitit zwischen den beiden Fa-
milien fiihrte oft zu bewaffneten Konflikten. Da
nun die portugiesischen Schiffe den einen wie
den anderen Munition lieferten und die Missio-
nare diesen Handelsverkehr benutzten, um die
christliche Religion ins Land zu tragen, wurden
diese in kurzer Zeit mit den ausldndischen Fein-
den identifiziert. Das Kreuz, das die Prediger
heriiberbrachten, galt bald als die «Standarte der
Portugiesen». Manche waren der Ansicht, «die
Portugiesen kimen mit ihren besten Waren sehr
gern iiberall dorthin, wo sie diese Standarte
sehen».

Zusitzlich zur Verkiindigung des Evangeli-
ums lieferte der Missionar Alexandre de Rhodes
einen wichtigen Beitrag zur Romanisierung der
vietnamesischen Schrift, die bisher aus chinesi-
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schen Schriftziigen von komplizierter ideogra-
phischer Struktur bestanden hatte. Der Pater,
dem schon andere vorgearbeitet hatten, kam auf
den Gedanken, zur Ubertragung der vietname-
sischen Phoneme das europidische Alphabet zu
beniitzen; dabei legte er besondere diakritische
Zeichen fest, um den eigentiimlichen Ton der
vietnamesischen Sprechweise festzuhalten. Die
beiden ersten Werke Alexandres in dieser neuen
Schrift machten Epoche: der «Katechismus fir
Taufbewerber, in fiinf Tagen erklirt> und das
«anamitisch-portugiesisch-lateinische  Worter-
buch». Die neu erfundene Schrift erlaubte eine
rasche Verbreitung nicht nur der Frohbotschaft,
sondern auch der vietnamesischen Literatur in
der Gesellschaft. Etwas spiter wurde diese
Schrift vervollkommnet und blieb bis heute un-
sere nationale Schrift, das quoc ngo.

Wachstum und Vertiefung

Trotz der immer wieder wechselnden Situation
aufgrund der sozio-politischen Probleme wuch-
sen die ersten, von den Jesuiten gegriindeten
Christengemeinden ziemlich schnell an. Der Ei-
fer der Neugetauften stimulierte die Arbeiter im
Weinberg des Herrn. Rom entsandte im Jahre
1659 die zwei ersten Apostolischen Vikare, um
auf die neuen Bediirfnisse der anwachsenden
Christenheit zu antworten, nimlich die franzo-
sischen Bischofe Frangois Pallu fiir das Tonkin
und Lambert de La Motte fiir Indochina. Rom
hatte ihnen folgende Aufgaben eingeschirft:

—Heranbildung von einheimischen Priestern
und sogar Bischofen;

— Gehorsam gegeniiber Rom;

— Verzicht auf politische Titigkeit;

— Achtung vor den &rtlichen Kulturen und Ge-
brauchen.

«Hiitet euch, diese Volker dazu zu bewegen und
ihnen zu raten, ihre Riten, Gebriauche und Sit-
ten zu indern, aufler sie stiinden ganz offen-
sichtlich in Gegensatz zur Religion. Denn wahr-
haftig, was wire unsinniger, als Frankreich, Spa-
nien oder Portugal nach China zu importieren.
Nicht das sollt ihr einfithren, sondern den Glau-
ben. Er stofit die bestehenden Liturgien und Ge-
briuche weder zuriick noch verletzt er sie, falls
sie nicht wirklich schlecht sind; im Gegenteil,
sie wollen geschiitzt werden» (Dekret der Glau-
benskongregation unter Papst Alexander VIIL).
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Daraufhin setzte das Missionswerk mit neuem
Schwung ein. Einheimische Priester wurden
ausgebildet, Katechetenvereine geschaffen und
die erste religise Kongregation des Landes ge-
griindet, die «Kreuzesfreunde». Ihnen wurde die
Seelsorge und der pastorale Hausbesuch in den
priesterlosen Gemeinden iibertragen. Sie spiel-
ten eine sehr wichtige Rolle in Zeiten der Unter-
driickung: Leitung von Gebetsgottesdiensten,
Predigt anstelle der Priester, Krankenbesuch
und -pflege, Kommunionausteilung, Kinder-
taufe, Umerziehung der Frauen usw.

Das gemeinsame Bemiihen der Priester aus
dem Pariser Missionsseminar und der spani-
schen Jesuiten, Franziskaner und Dominikaner
stellte die Christenheit auf festere Grundlagen.
Die Zahl der Katholiken damals wird auf
200.000 bis 300.000 geschitzt. Die Ausbildung
der Priester stief} freilich auf zahlreiche Schwie-
rigkeiten: periodisch einsetzendes Predigtver-
bot, mithsames Lateinstudium, Armut. Das er-
ste Priesterseminar war eine im Hafen von Fai-
foo in Mittelvietnam vor Anker liegende
Dschunke. 1668 wurden vier Priester geweiht,
zwei fiir den Norden, zwei fiir den Siiden.

Bedauerlicherweise setzte die Verfolgung er-
neut ein. Sie wurde noch verschirft durch Strei-
tigkeiten der Kleriker untereinander: Probleme
der Jurisdiktion, der Satzungen, der Verteilung
der Pastoralgebiete zwischen Welt- und Ordens-
klerus, die noch dazu aus unterschiedlichen
Lindern kamen mit nicht immer iibereinstim-
menden missionarischen Ansichten.

Das Eingreifen Frankreichs

Zu den oben genannten Schwierigkeiten fiigte
das 18. Jahrhundert noch andere Hindernisse
fiir die Glaubensverkiindigung hinzu. Eine von
einem Unternehmer angefithrte franzosische
Expedition mit kommerziellem Ziel scheiterte
1750. Der Herrscher des Siidreiches uiberwarf
sich mit dem Unternehmer, vertrieb die Auslin-
der, lief} die Kultstitten zerstoren und bestrafte
die Katholiken streng. Die verfolgte Kirche fuhr
fort, mitten in diesem Sturm ihren Glauben mu-
tig zu leben. Im Norden stieg die Zahl der Prie-
ster auf fiinfundzwanzig.

Der Biirgerkrieg zwischen den regionalen
Landesherren erfuhr gegen Ende des 18. Jahr-
hunderts durch den Aufstand der Tay Son im
siidlichen Mittelvietnam zusitzlichen Zunder.
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Nguyén Hué rief sich selbst nach seinem Sieg
iiber die Herrscher des Nordens und des Siidens
zum Kaiser aus (1788-1792). Ein letzter Uber-
lebender der Herrscher des Stidens mit Namen
Nguyén Anh brachte die Armee auf seine Seite
und beabsichtigte, Nguyén Hué zu stiirzen und
das Reich wieder an sich zu reiffen. Unter Ver-
mittlung des Apostolischen Vikars von Stidviet-
nam, Bischof Pigenau de Béhaine, warb er um
die Militirhilfe Frankreichs. Nach manchem
Zbgern und vergeblicher Vorsprache bei ande-
ren, am Orient interessierten westlichen Lin-
dern wurde der Bischof im Namen Nguyén
Anhs beim franzésischen Konig vorstellig. Der
Erfolg der Gesandtschaft war nur scheinbar.
Pigneau de Béhaine kehrte nach zwei Jahren mit
dem kleinen Prinz, dem Sohn Nguyén Anbhs,
der ihm bei diesem diplomatischen Unterneh-
men anvertraut worden war, ins Land zuriick.
Einige Hindler und Freiwillige schlossen sich
dem priesterlichen Botschafter an, um sich auch
nach Indochina zu begeben. Daraufhin entfes-
selten die TAy Son gegen die Christen eine blu-
tige Verfolgung. Immerhin verwirklichte sich
der Wunsch des Bischofs, mit Hilfe Nguyeén
Anhs eine grofiere religiose Freiheit durchzuset-
zen, als dieser 1802 unter dem Namen Gia Long
Kénig wurde. Das wiedervereinigte Land er-
lebte eine Friedenszeit, und die Katholiken er-
freuten sich wieder groéfierer Freiheit.

Neue Verfolgungswelle
Nach dem Tod des Konigs Gia Long (1820) ge-

riet die Kirche von Vietnam unter den einander
ablosenden Regierungen der Konige Minh
Mang, Thieu Tri und Tu Duc in einen heftigen
Verfolgungssturm. Die Erlasse gegen «die Reli-
gion der Europier, die das Herz der Menschen
verdirbt», waren die Antwort auf die Ankunft
bewaffneter Schiffe und das Eindringen der
«seltsamen christlichen Sitten»; sie fithrten zu
entsetzlichen Massakern. Fremde wie einheimi-
sche Priester und ihrem Glauben treue Laien
starben unter grausamen Foltern. Zehntausende
von Christen wurden zwischen 1880 und 1884
unter Tu Duc niedergemetzelt.

Die von Frankreich her durchgefithrte «Straf-
expedition» verschlimmerte die Lage noch und
miindete in die 1857/58 schrittweise einset-
zende Eroberung Vietnams durch die Fran-
zosen.
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Unter franzosischer Kolonialberrschaft

Waihrend dieser Zeit, in welcher es mit Aus-
nahme ortlich begrenzter, noch wenig durch-
schlagender Aufstinde zu keinem Krieg und zu
keiner Verfolgung kam, konnte sich die Chri-
stenheit festigen. Priesterseminare wurden ge-
baut, dibzesane Frauenkongregationen entstan-
den, Niederlassungen vor allem aus Frankreich
eingewanderter minnlicher und weiblicher
Kongregationen sowohl apostolischer als auch
kontemplativer Ausrichtung wurden gegriin-
det. Das Aufblithen der Schulen, Kollegien,
Krankenhiuser und Sozialheime hatte grofien
Einfluf§ auf das christliche und nichtchristliche
Milieu. Stirker als die unmittelbare Verkiindi-
gung drang die Evangelisierung mittels Erzie-
hung und Sozialdienst unauffillig, aber griind-
lich in das vietnamesische Bewufitsein und
weckte Bekehrungen und Ordensberufe von er-
staunlicher Tiefe. Christlicher Humanismus,
Geisteswissenschaften, Kunst und Philosophie,
alle durch die Schulen und Universititen ins
Volk getragen, stellten einen wichtigen Beitrag
zur Entwicklung der vietnamesischen Gesell-
schaft dar. Die Errichtung einer einheimischen
katholischen Hierarchie mit der Weihe der drei
ersten Bischofe Nguyén Ba Tong (1933), H6
Ngoc Cin (1935) und Ngb Dinh Thuc (1938)
waren eine Freude fiir die ganze Christenheit
des Landes. Im Jahre 1940 zihlte diese einein-
halb Millionen von im ganzen 18 Millionen
Vietnamesen, darunter 1000 vietnamesische
Priester und 300 franzésische Missionare.

Auf dem Weg zur nationalen Unabhingigkeit

Der japanische Staatsstreich vom 9. Mirz 1945
setzte der franzésischen Anwesenheit vorliufig
ein Ende. Im Herbst des folgenden Jahres pro-
klamierte H6 Chi Minh die nationale Unabhin-
gigkeit. Die franzosische Armee kehrte darauf-
hin 1946 nach Vietnam zuriick. Der Krieg dau-
erte bis zu den Genfer Vertrigen von 1954 nach
der Niederlage der franzésischen Armee. Diese
Vertrige spalteten das Land in zwei Staaten,
kommunistisch im Norden und nationalistisch
im Siiden. Eine starke Auswanderungsbewe-
gung der Christen nach Siiden mit dem damit
entstehenden Versickern eines groflen Teils der
evangelischen Krifte im Norden setzte ein. Fir
die Zuriickgebliebenen begann eine finstere Zeit
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schwerer Konflikte. Marxistische Ideologie und
Patriotismus stieflen aufeinander oder sogen
sich gegenseitig auf. Die Christen galten als «Re-
aktiondre», weil sie jede Zusammenarbeit mit
der Regierung ablehnten. Rom erklirte seiner-
seits die Kommunisten fiir «zuinnerst pervers».
Der unter dem Vorsitz des auslindischen Apo-
stolischen Nuntius verfafite Hirtenbrief der ein-
heimischen Hierarchie exkommunizierte alle
Katholiken, die auf irgendeine Weise mit den
Kommunisten zusammenarbeiteten. Manche
Bischofe verweigerten jenen Eltern, die ihre
Kinder in die 6ffentlichen, unter dem kommu-
nistischen Regime einzigen Schulen schickten,
die Sakramente. Die Kirche des Nordens lebte,
oder besser: iiberlebte unter unentwirrbaren
Schwierigkeiten. Stellenweise verkiimmerte sie
zu einer Bastion des Widerstands und einem in
sich selbst abgeriegelten Ghetto.

Sudvietnam erlebte bis 1960 eine ruhigere
Zeit. Doch konnte es nicht verhindern, in die
der verwickelten Lage des Landes inhirenten
Konflikte hineingezogen zu werden. Die Kirche
in Vietnam besafl 1960 unter Papst Johannes
XXIIL. ihre eigene Hierarchie mit den drei Erz-
bistimern im Norden (Hanoi), im Zentrum
(Hué) und im Stiden (Saigon). Das bedeutendste
Ereignis war aber die Durchfithrung des De-
krets Plane compertum est durch Paul VI. im
Jahre 1965. Es gestattete den Ahnenkult in den
Familien bekehrter Christen. Schlieflich wurde
auch das Verbot der heiligen Pflicht kindlicher
Pietdt aufgehoben, ein Verbot, das vier Jahrhun-
derte gedauert hatte! Die Kirche begann, den
konfuzianischen Familien nach so vielen famili-
dren, politischen und gesellschaftlichen Kon-
flikten und nach so vielen Martyrien ihre «ver-
lorenen» Kinder zuriickzugeben. Zu diesem
Zeitpunkt konnten auch wir, meine Briider,
meine Schwestern und ich selbst, in die Familie
heimkehren, um in Anwesenheit unseres konfu-
zianischen Vaters unseren Ahnen die schuldige
Verehrung zu erweisen. Unsere innere Bewe-
gung war grof}, als wir vor dem Altar, den wir
seit zwanzig Jahren nicht mehr aufgesucht hat-
ten, unsere Pietdt mit der unseres Vaters einten
zu einer innigen Gemeinschaft mit dem Jen-
seits, dem unsichtbaren und doch so wirklichen
Reich Gottes. Wir feierten im anschlieflenden
Mahl froh die Riickkehr der «verlorenen
S6hne». Mein Vater sprach das bemerkenswerte
Schlufiwort: «Der Westen hat sich dem Osten

genihert und das Christentum unseren groflen,
uralten Traditionen. Wird diese Einbiirgerung
verstanden und iiberall verwirklicht, dann wird
sie auf das Volk einen wohltuenden Einfluff aus-
tiben.» Seit diesem Tag haben wir versucht, un-
sere Kindesliebe bei jeder passenden Gelegen-
heit zu zeigen, nicht nur durch Kultgesten, son-
dern auch durch ein offenes Herz fiir die
menschlichen Werte, wozu uns das Zweite Vati-
kanische Konzil, insbesondere in Gaudium et
Spes, Lumen gentium und Nostra aetate, ermu-
tigt. Daraus erkldrt sich auch der glickliche
Ausgang unseres am Beginn des Beitrags er-
wihnten Familiendramas: die frohe Begegnung
unseres irdischen Vaters mit dem Vater im
Himmel.

Koexistenz, Konflikt oder Dialog?
Nationale Wiedervereinigung unter dem
kommunistischen Regime

1975 endete das verwickelte Kriegsgeschehen
zwischen dem von den Amerikanern unter-
stiitzten Stiden und dem vom sozialistischen
Block unterstiitzten Norden Vietnams. Das
Ende dieses Krieges stellte die vietnamesische
Kirche vor eine neue Herausforderung: die mar-
xistisch-leninistische Ideologie. Die Folge:
Furcht, Angst, Feindschaften, Auswanderung,
Diskriminierung und Mifitrauen im Inneren des
Landes und der katholischen Kirche. Aber die
Gegensitze der Standpunkte haben nicht ver-
hindert, daf} eine gewisse Anzahl von Christen
und mit ithnen einige aus der Hierarchie einen
Weg der Versdhnung und des Dialogs suchten.
Der bischofliche Hirtenbrief vom Jahre 1980
galt als Markstein einer neuen Mentalitit:

«Die Kirche geht «den Weg mit der ganzen
Menschheit gemeinsam und erfihrt das gleiche
irdische Geschick mit der Welt> (Gaudium et spes
40,2). Darum miissen auch wir mit unserem Volk
den gleichen Weg gehen und mit ihm die gleiche
Schicksalsgemeinschaft tragen. Denn unser Va-
terland ist das Milieu, in dem uns Gott als seine
Kinder will. Unser Land ist die miitterliche Hei-
mat, die uns empfangen und getragen hat auf un-
serem Weg zur Berufung der Kinder Gottes. Un-
ser Volk ist die Gemeinschaft, die Gott uns aufge-
tragen hat, damit wir ihr dienen als Erdenbiirger
und als Glieder des Volkes Gottes.»

Die Ordensbriider und Ordensschwestern ha-
ben in ihren in- und auslindischen Berichten
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versichert, thr Dasein in diesem Land sei eine
Entscheidung fiir das Evangelium in der Uber-
zeugung, dafl «die grundlegende Marschroute
der Kirche der Mensch ist» und die Heilsge-
schichte Vietnams in der Geschichte des eigenen
Volkes sich verwirklichen muf8. Trotz der un-
ausweichlichen, in einem langen, sowohl gesell-
schaftlich-kulturellen als auch politischen Kon-
flikt verwurzelten Verdichtigungen leisteten
Christen, Ordensbriider, vor allem aber Or-
densschwestern, diese so beweglichen und fiir
jede undankbare Arbeit bereiten Arbeitskrifte,
ihren Beitrag zu den dringendsten Aufgaben,
um das verwiistete Land wieder aufzubauen,
und besonders um die tiefen Wunden, die uns
die Geschichte geschlagen hat, zu verbinden.
Der Weg zur Wiederversdhnung ist offen. Der
Dialog muf} auf allen Ebenen und mit allen ein-
setzen. Die Katholiken wissen: Sie sind der Sau-
erteig der Menschheit, das Ferment der Liebe,
der Freude und der Hoffnung, Zeugen einer ar-
men, dienenden Kirche nach dem Bild ihres
Herrn in der Erniedrigung der Inkarnation.

Wie geht es weiter?

Die gewaltigen Anstrengungen, die der Kirche
Vietnams inmitten der sturmbewegten Ge-
schichte des vietnamesischen Volkes abverlangt
wurden, wollte sie nicht untergehen, sondern in
Treue zu threm Glauben wieder wahrhaft leben,
haben es noch nicht zugelassen, mit der Kultur,
in welcher sie geboren wurde, eine Symbiose
einzugehen. Immer noch schmiickt und kleidet
westliches Gehaben ihre Liturgie; immer noch
hilt sie an einer dogmatischen Begrifflichkeit
fest, die einer fremden Kulturwelt entstammt
und den geistigen und materiellen Stempel euro-
pdischer Denkart trigt.

Alle diese Elemente sind unbestreitbar ein
tausendjihriger Reichtum, und wir haben sie
dankbar ibernommen. Aber in das vielfarbige
Gewand Christi muf} auch die Seide des Orients
und also auch Vietnams eingewoben werden.
Das Antlitz Christi in diesem Land muf} sich
noch stirker in seiner Kultur inkarnieren, in sei-
nem Hunger nach Wiirde und wahrer Freiheit.

Es wurden bisher auf seiten der Katholiken
unseres Landes in bestimmten Bereichen gewif3
lobenswerte Anstrengungen unternommen. Li-
turgische Gesinge wurden geschaffen, in denen
sich Instrumente und Musikempfinden des Lan-

des Ausdruck verschaffen kénnen; einige Zeit-
schriften und theologische oder spirituelle Es-
says kamen zustande; man versuchte — etwas
zaghaft — mit dem Buddhismus ins Gesprich zu
kommen; die Bibel und das Brevier wurden in
die Landessprache tibertragen; ein an die Situa-
tion angepafiter neuer Katechismus entstand
und kam probeweise zur Anwendung. Aber alle
diese Bemithungen bleiben doch noch recht eng
begrenzt. Denn quilende Sorgen aufgrund der
tiefgehenden sozio-politischen Umwilzungen
mit dem daraus entstehenden Mangel an For-
schungsorganen und Planungsgremien nehmen
die Christen stark in Anspruch.

Welche Ausrichtungen wiren moglich fiir
eine tiefer in das Gewebe der vietnamesischen
Kultur und Lebenserfahrung eingebettete Kate-
chese und Theologie? Ich bin zwar theologisch
nicht kompetent, mochte aber doch gerne ei-
nige Elemente beitragen. Ich schopfe sie aus
meiner eigenen Erfahrung als Vietnamesin, die
sich zum Evangelium bekehrt hat und nun auf
dem Wege ist, auf den Ruf Christi, wie er heute
an mich ergeht, zu antworten.

1. Die Dimension der kindlichen Liebe im
Menschen

Die Pietit, also die kindliche Liebe zu Eltern
und Ahnen, ist eine im Herzen des Vietnamesen
tief verankerte und verwurzelte Tugend. Ist sie
nicht auch ein gewisser Widerschein jener ande-
ren, gottmenschlichen Kindesliebe, die den ein-
zigen Sohn Gottes seinem ewigen Vater gegen-
tber erfullt, von dem er ausgegangen und zu
dem er zuriickgekehrt ist? Entfaltet nicht das Jo-
hannesevangelium gerade diese wesenhafte
Kindschaft, die thn mit dem Vater eint, in der
Zeit und Geschichte der Menschen?

«Ich bin nicht vom Himmel herabgekommen,
um meinen Willen zu tun, sondern den Willen
dessen, der mich gesandt hat» (Joh 6,38).

«Meine Speise ist es, den Willen dessen zu tun,
der mich gesandt hat, und sein Werk zu Ende zu
fithren» (Joh 4,34).

«Die Welt soll erkennen, daff ich den Vater
liebe und so handle, wie es mir der Vater aufge-
tragen hat» (Joh 14,31).

Ja, noch tiefer lafit sich diese kindliche Liebe
ausloten in ihrer Vollendung am Kreuz: «Vater,
in deine Hinde lege ich meinen Geist» (Lk
23,46).
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Aufrecht stehend vor dem Familienaltar, er-
mutigt durch die Verdffentlichung des Dekrets
Plane compertum est, bin ich am Tag der Feier
des Ahnenkultes meiner Familie, im Geist die-
ser uniiberbietbaren Kindesliebe Jesu am Kreuz
in Gemeinschaft getreten mit dem «Erstgebore-
nen aller Schépfung», dem grofien Bruder und
Priester des Alls. Das erste Gebetswort, das mir
so recht aus dem Herzen kam, war: «Vater unser
im Himmel». Alles iibrige Beten war nur noch
Dank an den héchsten Vater, von dem jede Va-
terschaft auf Erden stammt.

2. Die familidre und geschwisterliche
Dimension im Menschen

Die vietnamesische Familie ist der heimische
Herd, an dem sich alle mitmenschlichen Ver-
hiltnisse entziinden. Die Beziehungen, die wir
mit unseren Landsleuten kniipfen, bringen das
in der Alltagssprache zum Ausdruck. Kaum
kennen wir uns, und schon ist die Rede von Ver-
wandtsein. Anstatt jene, die das Alter unserer
Eltern haben, mit Ong (Herr) oder Ba (Frau) an-
zureden, sagen wir Bac oder Chu (Onkel) und
Thim oder C6 (Tante) zu ihnen. Menschen, die
so alt sind wie meine Briider und Schwestern,
spreche ich mit Anh, Chi oder Em an, je nach-
dem, ob sie dlter il jiinger sind als ich. Ahnli-
ches gilt fiir die Anrede jener Leute, die das Al-
ter meiner Grofleltern, Grofionkel usw. haben.
Ein Beispiel unter anderen: Der frithere Prisi-
dent H6 Chi Minh bleibt in Schrift und Sprache
unseres Landes der «Onkel H6 ». Das entspricht
genau der Mentalitdt und Sprechweise der Viet-
namesen. Denn die Chinesen und andere Nach-
barvolker beniitzen nur das «Ich», «Du» und
«Ihr» ohne jede andere affektive oder verwandt-
schaftliche Nuance.

Diese sprachliche Eigentiimlichkeit verwende
ich gerne in meinem téglichen Umgang mit den
Menschen, denen ich begegne, mit dem Verkau-
fer im Laden, mit dem Mann, der mich in seiner
Rikscha durch die Straffen radelt, oder mit mei-
nem Kollegen im Biiro. Ich erfahre auf dem Weg
dieser Sprechweise eine geschwisterliche Begeg-
nung, die zu anderen, noch tieferen Werten Zu-
gang verleiht. Ich frage mich: Warum sollte man
nicht von dieser Seelenhaltung aus den Sinn fiir
die Kindschaft entwickeln und verchristlichen
bis hin zu jener Kindschaft des Evangeliums, die
sich auf unsere Kindesbeziehung zu Gott dem

Vater griindet, mit seinem Sohn, unserem gro-
flen Bruder, und Maria, unserer Mutter, als
Mittler?

Dieser im Herzen der Vietnamesen veran-
kerte Sinn fur die Familie wird sich meiner An-
sicht nach ohne Schwierigkeiten in die inner-
gottlichen Hervorginge der gottlichen Familie
einbinden lassen, in welcher sich ein jedes seiner
«Familienglieder» durch seine Beziehungen zu
den anderen beiden bestimmt: Vater, Sohn,
Geist. Entspringen dieser Urfamilie nicht alle
Familien hienieden, durch den Sohn versam-
melt und zur neuen Menschheit als einer uni-
versalen Familie erneuert? Christus ist nicht ge-
kommen, «um aufzuheben, sondern um zu er-

fiillen» (Mt 5,17).

3. Die Dimension des Dialogs

Dialog ist Hinwendung zum anderen. Der an-
dere kann gleichartig, fremdartig oder gegne-
risch sein. Unsere Erfahrung mit unseren kom-
munistischen Landsleuten war zwar schwierig,
aber doch auch méglich und triigt allmahlich
Frucht. Das ist kein Dialog auf der Ebene der
Worte oder der Diskussion, sondern ein Dialog
der Freundschaft, der Zusammenarbeit, der ge-
meinsamen Miihe im Dienst am ganzen Volk.
Dieser Dialog inspiriert uns zu anderen Dialo-
gen: Dialog mit anderen Religionen und Glau-
bensiiberzeugungen, mit anderen Kulturen, an-
deren Optionen, anderen Vélkern; Dialog, der
sich auf den Dialog der Menschwerdung griin-
det, wie ihn der Sohn Gottes verwirklicht hat.
Diese Menschwerdung setzt eine Kenosis, eine
Entiuflerung voraus, die Basis jeder Wiederver-
s6hnung, jeder Harmonie der Gegensitze, jeder
Begegnung der Extreme.

Die Kirche von Vietnam ist dazu berufen, sich
in diese gottlich-menschliche Bewegung einzu-
lassen, indem sie aus sich herausgeht, sich mehr
und mehr dessen entledigt, was sie sperrt und
dem Volk entfremdet, dem sie dienen will. Die
Kirche macht sich so selbst zum Ort der Begeg-
nung, der Offnung, der Teilhabe, in verstindnis-
bereiter Ehrfurcht vor dem anderen, anstatt ithre
Rolle als einzige «Hiiterin der Wahrheit» zu ver-
teidigen. Nein, anstatt zu denken: «Extra eccle-
siam nulla salus», anstatt zu ungelegener Zeit zu
singen: «Christus vincit, Christus regnat, Chri-
stus imperat», sucht sie den Seligpreisungen na-
hezukommen und dem dienenden Gottessohn
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dhnlich zu werden, diesem «ganz Anderen», der
uns gleich geworden ist, unser Partner, unser
Bruder, unser inniger Freund, unser Briutigam.
Um an diesen «ganz Anderen» heranzukom-
men, brauche ich ganz einfach den anderen.
Ein franzosischer Missionar, der aufgrund sei-
ner Sendung unter die Volksstimme auf den
vietnamesischen Hochebenen Anthropologe
geworden ist, teilt uns mit: «Man muf} auf das
Amen der Volker (<Amen> in ihrer Sprache, in
ihrer eigenen Mentalitdt) héren. Gott war hier,
und ich wufite es nicht. Wenn ich dem Athe-
isten oder dem Heiden begegne, stehe ich vor
dem Abbild Gottes, ich befinde mich auf heili-
gem Boden. Man zieht die Schuhe aus und
nihert sich sachte. Wiirde ich Lirm machen
durch zu frithes Reden, betiubte ich seinen reli-
giosen Sinn, und ich selbst wiirde nicht mehr
jenes leise bebende Verlangen in thm verneh-
men, das die befreiende Offenbarung erwartet.
Handelt denn Gott mit mir anders? Erdriickt
er mich etwa, indem er mir alles auf einmal
zeigt? Er ist da, aber er liflt sich suchen, Schritt
fur Schritt, um die Begegnung vorzuberei-

ten»G.

SchlufSgedanken

Wie lebt die Kirche von Vietnam heute nach
vier Jahrhunderten Evangelisierung ihren Glau-
ben? Alle auslindischen Besucher, die in den

letzten funf Jahren nach Vietnam kamen, waren -

tiber die zunehmende Lebenskraft des Glaubens
in diesem Land tiberrascht. Ja, unser Glaube hat
zugenommen trotz der Schwierigkeiten, die der
tiefgreifende  gesellschaftlich-politische Um-
bruch in unserem Land verursacht hat. «Viet-
nam, eine Kirche von erstaunlicher Vitalitit» —
so lautet der Titel des Beitrags, den Pater Albert
Longchamp am 14. Mirz 1988 in «Iémoignage
chrétien» veroffentlicht hat.

! Konfuzius, Gespriche.

* Laotse, Unterweisungen.

? Kanon Pili.

* Zitiert nach Nguyén Huy Lai in: La tradition reli-
gieuse, spirituelle et sociale du Viét Nam. Sa confrontation
avec le christianisme (Paris 1981) 40.

> Zitiert nach Guy Marie Oury in: Le Viét Nam des
martyres et des saints (Paris 1988) 25.

® Jacques Dournes, Loffrande des peuples (Paris 1967)
4
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Hier eine gedringte und unvollstandige Stati-
stik:

—8 bis 9 Prozent der Bevolkerung sind katho-
lisch;

—32 Bischofe fir 25 Dibzesen
(Fiinf verstorbene Bischéfe sind noch nicht
ersetzt);

—5100 Ordensschwestern;

— 1782 Priester;

— 557 Seminaristen
(staatlich begrenzte Zahl bei viel mehr Kandi-
daten);

—3406 Taufen in H6 Chi Minh-Stadt (1991)
(davon mehr als die Hilfte Erwachsenen-
taufen).

Alle diese Zahlen nehmen zur Zeit zu. Das ist
der Dialogbereitschaft zwischen der Kirche und
dem Staat zu verdanken. Wechselseitiges Ver-
stindnis und gegenseitige Offenheit erméglichen
heute einen wirksameren Einsatz der Katholiken
in Erziehung und Sozialdienst. Laienchristen,
Ordensbriider, Ordensschwestern und Priester
sind sich ihrer geschichtlichen Verantwortung
bewuflt und versuchen, die Vergangenheit auf
sich zu nehmen und neue Wege in die Zukunft zu
offnen. Sie sind tiberzeugt, dafd ihr Glaube, ob er
nun verborgen in unterirdischen Quellen spru-
delt oder durch das Glaubenszeugnis offen vor al-
ler Welt leuchtet, dazu beitragen wird, die Reisfel-
der Vietnams und die Acker der Kirche Christi
wieder zum Griinen und Blithen zu bringen. Sie
erkennen durch die Stérungen und Briiche der
menschlichen Geschichte hindurch die tieflau-
fende ununterbrochene Weiterfolge der Heilsge-
schichte. Sie gehen mit und in ihrem Volk ihren
Weg, bescheiden, aber frohen Mutes, Seite an
Seite mit jenem «Fremden» auf dem Weg nach
Emmaus bis zum Brotbrechen. Darum wandern
sie weiter mitdem Herrn, im Schweifd ihres Ange-
sichts und mit dem Licheln der Liebe und der
Hoffnung auf den Lippen.

Weitere Dokumente:

Die Geschichte des Christentums XII u. XIII (Freiburg, in
Vorbereitung).

Claude Lange, Viét Nam, lhistoire, la terre, les hommes
(CHarmattan 1987) 97ff.

Tran Tam Tinh, Dieu et César (Siidostasien 1978).

L. Cadiére, Croyances et pratiques religieuses des Viétna-
miens, in: Ecole frangaise d’Extréme-Orient (Saigon
1957/58).
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Nguyén Héng, Histoire de I’évangelisation au Viét Nam
(Verlag Hién Tai, Viét Nam 1959).

Histoire de I'Eglise catholique (Verlag Chan Ly, Viét Nam
1972).

Aus dem Franzésischen iibers. von Arthur Himmelsbach

MAI TANH

Aus konfuzianischer Familie, Bekehrung zum Christen-
tum, Studium in Frankreich, Eintritt in die Kongregation
Notre-Dame. Lizentiat in Theologie am Institut Catholi-

Peter Nemeshegyi

Christsein in Japan

Auf den vier groflen und zahllosen kleinen In-
seln, welche das 371.801 km?* grofle Gebiet Ja-
pans bilden, leben heute mehr als 120 Millionen
Menschen. Von diesen sind ungefihr eine Mil-
lion getaufte Christen, die Jesus Christus als ih-
ren Herrn und Erl6ser anerkennen. Ein kleiner
Tropfen in einem groffen Meer. Aber diese
kleine Herde Christi hat eine einzigartige Ge-
schichte und eine grofle Aufgabe.

Kirche der Mértyrer

Die Geschichte des Christentums in Japan be-
ginnt am 15. August 1549, als der hl. Franz Xa-
ver mit zwei anderen Jesuiten auf einem kleinen
Schiff eines chinesischen Kaufmanns als erster
christlicher Missionar im Hafen von Kagoshima
landete. Obwohl auflerhalb der Reichweite der
Kolonialherrschaft Spaniens und Portugals, und
trotz mangelhafter Sprachkenntnisse und der
Unkenntnis der japanischen gesellschaftlichen
und religidsen Verhiltnisse, hatte seine missio-
narische Titigkeit einen erstaunlichen Erfolg.
Alser 1551 das Land verlief}, um seine Missions-

que von Paris, in Philosophie an der Sorbonne, dann, an der
gleichen Universitit, Doktorat in Erzichungswissenschaf-
ten, Fach Schulfernsehen. In Vietnam (Dalat) Professor fiir
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reise nach China vorzubereiten — an dessen To-
ren er starb —, gab es mehrere hundert getaufte
Christen in Japan, und die Tore fiir die Evangeli-
sation des Landes waren getffnet. Zuerst kamen
Jesuiten, dann auch Dominikaner, Franziskaner
und Augustiner verschiedener Nationen nach
Japan. Dank ihrer selbstlosen Glaubensverkiin-
digung stieg die Zahl der Christen um das Jahr
1580 auf schitzungsweise 150.000, um 1614 auf
400.000 Menschen. Unter den Neubekehrten
gab es einige, die sich von der Annahme des
Christentums Vorteile im beginnenden Schiffs-
handel mit den Portugiesen erhofften, aber bei
den meisten war die Annahme des christlichen
Glaubens die Folge einer authentischen Bekeh-
rung zu Gott, dem liebenden Vater, und zu Jesus
Christus, den fiir uns gestorbenen Erloser. Der
Beweis fiir die Echtheit dieser Bekehrungen ist
die heroische Standhaftigkeit vieler Christen
wihrend der 300jihrigen Christenverfolgung,
die 1587 vom Shogun Toyotomi Hideyoshi'
verfiigt, von seinem Nachfolger Tokugawa ley-
asu intensiviert und mit beispielloser Grausam-
keit bis 1873 weitergefithrt wurde. Das Christen-
tum wurde unter Todesstrafe verboten, die
ganze Bevélkerung wurde verpflichtet, jihrlich
auf Christusbilder und Marienbilder zu treten
um zu beweisen, daf} sie nicht Christen seien —
viele dieser plattgestampften Reliefs finden sich
jetzt in Museen —, alle Hifen des Landes wur-
den fiir die Auflenwelt gesperrt, viele Tausende
von Christen, welche die ausgekliigeltsten
Torturen nicht zum Glaubensabfall bringen

169



