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0 [)Ibersetzung in I. Husik (Hg.), Sefer Ha’ Ikkarim/
Book of Principles (Philadelphia 1929).

§ Siehe den Essay im gleichnamigen Band von Leo
Strauss, Persecution and the Art of Writing (Westport 1976)
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vor allem S. 83. Eine mehr harmonisierende Anniherung
verficht D. Hartman, Maimonides: Torah and Philosophic
Quest (Philadelphia 1976) 20-27.

? Eine derartige Allegorisierung sollte spiter von zwei
Seiten her angegriffen werden: Sie tue dem tibernatiirlichen
Charakter der prophetischen Verheiflungen Abbruch (so

Nachmanides); sie bilde die biblischen Erzihlungen um zu,

einem verschliisselten philosophischen Traktat, um so die
Bibel vor dem Tribunal der Philosophie zu «retten» (Spi-
noza).

10 Vel, die Ubersetzung von A.M. Hershman, The Code
of Maimonides, XIV (The Book of Judges) (New Haven
21963).

I Maimonides ist hier weniger lapidar, als es scheint.

" Der Messias wird den Tempel wiederaufrichten und den
Opferdienst wiederherstellen. Aber in dem philosophi-
schen Werk «Der Fiihrer der Unschliissigen» ist das Opfer
nicht mehr als ein pidagogisches Mittel, um das Volk, das
tief in Abgotterel abgesunken ist, wieder auf den Weg des
Monotheismus zu fithren. Auch hler 1st eine gewisse Span-
nung bemerkbar.

Marcus van Loopik

Der Messianismus des
Sabbatai Zewi und die
jidische Mystik

«Ich, der Herr, dein Gott, Sabbatai Zewi», so
nannte der Pseudomessias Sabbatai Zewi
(1626-1676) sich selbst, er, der wihrend einer
kurzen Zeit der Mittelpunkt einer der grofiten
messianischen Bewegungen in der jiidischen Ge-
schichte gewesen war. Viele Abhandlungen {iber
ihn sind historischer und beschreibender Art.
Hier jedoch wollen wir vor allem die Wurzeln
und Hintergriinde seines Denkens freilegen und
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die Empfinglichkeit seiner Zeitgenossen fiir
seine messianischen Anspriiche erkliren.

Kabbala, Tora und Tradition

Ebenso wie die anderen grofien Religionen
kennt auch das Judentum mystische Traditio-
nen, fir die im allgemeinen die Bezeichnung
«Kabbala» gebraucht wird, ein Wort, das von
dem hebriischen Verbum «kabal» (= empfan-
gen) abgeleitet ist.

Die jiidische Mystik hat im Gegensatz zur
nichtjiidischen nur selten personliche Gotteser-
fahrung zum Inhalt. Jiidische Mystik ist mehr
das geistige Erbgut einer historischen Gemein-
schaft als ein personliches Zeugnis. Das Streben
nach mystischer und persénlicher Erfahrung
und nach der Vereinigung mit Gott, in spiterer
Terminologie das «An-Gott-Haften» (debekut)
genannt, bildet zwar einen unverzichtbaren Teil
der jiidischen Mystik, aber auch nicht mehr als
dies. Zum grofleren Teil widmet sich diese Pra-
xis der mystischen Exegese der Heiligen Schrift,
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der Theosophie, der Kosmogonie und der esote-
rischen Erkenntnis und visioniren Beschrei-
bung der himmlischen Welt.

In der Zeit der Entstehung des Talmuds
(0-500 nach Christus) waren die meistge-
brauchten Begriffe zur Bezeichnung der judi-
schen Mystik ma ase beresit (das Erforschen der
Geheimnisse des Schopfungsprozesses mit dem
Buch Genesis als Ausgangspunkt) und ma ase
merkaba (die Beschreibung von Gottes Thron
und Aufenthaltsorten mit dem ersten visioniren
Kapitel des Propheten Ezechiel und dem sech-
sten Kapitel des Propheten Jesaja als Ausgangs-
punkt). Die Beziehung der jiidischen Mystik
zur Offenbarung auf dem Sinai erhellt aus der
engen Verbindung zwischen den literarischen
Quellen der jiidischen Mystik und der Schrift-
exegese. Alte talmudische Begriffe fiir mystische
Traditionen sind sod (die verborgene Bedeutung
der Tora), razej tora (die Geheimnisse der Tora)
und sitrej tora (die Tiefen der Tora). Mystiker
werden ba alej sod (buchstiblich = «Besitzer des
Geheimnisses») genannt.

Die mystische Praxis der Abkehr von der Welt
der materiellen Vorstellungen, um dadurch
Gott niher zussein, ist immer verbunden geblie-
ben mit der jiidischen Tradition im ganzen und
in nicht unbetrichtlichem Maf} auch mit der
Halacha, das heifft mit der Kenntnis und dem
Halten der Gebote (miswot). Wer kabbalistische
Meditation betreiben will ohne eine gediegene
Kenntnis der Grundlagen der jiidischen Mystik
in der Tora gleicht jemandem, der ohne Fliigel
zu fliegen versucht'. Das wichtigste Kennzei-
chen des jiidischen mystischen Weges ist, daf§
man auf ihm keinerlei Fortschritt machen kann
ohne eine entsprechende Disziplin in der Welt
des Handelns und ohne die von Gott geoffen-
barten Gebote zu befolgen. Die sieben himmli-
schen Paliste, in die der Mystiker uralten Tradi-
tionen zufolge bei seinem Aufstieg zum himm-
lischen Thron nacheinander eintrifft, werden
schon frih mit dem Pfad der Tugenden
identifiziert®.

Untere Welt und obere Welt

Ein zentraler Gedanke in der jiidischen Mystik
ist die Entsprechung zwischen der himmlischen
und der irdischen Wirklichkeit. Alles, was auf
Erden ist, bildet eine Widerspiegelung der obe-
ren, himmlischen Welt’>. Diese Entsprechung
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beruht auf einem Grundmuster, das Himmel
und Erde gemeinsam haben und das zusammen-
hingt mit der mystischen und verborgenen Be-
deutung der Tora. In rabbinischen Traditionen
wird die Tora als das Werkzeug, mit dem die
Welt erschaffen wurde, beschrieben. Als Gott
seine Welt erschuf, schaute er zuerst in die Tora,
ebenso wie ein Architekt, bevor er an die Er-
richtung eines Bauwerkes geht, zuerst seinen
Bauplan zu Rate zieht*. Der Kernpunkt dieses
Gleichnisses ist, dafl das gesamte Universum auf
einer religidsen, ethischen und rituellen Ord-
nung griindet, die zusammenhdngt mit Gottes
Wesen und die von Gottes Willen erfiillt ist. Die
Erfahrung, daff alles vom Oberweltlichen
durchdrungen ist, ist bestimmend geworden fiir
das Lebensgefiihl der Kabbalisten. Die Vorstel-
lung von der Tora als der Grundlage der Welt
wird fiir die Mystik zum Ankniipfungspunkt
schlechthin, um iiber Gottes Beziehung zu sei-
ner Schépfung zu spekulieren. In der Mischna
(von Rabbi Jehuda ha-Nasi, ca. 210 n. Chr., redi-
gierte Ausgabe: M’Abbot V,1) findet man eine
Aussage, mit der die Grundlage fiir viele spitere
mystische Spekulationen gelegt ist: «Durch
zehn Worte (‘asarah ma amarot) wurde die Welt
erschaffen. Und was will die Heilige Schrift uns
damit lehren? Konnte die Welt nicht durch ein
einziges Wort geschaffen werden? Dies aber ist
geschehen, um von den Ubertretern der Gebote,
welche die Welt, die durch zehn Worte geschaf-
fen wurde, zunichte machen, (umso mehr) Ge-
nugtuung fordern zu kénnen, und um die Ge-
rechten, welche die Welt, die durch zehn Worte
geschaffen wurde, in Stand halten, (umso mehr)
belohnen zu kénnen.»

Die Welt ist auf eine sittliche Ordnung ge-
griindet, und wer diese zunichte macht, ladt eine
schwere Schuld auf sich. Damit stellt sich natiir-
lich die Frage, welches die wahre Art dieser Ord-
nung sei und welches die zehn Worte dieser Tra-
dition zufolge seien. In einer dem Rab (=Rab
Abba ben Aibu, Babylonien 3. Jahrh.) zuge-
schriecbenen Auslegung’, die méglicherweise
mit mystischen Ideen verwandt ist, werden die
zehn Worte mit gottlichen Eigenschaften (mid-
dot)® gleichgesetzt. Die middot (= Eigenschaf-
ten) Gottes werden spiter wohl auch als
personifiziert” verstanden, und man stellt sie
sich vor als intermediire Phasen der Erschaf-
fung der sichtbaren Wirklichkeit. Sie bilden die
Archetypen der Schépfung. In mystischen
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Schriften wie Sefer Jesira (Buch der Schép-
fung)® Sefer ha-Bahir (Buch des Scheinenden
Lichtes)” und Sefer ha-Zohar (Buch des Glan-
zes)'” sind diese Ideen weiter ausgearbeitet wor-
den. Die emanierten gottlichen Eigenschaften
werden sefirot genannt, ein Name, der urspriing-
lich wahrscheinlich «Zahlen» bedeutet, spiter
jedoch die Bedeutung «Ausstrahlungen» (Ema-
nationen) erlangte'!,

Anders als in neuplatonischen Vorstellungen
bilden die sefirot keine echte Hierarchie. Thre dy-
namische Beziehung untereinander steht fir die
symbolische Beschreibung von Prozessen, die
einen Teil von Gottes Wesen ausmachen. In ih-
ren wechselseitigen Beziehungen werden die se-
firot abgebildet in Form eines umgekehrten Bau-
mes (mit den Wurzeln im Himmel) und in spi-
teren Traditionen vor allem als ein transzenden-
tes menschliches Wesen, als der «Adam Kad-
mon» (der vorweltliche Mensch, als dessen
Widerspiegelung unsere gesamte materielle
Wirklichkeit und namentlich der Mensch zu
verstehen ist).

Eine Verbindung mit der Welt des menschli-
chen Handelns kommt zustande durch die Vor-
stellung, dafl die Entsprechung zwischen oben
und unten nicht statisch ist, sondern daf} beide
Welten sich in fortdauernder Interaktion befin-
den. Diese Interaktion wird bestimmt durch die
Tora. Jeder Buchstabe der Tora ist mit der Struk-
tur der irdischen und himmlischen Wirklich-
keit verbunden, und das Halten der Gebote, Ge-
bet und Studium haben unmittelbare Folgen fiir
die Harmonie in der Welt der sefirot und damit
mittelbar auch auf deren irdische Widerspiege-
lung. Mystik und Befolgen der Gebote gehen
hier Hand in Hand.

Mystik und Messianismus

Jidische Mystik ist nicht blof§ eine Flucht aus
Schmerzen und Beschrinkungen der verinderli-
chen und verginglichen Geschichte hinein in
die vollkommene, unvergingliche und unverin-
derliche Welt des Geistes. Obwohl der jiidische
Mystiker Trost sucht in der Nihe zu Gott und
zeitweise wegblickt von den blutigen Schrecken
der Geschichte, sein Auge nach innen richtet in
sich selbst und auf das «Im Anfang» und auf das,
was «oben» ist, bleibt er ein Bewohner der Erde
und mit seinem Leib als einem Organ verbun-
den mit der geschichtlichen Gemeinschaft. Er

studiert die Halacha, in der die historischen und
gesellschaftlichen Richtlinien fiir das Funktio-
nieren dieser Gemeinschaft gegeben sind. Er ist
Teilhaber des messianischen Verlangens, und zu-
sammen mit seinem Volk erwartet er die Erls-
sung der Welt und die Riickkehr seines Volkes
nach Eres [israel. Von altersher sind judische
Mystik und messianisches Verlangen aneinan-
dergekoppelt gewesen. Der Mystiker richtet
seine Augen nicht blof nach oben und auf den
Beginn der Schépfung, sondern auch auf das
Ende der Zeiten und auf die Zukunft Israels'?.

In einer Reihe mystischer Uberlieferungen
tiber eine meditative Reise des Mystikers in den
siebenten Himmel und zu Gottes Thron wird
Ausschau gehalten nach der kiinftigen Riick-
kehr Israels aus der Diaspora und auf den Wie-
deraufbau des Tempels®. Die Welt der sefiro,

~der emanierten gottlichen Eigenschaften, ist
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keine statische Welt, sondern die Widerspiege-
lung des irdischen und geschichtlichen Prozesses
der Erlésung.

Die Denkwelt des Jischak Luria und des
Sabbatai Zewi

Wir haben festgestellt, daf} die Ausrichtung auf
messianische Zukunftserwartungen immer ein
Wesensmerkmal jiidischer Mystik gewesen ist,
obwohl sie nicht deren Achse war, um die sich
alles drehte. In Jischak Lurias Lebenswelt im 16.
Jahrhundert riickte die messianische Sehnsucht
dennoch in das Zentrum der mystischen Refle-
xion. Die Vorstellungen Jischak Lurias, dieses
grofien Mystikers aus dem Kreis um Safed", er-
fillten auch die Denkwelt des messianischen
Mystikers Sabbatai Zewi. Eine summarische Be-
schreibung der Lurianischen Kabbala und einige
historische Anmerkungen sind erforderlich, um
das Leben und die Denkwelt Sabbatai Zewis be-
greifen zu konnen.

Besondere Ereignisse im 16. Jahrhundert ga-
ben einen neuen Impuls fiir messianische Refle-
xionen. Im Jahr 1492 wurden die Juden aus Spa-
nien vertrieben — in einem Jahr, fiir welches ge-
rade die Erldsung erwartet wurde!” — und im
Jahr 1498 aus Portugal. Grofle Zahlen von
Fluchtlingen aus diesen Lindern zerstreuten
sich iiber die nordeuropiischen und mediterra-
nen Linder, und sie integrierten sich in andere
judische Gemeinschaften, wobei sie ein grofies
Erbgut an philosophischen und vor allem my-
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stischen Traditionen mitbrachten. Von dieser
Zeit an wird der Einfluf} der Kabbala auf alle jii-
dischen Gemeinschaften spiirbar. In der Welt
der Kabbala wurden nun die Akzente anders ge-
setzt. Die Anschauung und Beschreibung ewi-
ger und hoherer Wirklichkeit wird nun enger
und auf stirker durchdachte Weise mit apoka-
lyptischen und messianischen Interessen
verbunden'®.

Ein Vorlaufer dieser Entwicklung der Mystik
war der aus Spanien stammende Mosche Cordo-
vero (1522 1570), einer der grofien Mystiker
die zum inneren Kreis von Mystikern in dem
Ortchen Safed in Nordisrael, welche die «Cha-
berim», die Verbiindeten, genannt wurden, ge-
hérten. Mosche Cordovero entwickelte auf eine
sehr durchdachte Weise eine Reihe von Ubun-
gen in mystischer Meditation, mit der der
Mensch als Mikrokosmos in seinem Denken,
Handeln und Reden die géttlichen Eigenschaf-
ten in sich selbst gegenwirtig machen kann und
zu innerer Ruhe und Harmonie kommen kann.
Diese Harmonie fithrt zu Demut und Selbstver-

leugnung und bildet die Vorbereitung auf eine.

meditative Anniherung an Gott. Angesichts
dessen, daf} die Eigenschaften im Menschen der
Welt der sefirot entsprechen, bewirkt der Mysti-
ker in seinem Tun und Lassen zugleich Harmo-
nie und Integration in der transzendenten Welt
der sefirot und in der gesamten Schopfung. Tat-
sichlich wird hier nicht unterschieden zwischen
dem Alltagshandeln und der Meditation".
Die Ideen des Mosche Cordovero trugen
reichliche Frucht im Denken seines grofien
Zeitgenossen Jischak Luria (1535-1572), der
auch nach Safed kam. Dieser schuf in der An-
lage seiner praktischen Meditationen ein ganz
eigenes System von Konzentrationsubungen
(kawwanot) fiir das Gebet und das Alltagsleben
und gab der mystischen Erfahrung eine allum-
fassende «messianische» und dynamische Be-
deutung. Bei Luria wurde die praktische Aus-
richtung auf die Férderung des Erlésungspro-
zesses durch Handeln, Gebet und Studium in
den Mittelpunkt der theoretischen Reflexion ge-
riickt, und zwar mit Hilfe des Begriffes «zikkun»
(= Wiederherstellung, Restauration)'®. Da-
durch erlangte bei Luria das kabbalistische Den-
ken als ganzes eine messianische Orientierung.
Der kennzeichnende Unterschied zwischen der
Lurianischen Mystik und der ilteren kabbalisti-
schen Mystik besteht darin, daf dort, wo in der
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letzteren den gotelichen Emanationen ein mehr
statischer Charakter zuerkannt wird, die Ema-
nation in der Lurianischen Kabbala einen stark
dynamischen Charakter hat.

Im Lurianischen Denken wird die gesamte
sichtbare und unsichtbare Wirklichkeit als ein
messianischer Prozef} erfahren. Die Welt der se-
firot, die als das himmlische Urbild dient fiir die
aus dem Nichts geschaffene irdische Wirklich-
keit, ist entstanden, nachdem der Unendliche
sich auf einen Punkt in sich selbst zuriickgezo-
gen hatte.

Dieser Prozefl der Kontraktion Gottes wird
simsum_ (Zuriickziehung, Eingrenzung) ge-
nannt. Durch die Vorstellung vom simsum ist es
moglich, die Schépfung als einen Prozef in
Gott und gleichzeitig als eine selbstindige
Wirklichkeit gegeniiber Gott zu verstehen. In
dem innerhalb Gottes durch Selbstkonzentra-
tion entstandenen «Raum» erfolgte dann die
Emanation der oberen Welt der sefiror. Im ur-
spriinglichen Denken Lurias ist diese Emana-
tion ein Reinigungsprozefl in Gott, der dadurch
von den «Wurzeln des Gerichts», von Merkma-
len einer bésen Wirklichkeit, gereinigt wird.
Nicht Offenbarung, sondern Zuriickziehung
und Verborgenheit bilden den wirklichen Be-
ginn von Gottes schopferischem Nach-au-
len-Hervortreten. Diese mystische Vision
schliefit an die stark emotionale Erfahrung von
Gottes Verborgenheit und Abwesenheit in der
Geschichte an und bietet Trost durch die Ein-
sicht, dafl die Verborgenheit Gottes der Schop-
fung inhdrent ist.

Wihrend des Schopfungsprozesses vollzog
sich jedoch eine Katastrophe, die sebira, das «Zer-
brechen der Gefifle». Die Welt der sefirot konnte
der Kraft der gottlichen Emanation nicht wider-
stehen, und die «Gefifle», die dem emanierten
Licht «Form» geben sollten, zerbrachen eines
nach dem anderen. Die Harmonie der Welt der
sefirot wurde gestort und im Zusammenhang da-
mit auch die Harmonie des heiligen Namens
Gottes, des Tetragramms. Solange die verlorene
Einheit von Gottes Namen nicht wiederherge-
stellt sein wird, mufl Israel in der Verbannung
bleiben. Durch die Bruchstellen stromte das
Licht, das die «Gefifie» nicht halten konnten, zu-
riick, und es entstand ein schier uniiberbriickba-
rer Abstand zwischen dem Unendlichen (Gott-
in seiner duflersten Unbegreiflichkeit) und der
geistigen und irdischen Wirklichkeit.
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Der Mensch lebt in einer gebrochenen Welt.
Heilige Funken des gottlichen Lichtes stiirzten
infolge des Zerbrechens der «Gefifle» hernieder
in die Welt der materiellen Schopfung und wer-
den gefangen gehalten von den «Schalen», die
aus den Scherben der «Gefifle» und den aus
Gott ausgesonderten bosen Michten entstanden
sind. Als Folge einer kosmischen Katastrophe
ist die Harmonie der oberen Welt gestért, und
damit auch die Harmonie der sichtbaren Wirk-
lichkeit. Obwohl der Fall Adams — der zugleich
Modell steht fiir jeden versagenden Menschen —
die Gebrochenheit der Schopfung vergroflert,
tibertrifft die ihr vorausgehende Gebrochenheit
zugleich auch die menschliche Verantwortung
an Gewicht. Die Gebrochenheit ist Gottes
Schépfung inhdrent und zugleich ein Auftrag,
den Prozef§ der Reinigung mit zur Vollendung
zu bringen. Hier erhalten Leiden und Verban-
nung ihren Sinn und ihre tiefe Bedeutung.

Es ist ein Prozefl von tikkun (Wiederherstel-
lung) in der oberen Welt im Gang, und es liegt
in der Verantwortung des Menschen, mit dem
Einfluff, der vom menschlichen Handeln auf die
obere Welt ausgeht, den Prozef} der Erlésung zu
einem guten Ende zu bringen. Zugleich mit der
Wiederherstellung der oberen Welt und der
Wiederherstellung des Namens Gottes und der
Heilung des Bruches zwischen der Schekina
(Gottes Anwesenheit auf Erden) und ithrem Ur-
sprung werden Gottes Wille und schopferische
Macht auch die sichtbare Wirklichkeit wieder
ungehindert durchstrahlen kénnen und werden
das Leiden der Menschheit und die Verbannung
Israels zu Ende gehen. Israels Verbannung wird
in der Mystik des Jischak Luria als ein Auftrag
an Israel verstanden, in die tiefsten Niederungen
hinabzusteigen und Gottes verbannte Lichtfun-
ken aus thren unreinen Fesseln zu befreien. Da-
mit vollzieht Israel einen gottlichen und kosmi-
schen Liuterungsprozefl.

In dieser Sicht stellt nicht die Person des Mes-
sias einen ausschlaggebenden Faktor auf dem
Weg zur kosmischen Erl6sung dar; umso mehr
aber tut dies jede menschliche Tat, die der Sche-
kina hilft, die in die untere Welt versunkenen
und gefallenen géttlichen Lichtfunken und sich
selbst zu befreien. Der Messias wird erst kom-
men, sobald das Gute mit Hilfe Israels das Bose
in der Welt iberwunden hat®®. Mit den Worten
von Gershom Scholem: «Das Kommen des Mes-
sias bedeutet fiir Luria nicht mehr als die Unter-
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schrift unter ein Dokument, das wir selber
schreiben.»*! Die Seele des Messias wird erst ge-
boren bei der Wiedervereinigung der durch ei-
nen kosmischen Bruch voneinander geschiede-
nen sefirot. In der spiteren durch Luria beein-
flufiten Kabbala — bei Sabbatai Zewi — findet
man dagegen den auf der Vorstellung eines der
oberen Welt entsprossenen Wesens des Messias
aufbauenden Gedanken ausgearbeitet, da allein
der Messias imstande sein wird, die letzten und
am tiefsten gesunkenen Funken aus ihrem Exil
zu befreien. So wird sein Beitrag im Erl6sungs-
prozef} als unverzichtbar gedeutet.

Sabbatai Zewis Leben und Denken

Der Dreifligjahrige Krieg im 17. Jahrhundert
forderte Unmengen von Opfern und brachte
eine bisher nie gekannte Verarmung mit sich.
Wo es wenig zu verteilen gibt, nimmt der Hafs
gegen Fremde zu. Es entstand eine bittere wirt-
schaftliche Konkurrenz unter den christlichen
Handwerksziinften und Gilden, aus denen die
Juden ausgeschlossen waren. Die Atmosphire
von Hafl und Mifigunst fithrte zu Pogromen in
Frankfurt (1614) und Worms (1615). In den Jah-
ren 1648 und 1649 wurde ein Aufstand der Kosa-
ken unter der Fithrung des Hetmans Chmiel-
nitzki, der von den Tataren unterstiitzt wurde,
mit Morden und Pliinderungen zu einer wahren
Geifdel fur die Juden in Polen. Sie wurden dabei
zu Opfern des Hasses, der aufgrund der Ausbeu-
tung durch die Feudalherren entstanden war, an
der die Juden aber letztendlich keine Schuld hat-
ten. In diesem Jahrhundert hatten Magie und
Wahnvorstellungen Hochkonjunktur, und dies
war ein giinstiges Klima dafiir, dafl der Glaube
an den Pseudomessias Sabbatai Zewi ins Kraut
schieflen konnte. Die Saat messianischer Hoff-
nung fiel in das dunkle, aber fruchtbare Erd-
reich einer verzweifelten Diaspora, um dann in
bisher ungekanntem Mafle zu wachsen und
Friichte zu tragen.

Obwohl wir hier vor allem iiber die religicsen
Hintergriinde der Sabbatai-Bewegung sprechen
wollen, wollen wir doch en passant einige bio-
graphische Randbemerkungen anbringen, weil
Leben und Denken Sabbatai Zewis eine un-
trennbare Einheit bilden.

Sabbatai Zewi wurde im Jahr 1626 in Izmir ge-
boren. Schon in frither Jugend erwarb er sich
grofles halachisches Wissen, und im Alter von
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achtzehn Jahren erhielt er den offiziellen Titel
eines hakam, eines Weisen?. Es zeigte sich bei
ihm aber auch schon friith eine manisch-depres-
sive Psychose, die ihn bis an sein Lebensende im-
mer wieder hin- und herreifien sollte zwischen
Perioden ekstatischer Uberschwenglichkeit und
Perioden der Depression, in denen er sich in die
Stille zuriickzog. Diese dermaflen abwechseln-
den Perioden werden von seinen Schiilern be-
schrieben als Zeiten gottlicher Begeisterung und
Prophetie, die sich abwechseln mit Zeiten der
Verborgenheit, in denen er den Kampf aufnahm
mit den kosmischen bosen Machten, um so die
verbannten gottlichen Funken zu erldsen.

1648, in dem vom Zohar vorausgesagten Jahr
des Kommens des Messias, machte Sabbatai sich
fur die Wissenden erstmals als — zumindest —
der einzige Herold der Erlosung Israels be-
kannt, indem er in aller Offenthchkelt das Te-
tragrammaton (JHWH) aussprach®, ein Akt
der symbolischen Wiedervereinigung der seit
dem Beginn von Israels Exil voneinander ge-
trennten Buchstaben des Namens Gottes. Sab-
batai behauptet, eine einzigartige Beziehung
zum «Gott Israels» zu haben und durch seine vi-
- siondren und prophetischen Gaben teilzuhaben
an dem «sod ha-Elobuts, dem gottlichen Ge-
heimnis.

Ein wohl sehr auffallendes Element in seiner
durch prophetische Eingebungen gesteuerten Le-
bensweise bildeten seine sogenannten ma’asim
zarim, seine «befremdlichen Handlungen»,
Handlungen, die im Widerstreit mit der Hala-
cha standen und zu denen Sabbatai Zewi sich
auf zwanghafte Weise durch héhere Eingebun-
gen verpflichtet fithlte. Aufgrund seines anstof’-
erregenden Verhaltens wurde er um das Jahr
1651 durch die Leiter der jiidischen Gemeinde
aus [zmir vertrieben. 1662 kam er nach langen
Jahren des Umbherschweifens nach Jerusalem,
und nach einem einige Jahre dauernden Aufent-
halt in Kairo traf er 1665 mit Abraham Natan
ben Elischa Chajjim Aschkenazi, besser be-
kannt unter der Kurzfassung seines Namens
Natan von Gaza, zusammen.

Diese Begegnung mit dem Propheten von
Gaza, der dem Horensagen nach die geheimen
Wurzeln jeder Seele bloflegen konnte, sollte be-
stimmend werden fiir das Entstehen einer mes-
sianischen Bewegung, die grofie Teile des Juden-
tums ebensosehr in Ekstase wie in bittere Ent-
tduschung versetzen sollte. Sabbatai reiste nach
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Gaza, um sich dort wie so viele andere auch
durch den Propheten die Geheimnisse seiner
Seele enthiillen zu lassen und um die zerbro-
chene Beziechung zu seinen geistigen Wurzeln
wiederherzustellen. Schon vor seiner Ankunft
empfing Natan eine Vision, in welcher er sah,
dafl der Name Sabbatai Zewis in die himmli-
schen Sphiren als der Name des Messias eingra-
viert stand. Aufgrund dieser Erfahrung trach-
tete er danach, Sabbatai von seiner messiani-
schen Erlésungsaufgabe zu iiberzeugen. Dies ge-
lang, denn am siebzehnten Siwan des Jahres
1665 rief Sabbatai sich selbst zum Messias und
Erléser Israels aus. Diese Ausrufung bildete den
offiziellen Beginn der Sabbatai-Bewegung. Das
Geriicht davon verbreitete sich in Windeseile,
erst im Osten und danach auch im Westen. Die
Zeit war reif dafiir.

Ende 1665 schrieb Natan von Gaza einen Brief
an Rafael Josef, den Fithrer der Juden in Agyp-
ten. Dieser Brief kann als das Manifest der Sabba-
tai-Bewegung schlechthin betrachtet werden. Im
ersten Teil des Briefes versicherte der Schreiber,
die Menschheit steht, auf der Schwelle zu einer
neuen Zeit, in welcher der Fliigelschlag der kom-
menden Welt schon zu héren sei. Seiner Uber-
zeugung nach war die Zeitspanne der Luriani-
schen kawwanot (der mit besonderer Intention
verrichteten Gebete und mit besonderer Inten-
tion erfiilllen Gebote) beendet. Die transzen-
dente Wiederherstellung der Welt der sefirot war
ja nun beinahe vollendet, und der Durchbruch
der Erlsung hing nun blof§ noch von der letzt-
endlichen Tat des Messias ab. Neu war die Vor-
stellung, dal der Lurianische Prozef des tikkun
mittels Gehorsam gegen die Tora nicht mehr die
gesamte transzendente obere Welt zur Erl6sung
fithren kénne, sondern nur deren obere Hilfte.
Die untere Hilfte und die Welt der Schépfung
konnen nur befreit werden durch den Messias
selbst, dessen (gottliche) Seele schon vom Beginn
von Gottes simsum (Selbstzuriickziehung,
Selbsteingrenzung) an zu den tiefsten Regionen
abstieg, um sich dort mit den Michten des Bosen
zu messen. Der Messias muf sich selbst reinigen,
um die am tiefsten gesunkenen heiligen Funken
zu befreien, und er ist deswegen nicht der Herr-
schaft der Tora unterworfen.

Natan unterteilte die Weltzeit in drei Teile: 1.
die Arbeitswoche von sechs Werktagen und die
Zeitspanne der sebira (des kosmischen Zerbre-
chens) und des notwendigen tikkun (der Wie-
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derherstellung durch die mit entsprechender In-
tention vollzogene menschliche Tat); 2. ‘ereb
Sabbat, die Zeit, die unmittelbar dem Sabbat vor-
angeht und die eine Ubergangsperiode und Zeit
der Dimmerung darstellt zwischen der Zeit des
Exils und 3. der Zeit der wirklichen Erlosung,
dem Sabbat. Mit dem Sabbat ist der Tag der
Ruhe und der Erldsung angebrochen. Die Zeit
Sabbatais stellt jene Ubergangsperiode dar, in
welcher der Sabbat selbst noch nicht begonnen
hat, in der aber die Arbeit der Woche nicht
mehr in vollem Umfang verrichtet werden
mufl. Wer noch immer an den kawwanot fest-
hilt, mufl als jemand betrachtet werden, der bei
Sabbatanbruch noch Arbeit verrichtet. Das
wichtigste Kriterium fiir die Beurteilung des
Menschen liegt nun nicht mehr in seinen Taten,
sondern in seinem messianischen Glauben, der
nichts anderes ist als der Glaube an das erl6-
sende Handeln des Sabbatai Zewi. Nur .die
Glaubigen (ma aminim), so nennen sich die Ge-
folgsleute Sabbatais, werden teilhaben an der
kommenden Welt. Dies alles bedeutet eine dem
rabbinischen Judentum wesensfremde Spiritua-
lisierung und Individualisierung des nationalen
messianischen Zukunftsideals, da ja ganz Israel
nach traditioneller Auffassung an der kommen-
den Welt teilhat**,

In der Kabbala ist es gingige Auffassung, daf§
das Wesen des Messias aus der oberen Welt her-
stammt und dafl er dieselbe Seele besitzt wie
Adam, David und Mose. Die Konsonanten des
Namens Adam (Aleph, Daleth, Mem) verwei-
sen schon auf die Einheit dieser drei Personen.
Bemerkenswert ist, wie diese Idee von dem
tibernatiirlichen Wesen des Messias, dessen Seele
als aus der Welt der sefirot entsprossen verstan-
den wird, damit er die letzten verbannten Fun-
ken der Schekina befreie, entarten konnte zur
Vergottlichung eines sich mit dem Messias iden-
tifizierenden Menschen. Aus Andeutungen in
seiner Korrespondenz wird deutlich, daff Sabba-
tai Zewl sich identifizierte mit dem in einer
menschlichen Person inkarnierten «Adam Kad-
mon», der in der mystischen Tradition das Sym-
bol ist fiir den sich in der Schopfung manifestie-
renden Gott®.

Bemerkenswert ist auch, wie die in der Juch
schen Mystik geldufige Idee der Enthiillung ei-
ner tieferen mystischen Auslegung der Tora in
der messianischen Periode des Sabbatai Zewi zu
einem mehr oder minder antinomistischen Ver-
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halten entartete®®. Dies bedeutete einen uner-
hérten Bruch mit der traditionellen jiidischen
Mystik. Gerade in den «befremdlichen Taten»
der Gesetzesiibertretung sah Sabbatai Zewi ein
Mittel zum «tikkun». Namentlich dieser antino-
mistische Aspekt der religidsen Vorstellungen
Sabbatais erkldrt die lange wihrende Anzie-
hungskraft dieser Bewegung”. Im Jahr 1666
sprach Sabbatai selbst diese Segensformel: «Ge-
segnet seist du, Herr, der du das Verbotene er-
laubst.»?®

Zunichst wurden die verbotenen Taten aus-
driicklich bloff dem Messias selbst zugestanden,
wie etwa in einem antinomistischen Traktat des
Abraham Miguel Cardoso®. Im kleinen Kreis
wurden Gesetzesiibertretungen schon zu Leb-
zeiten von Sabbatai selbst propagiert’®, aber
schon bald entstanden hier und da groflere
Gruppen, in denen der Antinomismus als allge-
meine Praxis eingefithrt wurde. So predigte in
der Tiirkei Jakob Querido als vermeintlicher
Besitzer der Seele des Messias Ben Josef Gesetz-
losigkeit und Immoralitdt. Die Neigung zu Ge-
setzlosigkeit kulminierte in der offen antinomi-
stischen  Bewegung um  Jakob  Frank
(1726-1791). Diese Bewegung hatte vor allem
Einfluf} auf Gruppierungen in den Balkanlin-
dern.

Am 15. September des Jahres 1666 wurde Sab-
batai Zewi von Sultan Mehmed IV. vor die Wahl
gestellt, entweder zu sterben oder zum Islam
iiberzutreten. Mit Sabbatais Ubertritt zum Is-
lam hoffte der Sultan der politischen Unruhe,
die dessen Auftreten verursachte, ein Ende zu
machen. Und iiberdies hoffte er, grofle Grup-
pen von Juden zusammen mit dem ihnen per-
sonlich unbekannten verehrten Ekstatiker zum
Islam bekehren zu kénnen. In Wirklichkeit

blieb dieser aber dennoch Mittelpunkt der jiidi-

schen messianischen Bewegung, und er versetzte
die Gemiiter durch zahlreiche prophetische
Eingebungen bis an sein Lebensende in Auf-
ruhr.

Bis weit in das 18. Jahrhundert haben die
Ideen und Anspriiche des schliefilich zum Islam
{ibergetretenen Sabbatai Zewi und die Vereh-
rung seiner Person ihre Wirksamkeit behalten.
Dies war dadurch méglich, dafl Natan von Gaza
Sabbatais Ubertritt zum Islam als einen notwen-
digen Abstieg in die tiefsten Niederungen der
Wirklichkeit deutete, den er habe vollziehen
miissen, um auch die letzten gefallenen gottli-
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chen «Funken» zu befreien’’. Sein Tod zu ei-
nem Zeitpunkt, in dem die Erlésung noch nicht
geschichtliche Wirklichkeit geworden war,
wurde von Natan gedeutet als eine blof} zeitwei-
lige Verborgenheit und als ein Riickzug des Mes-
sias in die Welt der sefiror . Sein Tod wurde da-
mit zu einer Vervollstindigung seiner Vergottli-
chung. Namentlich in Deutschland und Polen
zeigte sich der Erfolg dieser Rationalisierung
der Abtriinnigkeit Sabbatais, wie die Propheten
und Pseudomessiasse aus dem Geist des Sabba-
tai, die dort auftraten, beweisen.

Die ansteckende Kraft und die Uberlebensfi-
higkeit der Bewegung des Sabbatai Zewi ist nur
zu erkliren aus dem groflen Nachdruck, den die
Lurianische Kabbala auf die menschliche Initia-
tive gesetzt hatte. Ihre Anhinger trachteten da-
nach, durch das Studium mystischer Werke,
durch Gebet und Askese den Prozef des tikkun
zu beschleunigen. Die eigentliche Triebfeder da-
bei war die Erfahrung, nicht willenlos den Um-
stinden ausgeliefert zu sein, sondern durch ei-
gene Initiative einen Durchbruch im Prozef} der
Erlosung bewirken zu kénnen. Die Erlésung
war jetzt nicht mehr etwas fiir die ferne Zukunft
Verheifienes, sondern ein Geschehen, das in die
eigene Reichweite geholt werden konnte.

Obwohl wir hier keine historische Beziehung
unterstellen mochten, dringt sich doch ein Ver-
gleich mit christlicher Theologie auf. Auch in
thr wird eine historische Person mit messiani-
schen Anspriichen vergéttlicht, und auch in ihr

! Dieser Vergleich stammt von P. Epstein, Kabbalah.
The Way of Jewish Mystic (Boston/London 1978; Neuauf-
lage 1988) Einleitung XVIL.

2 Zur Merkaba-Mystik siche: Gershom Scholem, Die jii-
dische Mystik in ihren Hauptstromungen (Frankfurt a.M.
1980) 2. Kapitel: Merkaba-Mystik und jiidische Gnosis,
43-86. Scholem datiert das Entstehen dieser Interpretation
in das 3. Jahrhundert; siche: G. Scholem, Art. Kabbalah, in:
Encyclopaedia Judaica X, Sp. 505. Die Beziechung zwischen
Miystik und Halacha erhellt vor allem aus den Forderungen,
die in alten mystischen Schriften an den Mystiker gestellt
werden; siche z.B. eine Passage aus Hejkalot Rabbati (die
Datierung von HejkalotTexten, d.h. einer Anzahl von Tex-
ten mit der Beschreibung von Gottes himmlischen Pali-
sten [= hejkalot] ist umstritten, aber es ist sicher, dafd ithr In-
halt auf die ersten Jahrhunderte zuriickgeht; vgl. zur Datie-
rungsproblematik: D. Halperin, The Face of the Chariot
(Tibingen 1988) 9. Kapitel; hebr. Text in: A. J. Wertheimer,
Battei Midrashot, I. (Jerusalem 1950) 67-136: «Allein der
ist ein Jored Merkaba (jemand der <herabsteigt> und eine Vi-
sion des himmlischen Thronwagens hat), der diese Eigen-
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werden die bindenden Verpflichtungen der Tora
und der miindlichen Tradition verneint. Auch
die Theologie im Umkreis des Sabbatai sucht
nach Erklirungen fiir sein Verhalten, seinen
Tod und das bisherige Ausbleiben der histori-
schen Erlosung. Die Antworten, die das Chri-
stentum — das eine Weltreligion geworden ist —
auf die Fragen nach Leben und Tod Jesu gab, be-
deuteten namentlich aufgrund der verinderten
Einstellung gegeniiber Tora und miindlicher
Tradition eine Distanzierung vom jiidischen
Stamm, aus dem es hervorgegangen war.

Die Sabbatai—Bewegung konnte innerhalb des
rabbinischen Judentums, das grundsitzlich an
der Autoritit von Heiliger Schrift und Tradi-
tion festhilt, nicht tiberleben. Die Bewegung
war dazu verdammt, als eine pseudomessiani-
sche Bewegung unterzugehen, deren Ideen zwar
den Ideen der jiidischen Mystik entsprossen wa-
ren, dann aber im Streit um das Wesen der tradi-
tionellen jidischen Mystik umgebogen wurden.
Die traditionelle Verbindung mit der Halacha
wurde ja von Sabbatai und seinen Anhingern
aufler Kraft gesetzt, und der Messias wurde ver-
gottlicht. Was die Sabbatai-Bewegung mit der
traditionellen messianischen Zukunftserwar-
tung gemeinsam hatte, war deren nationales Ele-
ment: das tiber Jahrhunderte hin gehegte Ver-
langen, in das Land Israel zurickzukehren, und
der Glaube — ungeachtet gewisser Auﬁerungen
von Antinomismus —, durch Umkehr und Ge-
bet dazu beitragen zu kénnen.

schaften hat: Wer die Tora, die Propheten und die iibrigen
Schriften liest, ... wer die ganze Tora achtet und ihr folgt:
alle Verordnungen, Gesetze, und Unterweisungen, die dem
Mose auf dem Siani gegeben wurden.» Zu dieser Passage und
anderen Passagen siche: N. A. van Uchelen, Joodse Mystiek:
Merkawa, Tempel en Troon (Amsterdam 1983) 69-84.

3 Siehe: Shemot Rabbah XXXIII, 4 (Ed. Wilna-Romm,
Neudruck Jerusalem 1961): «<Rabbi Berekja ertffnete (eine
Auslegung mit folgendem Bibelzitat): Dein, Herr, sind
Grofle und Kraft, Ruhm und Glanz und Hoheit; dein ist al-
les im Himmel und auf Erden> (1Chr 29,11). Du findest
(hier den Beweis), daft der Heilige, gesegnet sei Er, alles, was
er droben geschaffen hat, auch hienieden geschaffen hat. . .»

* Siehe: Be-Reshit Rabbah I, 1 (Ed. J. Theodor/Chr. Al-
beck, Neudruck Jerusalem 1965); zu vergleichen sind auch
Traditionen, nach denen die Welt um der Tora willen ge-
schaffen worden ist: Siphrei, “Epueb, § 37 (Ed. L. Finkel-
stein, Neudruck New York 1969); Be-Reshit Rabbah I, 4;
Wa-Jigra Rabbah XXIII, 3 (Ed. M. Margulies, Jerusalem
1985) u.a.

5 TbChagigah 12a (Ed. Wilna-Romm).
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¢ 1. Hokma (Weisheit), 2. tebuna (Einsicht), 3. da"at (Er-
kenntnis), 4. koah 5. ga“ara (Zurechtweisung, d.h. die Fihig-
keit, Grenzen zu ziehen), 6. gebura (Mut, d.h. sittliche
Kraft), 7. sedek (Gerechtigkeit), 8. mispat (rechtes Urteil), 9.
hesed (liebevolle Treue), 10. rabamim (Erbarmen).

7 Siehe: Abot de-Rabbi Natan XXXVII, nosach a (55b;
Ed. S. Schechter, Neudruck New York 1967), mit einem
Verweis auf Hos 2, 21-22 (18-19): «Sieben muddot tun
Dienst vor dem Thron der Herrlichkeit, und dies sind:
Weisheit, Gerechtigkeit und rechtes Urteil, liebevolle Treue
und Erbarmen, Wahrheit und Friede.»

8 Geschrieben zwischen dem 3. und 6. Jahrhundert.
Nach einer Tradition in TbSanhedrin 65 b befafiten Rab
Chanina und Rab *Oshaja (zwei babylonische Gelehrte und
leibliche Briider, Ende des 3./ Anfang des 4. Jahrhunderts)
sich mit dem Sepher Jetzirah (in Handschriften und Quel-
lenwerken auch bekannt unter dem Titel: Hilkot Jetzirah);
es ist nicht unwahrscheinlich, dafl hier verwiesen werden
soll auf die Urform dessen, was wir als Sepher Jetzirah ken-
nen. Zum Sepher Jetzirah sieche die kurzgefafite Bespre-
chung bei Gershom Scholem, Kabbalah, 23-30.

? Vermutlich im 12. Jahrhundert entstanden und zum
Teil basierend auf der Schrift Razza Rabba, die vom Ende
der Gaonitischen Periode datiert’ und aus Babylonien
kommt, die aber verloren gegangen ist und nur in fragmen-
tarischer Form bekannt ist aus Quellenschriften aschkena-
sischer mittelalterlicher Chassidim. Eine kurze Bespre-
chung des Sepher ha-Bahir findet sich bei Gershom Scho-
lem, Kabbalah, 312-316. :

1 Der Hauptteil dieses Werkes ist ein mystischer Kom-
mentar zur Tora, der Ende des 13. Jahrhunderts entstanden
ist und Rabbi Mosheh ben Shem Tob de Leon (gest. 1305)
zugeschrieben wird. Spiter wurden noch verschiedene an-
dere Teile hinzugefiigt; zu der duflerst komplizierten Zu-
sammenstellung und Redaktionsgeschichte siehe G. Scho-
lem, Art. Zohar, in: Encyclopaedia Judaica, XVI, Spp.
1193-1215.

11 Siehe: G. Scholem, Encyclopaedia Judaica, X, Sp. 565.
Im Sepher ha-Bahir und Sepher ha-Zohar sind die sefiroz zu
einem zusammenhangenden System emanierter gottlicher
Eigenschaften ausgearbeitet. In diesen Schriften wird die
Welt der sefirot vor allem als eine ethische Ordnung gesehen
und in Bezug gesetzt zu Gottes «middot» (Eigenschaften).
Andere Bezeichnungen sind auch: «kobot» (Krifte, Poten-
zen), «semot» (Namen; die sefirot werden auch mit verschie-
denen gottlichen Namen identifiziert), «orot» (Lichter),
«dibburim» (Worte gottlicher Offenbarung), wna ‘arim»
(Ausspriiche), «lebusim» (Gewinder), «madregot» (Treppen-
stufen), «ketarim» (Kronen).

12 Schon in der Mischna (Chagigah II,1) wird in einer
Warnung an Mystiker diese Bezichung zwischen Mystik
und Zukunftserwartung hervorgehoben.

3 Wir verweisen hier vor allem auf die sogen. Hejkalot-
Texte (s.0. Anm. 2); dazu siehe G. Scholem, Die jidische
Mystik in thren Hauptstromungen (aaQ., s.o. Anm. 2) 79
u. 400, Anm. 115. Ferner: N. A. van Uchelen, Joodse My-
stick: Merkawa, Tempel en Troon (aaQ., s.0. Anm. 2) 611f.
Beachte auch die Beziehung zwischen Gottes emanierten
«middot» (Eigenschaften) und messianischer Zukunftser-
wartung in Pirgei de Rabbi Eli‘ezer (Midrasch-Text, redi-
giert 640-900), Ende von Kap. 3.

" Dérfchen in Galilda, in dem sich im 16. Jahrhun-
dert eine kleine Gemeinschaft jiidischer Mystiker ansie-
delte. :

> G. Scholem, Die jiidische Mystik, 269 u. 439, Anm. 4.

16 Siehe die Anmerkungen von G. Scholem dazu: Die

jidische Mystik, 269-275; auflerdem: ders., The Messianic
Tdea, 41-42.

7 Eine kurze typisierende Beschreibung der Hinter-
griinde der Meditationstechniken von Mosche Cordovero
findet sich bei P. Epstein, Kabbalah, 14-17.

'8 Siehe: G. Scholem, Die jiidische Mystik, 284; alle For-
men der Kabbala haben praktische Aspekte, aber die Art
und Weise, wie Praxis und Theorie in dem t7kkun-Konzept
bei Jischak Luria aufeinander bezogen werden, ist einzig-
artig.

1% Siehe M. Pozen, Tephisat ha-Historia be ‘Einei ha-
Kabbalah, in: Chebrah we-Historia, Ed. E. Cohen (Jerusa-
lem 1980) 526. Siehe J. Liebes, Ha-Mashiach shel ha-Zohar
li-Demuto ha-Meshichit shel Rabbi Shim®on bar Jochai, in:
Ha-Ra “jon ha-Meshichit be-Jisra &, Ed. S. Ram (Jerusalem
1982) 103 u. 107; er unterscheidet das Denken Cordoveros
einerseits und Lurias andererseits als ein statisches gegen-
iiber einem dynamischen Weltbild.

% Siehe G. Scholem, Kabbalah, 167, mit einem Verweis
auf Etz Chajjim von Chajjim Vital (1542-1620); siche G.
Scholem, Sabbatai Sevi (Princeton University Press 1973) =
engl. Ubers. von: Shabbetai Zevi we-HaTenuah ha-Shab-
beta it bi-Jemei Chajjaw (Tel-Aviv 1956/1957) 48.

' G. Scholem, Zur Kabbalah, 157. Vgl. damit: ders., Die
jiidische Mystik, 301-302. In der Lurianischen Schule sind
beziiglich der Frage, ob ein aktives Auftreten des Messias
notwendig sei, um die letzten Funken zu befreien, unter-
schiedliche Standpunkte erkennbar. Siehe dazu G. Scho-
lem, Kabbalah, 168.

2 Siehe H. J. Schoeps, Jiidische Geisteswelt (Darmstadt
0.].) 176; mit einem Verweis auf einen Bericht bei Rabbi
Ja'aqob Emden (1697-1776); dort sind auch weitere Quel-
len mit bibliographischen Informationen angefiihrt.

B Ungeachtet des strengen Verbots, dies zu tun. Siche
dazu: ThJom. 69b; TbSot. 38a u.a. Zu der Tat des Sabbatai
siehe G. Scholem, Kabbalah, 247, auflerdem: Die jiidische
Miystik, 320 und 448, Anm. 12. Unter dem Einfluf} des Na-

" tan von Gaza proklamierte Sabbatai sich im Jahr 1665 offi-
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ziell zum Messias. Den 15. Siwan des Jahres 1666 bestimmte
er zum Tag der Erlésung. Siehe dazu G. Scholem, Kabba-
lah, 254. Vgl. damit P. Schifer in: Emuna V/VI (1974) 342.

2 Zur Theologie des Sabbatai Zewi siehe Y. Jacobson,
Mi Kabbalat ha-Ari “ad la-Chasidut (Tel-Aviv 1984) 66-74.

% Siehe J. Greenstone, The Messiah Idea, 221 u. 328,
Anm. 19. So fithrte Sabbatai Zewi sich u.a. ein als «Ich, der
Herr, dein Gott, Sabbatai Zewi». Von seinen Anhingern
wurde er bis in das 19. Jahrhundert mit dem Ehrentitel
«Amirah», einer Abkiirzung von «Adonejnu, Malkenu, ja-
rum hodo» (Unser Herr, unser Koénig, seine Majestit sei
hochgepriesen») bezeichnet. sieche G. Scholem, Kabbalah,
255, -

% Eine kurze Abhandlung iiber dieses Thema findet
sich bei P. Schifer, Schabbtai Zvi und die Sabbatianische Be-
wegung, in: Emuna, V/VI (1974) 341-242.

2 Siehe G. Scholem, Die jiidische Mystik, aaO.,
321-322. Scholem kennzeichnet das <heilige Ritual der
Ubertretung» als das bemerkenswerteste Charakteristikum
der Sabbatai-Bewegungen.

2 Siehe G. Scholem, Be-Igbot ha-Mashiach (Jerusalem
1944) 61; auflerdem: P. Schifer aaQ. 342-344,

¥ Vgl. dazu G. Scholem, Die jiidische Mystik, aaO.
342f. u. 450, Anm. 50, mit: ders., The Messianic Idea, a2 O.,
66ff. u. 344, Anm. 19.

* G. Scholem, aaQ. 65f u. 147.

31 Auf seinem Weg des Ubertritts zum Islam folgten
dem Sabbatai Zewi die duflerst antinomistische sabbatiani-
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sche Doenmeh-Sekte, die in Saloniki gegriindet wurde und
deren radikalster Fligel von Barukhjah Russo gefiihrt
wurde.

Aus dem Niederlind. iibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht
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Messianisches
Gedankengut in der

Reformation

Messianismus oder Millenarismus — diese bei-
den Begriffe sind auswechselbar — wird generell
als «Krisenkult» angesprochen, welcher an spe-
zifischen Einbruchstellen der Geschichte zeitge-
mifle Varianten zum eschatologischen Thema
der Naherwartung der Wiederkunft Christi
und des Endes der bestehenden Weltordnung
anbietet!. Die Krise, die solche messianischen
Spekulationen hervorruft, scheint immer durch
die zweifache Enttduschung im materiellen so-
wie im geistlichen Bereich beeinflufit. Es steht
aufler Zweifel, daf} die Entwicklung des Refor-
mationszeitalters, besonders die Zeit von 1500
bis 1535 in Deutschland, von einem umfassen-
den Krisenbewufitsein und allgemeiner Orien-
tierungslosigkeit gekennzeichnet war. Folge-
richtig erlebte dieses Zeitalter eine intensive
volkstiimliche sowie theologische Beschifti-
gung mit den letzten Dingen in verschiedenen
messianischen Spekulationen®. Diese Grund-
einstimmung wird allerdings nur selten zur
Koordinate einer allgemeinen Interpretation der
Reformationszeit in den Uberblicksgeschichten
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und iibergreifenden Handbiichern. Vielmehr
liegt der Nachdruck dort auf der Analyse von
Ereignissen, die das umfassende Krisenbewufit-
sein um 1500 belegen und die Entwicklung der
zwanziger und dreifliger Jahre des 16. Jahrhun-
derts mitgestalteten. Auch nicht-chronologisch
geordnete narrative Behandlungen scheuen da-
vor zuriick, das Phinomen des Messianismus
und seiner Rolle in der Gestaltung der Reforma-
tion spezifisch anzusprechen. Es handelt sich
hier offenbar um einen Gegenstand, der von
Sozial- und Kulturhistorikern auf der einen und
Theologen und Kirchenhistorikern auf der an-
deren Seite nicht einheitlich in seiner Tragweite
erkannt wird’,

Es gibt eigentlich nur zwei Werke, beide unter
dem unmittelbaren Eindruck der Folgen des
Nationalsozialismus geschrieben, die sich
grundsitzlich mit der Ausformung und der
Rolle des Messianismus in der Reformation be-
schiftigen und die damit auch die wissenschaft-
liche Beschiftigung mit dem Thema im spiten
20. Jahrhundert grundlegend beeinflufit haben.
Will-Erich Peuckert bezeichnet sein Buch Die
grofse Wende. Das Apokalyptische Saeculum und
Luther (zuerst 1948 verotfentlicht) als «ein Kind
des Schmerzes und der Not»*. Die die Untersu-
chung leitenden Fragen sowie die allgemeine
Ausrichtung des Werkes ergaben sich aus einem
inneren Drang, die Symbole und Zeichen des
spiten 15. und frithen 16. Jahrhunderts zu lesen
und auszudeuten. Aus volkskundlicher Sicht er-
kannte er sie als Spiegel, in dem Grundwahrhei-
ten seiner eigenen Zeiterfahrungen, besonders
zwischen 1939 und 1945, reflektiert wurden: ein
Zeitalter, in dem Verwiistung und die Umwer-
tung aller Werte die Menschheit verzweifeln lie-
len und in der die Angst unrealistische Hoff-
nungen produzierte.



