Biblische Perspektiven
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Hatte Israel den Messias
notig?

Der Titel dieses Aufsatzes, den die Redaktion
festgelegt hat, stellt fiir den Alttestamentler eine
Herausforderung dar. Er legt nahe, daf} sich die
Leser und Leserinnen damit von anderen theo-
logischen Disziplinen her angesprochen fiihlen,
von der neutestamentlichen Wissenschaft und
der Wissenschaft fiir die Literatur der Zeit des
zweiten Tempels, in welche die Fachrichtung
Neues Testament eingebettet ist. In diesen Fach-
gebieten stehen die Begriffe Messias und Messia-
nismus fiir sehr komplizierte Sachverhalte. Die
nachfolgenden Artikel in diesem CONCI-
LIUM-Heft werden dies aufzeigen.

Aber auf die Frage «Hatte Israel den Messias

notigh reagiert der Alttestamentler selbst er-
staunt. Er stellt die Antwort vorldufig zuriick
und beginnt lieber mit einer Beschreibung des
Begriffs «Gesalbter», was die genaue Bedeutung
von «Messias» ist, und mit einer Ubersicht iiber
die Texte, die sich darauf beziehen. Daraus wird
— vielleicht zur Enttauschung mancher Leser —
erhellen, daf} das gesamte Alte Testament zu die-
sem Punkt ganz anders spricht als das Neue Te-

stament. Einblick in den Zusammenhang der .

beiden Testamente zu - erwerben, kann aber
grofite Anstrengung kosten.

Das Wort «Messias» geht zuriick auf das he-
briische «masiab», der Gesalbte. Dieses Wort

kommt fast immer vor in der Verbindung «der
Gesalbte Jahwes». Es ist deshalb ein theologi-
scher Begriff, und zwar ein auf Israels eigenem
Boden gewachsener Begriff, denn seine altorien-
talischen Nachbarvélker kannten keinen ver-
gleichbaren Titel. Er ist beheimatet in einer sehr
begrenzten Uberlieferung, nimlich der Uberlie-
ferung von der Auserwihlung Davids und sei-
ner Nachkommenschaft. Wir finden ihn vor-
nehmlich im 1. und 2. Buch Samuel und in einer
Reihe von Psalmen, die von dem Konig in Jeru-
salem handeln. Von nur begrenzter Bedeutung
ist die Anwendung auf den Hohenpriester
(Buch Levitikus und Daniel 9,25f), auf die Erz-
viter (Ps 105, 15) und auf den persischen Kénig
Kyros (Jes 45,1).

Man nimmt an, dafl der Begriff «der Gesalbte
Jahwes» ein Produkt der theologischen Begriin-
dung des davidischen Konigtums ist, so wie die-
ses unter Salomon Gestalt annahm. Er stiitzt
sich natiirlich auf die Uberlieferung von der Sal-
bung Davids und seiner Nachkommen (und in
der Riickprojektion auch Sauls) zum Konig.
Die Berichte dariiber sind in ihrem Kern schon
ilter, aber es hat wohl eine Wechselwirkung
zwischen diesen Berichten und dem Begriff
«Gesalbter Jahwes» bestanden. Es ist daher legi-
tim, bei diesen Erzihlungen und ihrem Nach-
hall in den Psalmen (I) zu beginnen, um die Be-
deutung des Begriffs selbst aufzuspiiren (II).
Nach einem Gang anderen Texten des Alten Te-
staments entlang, in denen die Gestalt Davids
derartige Ziige angenommen hat, daf§ die mes-
sianische Erwartung daran ankniipfen konnte
(IT), folgt schlieflich eine Antwort auf die
Frage, die als Uberschrift dieses Aufsatzes dient
(IV). So wird also die Verbindung zu den nach-
folgenden Beitriigen dieses Heftes hergestellt.

L Zum Kénig gesalbt

Die Berichte iiber die Salbung Davids, seiner
Nachkommen und seines Vorgingers Saul be-
weisen ihre relative Unabhingigkeit von dem
Titel «der Gesalbte Jahwes» dadurch, dafl wir
darin zwei sakral-juridische Modelle antreffen.
Einmal sind es die Altesten des Volkes, die die
Salbung durchfithren (2Sam 2,4.7; 5,3; vgl.
2Sam 19,11; 1 Kon 5,15; 2 Kén 9,6; 11,12; 23,30),
dann wieder geschieht die Salbung im Namen
Jahwes durch die Vermittlung seines Propheten
oder des Priesters (1 Sam 16,3. 12f; 2 Sam 12,7;
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vgl. 1 Sam 9,16; 10,1; 15,1; 1K&n 1,34-39. 45).
Gemiaf} der ersten Vorstellung wird der Fiirst
durch die Salbung aus dem Bereich des Profanen
ausgesondert und unantastbar gemacht, um
Mittler zwischen Volk und Gott und Garant des
Segens zu sein. Gemif der zweiten Vorstellung
verkérpert er Gottes Anspruch, selbst als einzi-
ger Herrscher und Gesetzgeber anerkannt zu
werden. Wir miisen uns davor hiiten, von mo-
dernen Auffassungen von Autoritit her zwi-
schen diesen beiden Vorstellungen einen unver-
sohnlichen Widerspruch zu sehen. Sie haben
vielmehr beide dem alttestamentlichen Begriff
des Konigs aus dem Haus Davids und damit also
des «Gesalbten» eine einzigartige Spannkraft
verschafft. Dadurch konnte dieser Begriff sich
einerseits von der altorientalischen Auffassung
vom Koénigtum absetzen, die zur Identifizie-
rung des Fiirsten mit Gott neigte; andererseits
konnte er den Untergang des Staates und selbst
der Institution des Konigtums tberleben. Der
Ké&nig aus dem Geschlecht Davids war voll und
ganz Mensch, dem Gesetz Gottes und dem Wort
seiner Propheten unterworfen. Gleichzeitig war
er Triger des Geistes Jahwes und verkorperte
Gottes Nihe und Treue (Dtn 17,14-20; 1Sam
10,6.9-13).

Bis jetzt haben wir eine prophetische Erzih-
lung aufler Betracht gelassen. Und doch bildet
diese die Magna Charta der Theologie des Ko-
nigtums in Israel: die Weissagung Nathans
(2Sam 7,1-17). Davids Plan, Jahwe ein Haus zu
bauen, wird von Gott mit dem Versprechen be-
antwortet, dafd er selbst fiir David ein Haus
bauen werde, das heifit eine Nachkommen-
schaft, bei der die konigliche Macht auf immer
verbleiben wird. Es ist in dieser Prophetie von
grofler Bedeutung, dafl Jahwe eventuelle Ubelta-
ten der Nachkommen Davids bestrafen wird,
daf er ihnen aber seine Zuneigung nicht entzie-
hen wird (2Sam 7,14ff). Im Schlufisatz dieser
Passage erhilt diese Theologie ihre tiefste Be-
griilndung: «Dein Haus und dein Kénigtum sol-
len durch mich auf ewig bestehen bleiben; dein
Thron soll auf ewig Bestand haben» (V. 16). Es
ist wichtig, die prophetischen Wurzeln dieser
Verheiflung an David zu erkennen. Das Konig-
tum in Jerusalem wird offensichtlich — unge-
achtet seiner grundsitzlichen Bindung an das
Gesetz Jahwes — doch nicht als etwas betrach-
tet, was kommensurabel wire mit seinem Ge-
horsam gegeniiber diesem Gesetz. Es war zu-

gleich, unabhingig von diesem Gehorsam, Zei-
chen fiir die unerschiitterliche Treue Jahwes zu
seinem Volk (V. 10). Wie diese beiden Kennzei-
chen der Verheiffung miteinander Geschichte
machten, das macht die wunderbare Fithrung
Jahwes fiir das Geschlecht Davids aus.

Weil das prophetische Bild des Davidischen
Ké&nigtums aus diesen Elementen zusammenge-
setzt ist, stellt es auch keinen Widerspruch dar
zu dem Bild, das uns aus den Konigspsalmen
entgegenkommt (vor allem die Psalmen 2,72, 89
und 110). In den letzten hundert Jahren ist viel
Arbeit aufgewandt worden, um die Sprache und
die Bildaussagen dieser Texte und des dahinter
wirksamen Rituals, die sogenannte Konigsideo- -
logie, freizulegen. Es ist heute wohl deutlich er-
kennbar, daf} Israel seiner relativ jungen Institu-
tion des Kénigtums mit Worten und Riten ge-
huldigt hat, die es bei seinen Nachbarvolkern,
vor allem bei den Agyptern, als eine jahrhun-
dertealte reichhaltige Tradition vorfand. Es hat
einige Zeit gedauert, bis die Fachexegese diese
Anleihen und deren Stellenwert zu beurteilen
wuflte.

Die Anspriiche, die das Konigtum der Welt-
michte Agypten und Assur erheben konnte,
pafiten nicht gut zu der unbedeutenden Stellung
des kleinen Volkchens Israel. Sitze wie «Fordere
von mir, und ich gebe dir die Vélker zum Erbe,
die Enden der Erde zum Eigentum. Du wirst sie
zerschlagen mit eiserner Keule, wie Kriige aus
Ton wirst du sie zertrimmern» (Ps 2,8) hat man
als «politische und militdrische Wunschtraume»
und «Schmeicheleien von Hoftheologen» abge-
stempelt. Heute sehen wir dies anders. Der alt-
orientalische Hofstil war ein willkommenes
Ausdrucksmittel fiir die hohen Erwartungen
der prophetischen Bewegung im Blick auf Got-
tes Treue zu diesem K6nigshaus und seine Pline
mit ihm. Die Singer der Konigspsalmen spre-
chen — nach einer sehr treffsicheren Deutung
von Gerhard von Rad — das historische Konig-
tum von seinem gottlichen Urbild her an, das
ihnen im Geist vor Augen stand, das heifdt: in
ithrem prophetischen Geist. Darum konnten sie
nicht nur iiber die armselige politische Wirk-
lichkeit, sondern auch iiber das moralische
Fiasko des Hauses David hinwegkommen. Wie
tief die Enttiuschung iiber die historische Er-
scheinungsform dieser Dynastie auch war und
wie lange sie auch andauerte, in der Verheiflung
Jahwes, die aus dem Mund des Propheten Natan
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ergangen war, lag die Gewihr, dafl das Geschick
sich einmal wenden werde. Damit war der
Schmerz iiber das Heute nicht weniger peini-
_gend. Man braucht nur Psalm 89 zu lesen, um zu
sehen, dafl der Glaube an die an David ergan-
gene Verheiflung (VV. 20-38), verankert in der
Schépfungsordnung (VV. 1-19), zu Verzweif-
lung hinsichtlich ihrer Geltung fiir die aktuelle
Gegenwart fithrte (VV. 47-52). Es ist sicher
nicht so, dafl der Psalmist innerhalb des Psalms
selbst sein Gleichgewicht wiederfindet. Aber
die Tatsache, dafl das Bekenntnis und die Klage
so nahe beieinander stehen, ist kennzeichnend
genug fir die Spannkraft der Theologie vom
Gesalbten.

Die Schluftfolgerung, die wir aus all dem zie-
hen konnen, ist, dafl die Uberheferung von Da-
vid noch vor dem Exil zu einem Paradigma fiir
die Erwartung ausgestaltet wurde, daf} Jahwe
schliefflich und endlich durch einen Sprof} aus
diesem Geschlecht das verheiflene Heil voll und
ganz verwirklichen werde; ja, daf} diese Uberlie-
ferung von Anfang an die Funktion eines sol-
chen Paradigmas hatte. Man kann natiirlich end-
los iber die Frage streiten, ob diese Erwartung
eschatologischer Art war. Die Antwort auf diese
Frage hingt davon ab, wie man «eschatologisch»
definiert. Falls man das Element eines Abschlus-
ses der historischen Zeit in die Definition auf-
nimmt, war die alttestamentliche Erwartung des
Gesalbten nicht eschatologisch. Gibt man aber
dem Element der vollkommenen und unwider-
ruflichen Verwirklichung der Verheiflung sein
volles Gewicht, dann gehort die Erwartung des
wahren Davidssohnes zu den geistlichen Krif-
ten, die das Zeugnis des Gottesnamens in die
Zeit des zweiten Tempels und von dort her in
unsere Zeit weitertragen.

II. «Der Gesalbte Jabwes»

Nachdem wir den historischen Hintergrund des
Themas «David und seine Nachkommenschaft»
und seinen literarischen Hintergrund einiger-
maflen erkannt haben, geht es jetzt darum, den
Begriff «der Gesalbte des Herrn» selbst zu analy-
sieren, natiirlich in seinen alttestamentlichen
Konturen.

Zunichst fillt auf, daf} die Verwendung dieses
Titels die Biicher 1 und 2 Samuel betrifft. Als
Hanna ihren Sohn Samuel fiir den Dienst Jah-
wes hergibt, schliefit sie ihr Lied, mit dem sie

Jahwe daftir dankt, dafl er sie von ihrer Un-
fruchtbarkeit befreit hat, folgendermafien: «Der
Herr hilt Gericht bis an die Grenzen der Erde.
Seinem Konig gebe er Kraft und erhdhe die
Macht seines Gesalbten» (1Sam 2,10). Die Ver-
wendung der Begriffe «sein Konig/sein Gesalb-
ter» ist natiirlich ein Anachronismus, da es eben
Samuel war, der das Kénigtum in Israel einfiih-
ren sollte. Aber als redaktionelles Programm fiir
die Biicher 1 und 2 Samuel ist die Verwendung
dieser Begriffe sehr geschickt. Es geht in diesen
Biichern ja um die Einfithrung des Kénigtums
in Israel durch Jahwe, um das Fehlschlagen die-
ses Unternehmens mit Saul (1 Sam) und das Ge-
lingen mit David (2 Sam). Mit Recht werden
dann auch die letzten Worte Davids angekiin-
digt als «Spruch Davids. . ., des Gesalbten des
Gottes Jakobs» (2 Sam 23,1). Das war ja das Be-
sondere an Samuels prophetischem Wirken: die
Stiftung eines Kénigtums, das nicht einfach ein
Koénigtum «wie bei allen Vélkern» (1Sam 8, 5)
sein sollte, sondern ein Kénigtum, das als Amt
«eines gerechten Herrschers tiber die Menschen,
eines Herrschers in der Furcht Gottes» (2S5am
23,3) ausdriicklich das Wort Jahwes als seine
Richtschnur wihlen sollte. Darum liuft Davids
letztes Bekenntnis auf einen Hinweis des Redak-
tors darauf hinaus, daf} die prophetischen Worte
Hannas sich in diesem Konig erfiillt haben. Das
Reich, das er errichten konnte, zeigt, dafl Gott
die Erde richtet, indem er seinem Gesalbten
Kraft verleiht. Dieses Reich ist auch — gemiaf}
dem Danklied Davids, das seinen letzten Wor-
ten vorausgeht — der Bewelis fiir Gottes Treue zu
seinem Gesalbten (2 Sam 22, 51). In diesem Sinn
enthalten Hannas Worte ein Programm fiir das,
was Israel durch die Jahrhunderte vom Haus Da-
vid erwarten wird.

Wenn wir nun dem weiter nachgehen, was der
Titel «der Gesalbte Jahwes» in 1 und 2 Sam an
Gedanken wachruft, dann stellt sich heraus, daf}
an den meisten Fundstellen David selbst diesen
Titel verwendet, nicht um seine eigenen Vor-
rechte, sondern um die Unantastbarkeit und das
Leben Sauls sicherzustellen (1 Sam 24,7.11;
26,9.11.16.23) und deren Verletzung zu bestra-
fen (2 Sam 1,14.16). Auch hier kann man von ei-
nem Anachronismus sprechen. Der Erzdhler
legt David den Titel in den Mund und verlegt
ithn damit in eine Zeit, lange bevor die K6nigs-
theologie der salomonischen Epoche diesen Be-
griff prigen wiirde, wahrscheinlich in der Ab-
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sicht, Davids historischen Rivalen als den von
Gott gewollten, aber dann verworfenen Vorgin-
ger zu zeichnen. Es ist keine bessere Inszenie-
rung der Unantastbarkeit, die der auf Gottes
Geheifl eingesetzte Sohn Davids geniefit, denk-
bar, als durchblicken zu lassen, daf} der Stamm-
vater dieses Geschlechtes selbst sie im Blick auf
seinen Widersacher respektiert hat, und zwar
auch als die strategische Situation ihm die Mog-
lichkeit bot, diesen aus dem Weg zu riumen,
und als sein Kampfgefihrte Abischai ihm eine
Rechtfertigung an die Hand geben wollte:
«Heute hat Gott deinen Feind in deine Hand ge-
geben» (1Sam 26,8).

Die iibrigen Stellen in 1 und 2 Sam, an denen
der Titel «der Gesalbte Jahwes» vorkommt,
sind diinn gesat, aber sie machen doch einige
wesentliche Merkmale deutlich. Vor allem ist
der Gesalbte von Gott selbst erwihlt, wobei
nicht menschliche Mafistibe duflerlicher Er-
scheinung und Gestalt den Ausschlag geben,
sondern das Herz des Erwihlten gewogen wird.
Das wird deutlich erkennbar, als die S6hne Isais
dem Samuel vorgestellt werden. Selbst dieser
nimlich tduscht sich in seiner Vermutung, wem
Gottes Erwihlung gelten konnte (1Sam 16,6).
Die Wahl fillt auf David, den Jiingsten und den
Abwesenden (VV. 11-12). In der Folge gibt
Samuel selbst zu erkennen, worin die eigent-
liche Aufgabe des Gesalbten liegt, indem er bei
seinem Abschied vom Volk neben Jahwe auch
Saul zum Zeugen seines aufrichtigen Lebens-
wandels anruft (1 Sam 12,3.5). Damit gibt er
zu erkennen, was ein grundlegender Charakrer-
zug des Gesalbten sein soll — natiirlich im
Gegensatz zum tatsichlichen Verhalten des
Hauses David. Statt die Gerechtigkeit in Israel
zu behiiten, haben die Konige diese oft selbst
verletzt, indem sie sich auf Kosten ihrer Unter-
tanen bereichert haben. Der deutlichste Kon-
trast zu 1Sam 12, wo Saul Samuels selbstlosen
Lebenswandel bezeugt (als dieser von sich sagt:
«Wessen Rind habe ich weggenommen? ...
Wen habe ich unterdriickt, wem Unrecht
getan®), ist die Erzdhlung, wie Konig Ahab
sich widerrechtlich den Weinberg des Nabot
aneignet und seine Frau anstiftet, das falsche
Zeugnis gegen Nabot anzuzetteln (1K6n 21).
Schliefilich verweisen wir noch auf 2Sam 19,22,
wo David Barmherzigkeit vor Recht ergehen
liflt gegeniiber dem Mann, der ihn, den Gesalb-
ten Jahwes, verflucht hat.
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So zeichnen die Biicher 1 und 2 Samuel das
Bild des Gesalbten mit einigen kriftigen Stri-
chen. Seine Erwihlung ist Gottes eigener Be-
schluf}, den die Menschen zu respektieren ha-
ben, indem sie es nicht wagen, Hand an ihn zu
legen, das heifit: indem sie Jahwe die ausschlief’-
liche Verfiigung tiber ihn tiberlassen. Er ist der
Garant von Recht und Gerechtigkeit in Israel,
aber er lifit, wenn sein personliches Interesse ins
Spiel kommt, der Barmherzigkeit den Vortritt.
Es ist nun in jeder Hinsicht zu begreifen; dafl
das Haus David allein unter dieser Chiffre des
vollkommenen Nachkommen seinen eigenen
Sturz beim Untergang Jerusalems ( iiberleben
konnte, um auch in der nachexilischen Zeit die
Zukunft von Gottes Heil zu verkérpern.

Es ist bezeichnend fiir die Rolle, die der Titel
«der Gesalbte Jahwes» in 1 und 2 Samuel spielt,
dafl dieser in den Biichern 1 und 2 Konige iiber-
haupt nicht vorkommt. Was lehrt uns dieses
Verschweigen? Es pafit vortrefflich zu der Tatsa-
che, daff eben diese beiden biblischen Biicher
das religiése und sittliche Versagen des Hauses
David an den Pranger stellen. .

Das Buch der Psalmen, und darin vor allem
die Konigspsalmen, fiigen dem Bild des «Gesalb-
ten Jahwes» andere Ziige hinzu. Mehr als in 1
und 2 Samuel tritt dieser hier als der Verteidiger
seines Volkes gegen fremde Herrscher auf. In
dieser Funktion erfreut er sich der Hilfe Jahwes
(Ps 18,51; 20,7; vgl. Hab 3,13), wird er zum
Rechtsgrund fiir die Rettung (Ps 84,10;
132,10.17) und zum Heilsmittler (Ps 28,8). Seine
Verbundenheit mit Gott erhilt die einzigartige
Bedeutung eines eigenen Bundes (Ps 89,4.29.35;
vgl. 2 Sam 23,5). Gleichzeitig verstarkt der Ge-
salbte Jahwes die Aporie des Untergangs, denn
wenn Gottes Zorn tatsichlich tber Israel
kommt, muf§ die Folgerung wohl heiflen, daf8
Jahwe sich auch gegen den Gesalbten gewandt
hat (Klgl 4,20). Psalm 89 ist in dieser Hinsicht
illustrativ: Die Klage enthilt das scharfe Wort:
«Nun aber hast du deinen Gesalbten verstofien,
ithn verworfen und mit Zorn iiberschiittet, hast
den Bund mit deinem Knecht zerbrochen» (V.
39). Damit stellt sich zugleich die Frage nach
Gottes Treue: «Herr, wo sind die Taten deiner
Huld geblieben, die du David in deiner Treue
geschworen hast? (V. 50.) Aber am Schluf} des
Psalms ergreift der Konig, der Gesalbte, selbst
das Wort: «Herr, denk an die Schmach deines
Knechtes! Im Herzen brennt mir der Hohn der
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Vélker, mit dem deine Feinde mich schmihen,
Herr, und die Schritte deines Gesalbten verhéh-
nen» (V. 51f). Es fehlt uns hier der Raum, um
die subtile Redeweise dieses letzten Verses zu be-
schreiben, aber hier wird treffend sichtbar, dafy
der Gesalbte in der Zeit der groflen Not ganz in-
mitten seines verstoffenen Volkes steht, wihrend
er implizit zu erkennen gibt, daf} die Schmach
auch Jahwe trifft, weil sie ithn, den Gesalbten,
trifft (vgl. die ausdriickliche Feststellung von
Psalm 2,2: «Die K6nige der Erde stehen auf, die
Grofien haben sich verbiindet gegen den Herrn
und seinen Gesalbten») Hier ist er Mittler des
Volkes zu Gott hin — aufgrund der gemeinsa-
men Sache, die thn mit Gott verbindet.

So bieten die Kénigspsalmen eine nicht unwe-
sentliche Erginzung des Bildes des Gesalbten in
1 und 2 Samuel. Er hilt Jahwe und sein Volk zu-
sammen, wenn die Vélker iiber Israel herfallen.
Darum wird der Weltbrand schliefilich doch
nicht nur auf das Heil fiir Israel hinauslaufen,
sondern auch auf die Anerkennung des Konigs
auf dem Zion, den Jahwe zu seinem Sohn be-
stellt hat (Ps 2,6f).

IIl. Die Deutung der Gestalt Davids und seines
Geschlechtes in nachexilischer Zeit

Die Texte, die wir bisher besprochen haben, bil-
den eine Geschichte der Interpretation der hi-
storischen Gestalt Davids und der Uberliefe-
rung rund um ihn. Danach ist schon im Alten
Testament selbst eine andere Form von Interpre-
tation aufgekommen, die Interpretation der
Texte tiber David selbst. Auch dem miissen wir
Aufmerksamkeit widmen. Diese geistige Bewe-
gung, die aufs engste zusammenhingt mit der
Erfahrung des Exils, bildet die letzte Teilstrecke
auf unserem Weg zu dem hinter dem Horizont
des Neuen Testamentes liegenden Messia-
nismus.

Es ist besonders lehrreich, zu sehen, wie der
Verfasser der Biicher der Chronik die Tendenz
des Verheiflungswortes Natans (2Sam 7,1-17)
umbiegt (1Chr 17,1-15). In dem erstgenannten
Text steht die Verheiflung, dafl Jahwe fiir David
ein Haus, das soll heiflen eine Dynastie, errich-
ten wird, im Mittelpunkt. Fiir den Verfasser der
Chronik ist dies alles Vergangenheit (VV. 7-10
miissen als ein Riickblick verstanden werden).
Sein Interesse gilt dem Haus, das Davids Sohn
fir Jahwe errichten wird (V. 12). In diesem Rah-
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men erhilt auch das ewige Fortbestehen des Ge-
schlechtes einen anderen Stellenwert. Wenn der
Erzihler im erstgenannten Text das sittliche
Versagen des Hauses David in die absolute Ga-
rantie einzufiigen versucht (2Sam 7,14-16), so
schweigt der Chronist sich dariiber aus. Er
formt tberdies die ewige Herrschaft des David-
geschlechtes um zu einer bleibenden Funktion
im Haus und Konigtum Jahwes selbst: «In mei-
nem Haus und in meinem Kénigtum werde ich
ihm ewigen Bestand verleihen; sein Thron wird
fiir immer bestehen bleiben» (1 Chr 17,14). Ei-
nerseits wird das Koénigtum von Davids Haus
hier reduziert auf einen theokratischen Auftrag,
andererseits ist der Sohn Davids in dieser Vision
unverbriichlich verbunden mit dem Konigtum
Jahwes selbst.

Dafl der Chronist damit den Weg zu einer
messianischen Interpretation der Verheiflung an
David geoffnet habe, ist nicht sicher. Es ist die
Frage, wieviel Spielraum fiir eine eschatologi-
sche Zukunft in seiner Auffassung der nachexili-
schen Tempelgemeinschaft vorhanden ist. Die
Beantwortung dieser Frage wiirde die Grenzen
dieses Artikels {iberschreiten. Die Neuinterpre-
tation des Chronisten deutet nur an, dafl die
Uberlieferung rund um David und sein Ge-
schlecht gegen Ende. der alttestamentlichen
Epoche stark in Bewegung geraten war, und
tiberdies, dafl diese Chiffre langsam in das Theo-
logumenon des Kénigtums Gottes aufgenom-
men wurde.

Gleichzeitig miissen wir anmerken, dafl diese
Neuinterpretation des Sohnes Davids den Titel
«der Gesalbte Jahwes» nicht {ibernimmt. Dieses
auffallende Gemisch macht sich auch bemerk-
bar in anderen Texten, die als spétere Interpreta-
tionen fritherer Texte iiber den erwarteten
Sprofd aus dem Haus David gelten. Hier stehen
wir vor einer der Ungereimtheiten beziiglich
der Verbindung zwischen dem Alten Testament
und der spiteren messianischen Erwartung.
Diese Ungereimtheit ist umso storender, als
man fiir sie keine Ursache oder keinen Zweck
nennen kann. Innerhalb des Rahmens dieses Ar-
tikels ist es nicht méglich, diese Texte niher zu
besprechen. Wir begniigen uns mit einer bloflen
Erwihnung: Jes 9,1-6 iiber das Kind aus dem
Haus David mit dem erhabenen Namen, das
Frieden und Gerechtigkeit bringen soll; Jes
11,1-10 iiber das Reis aus dem Wurzelstock
Isais, den Triger von Gottes Geist schlechthin;
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Am 9,11-15 iiber die Wiederherstellung der
zerfallenen Hiitte Davids; Mi 5,1-3 iiber den
Herrscher, der aus Betlehem hervorgehen wird;
Sam 6,12 iiber den Sprof}, der den Tempel Jah-
wes wiederautbauen wird (vgl. Jer 23,5-8). Je-
der dieser Texte erfordert eine griindliche Unter-
suchung, wenn man auf verantwortbare Weise
feststellen will, ob und inwiefern die bleibende
Rolle des Hauses David bei der Vermittlung des
Heils eschatologische Dimensionen hat und die
betreffende Stelle folglich messianisch genannt
werden kann. Es ist aber jedenfalls so, daf§ der
Begriff «der Gesalbte Jahwes» an all diesen Stel-
len nicht vorkommt, und auch all das nicht, was

dieser Begriff beinhaltet.

IV Messianisch obne Messiasé

Wir haben unseren Uberblick iiber solche
Texte, die moglicherweise messianisches Gedan-
kengut enthalten, so umfassend wie moglich an-
gelegt. Nicht nur Texte, die ausdriicklich von
der Konigssalbung und dem «Gesalbten des
Herrn» handeln, kamen zur Sprache, sondern
auch Texte, die auf die eine oder andere Weise
dem Haus David eine Rolle bei der Heraufkunft
des Heils zuerkennen. Umso dringender ist nun
die Frage, warum wir alttestamentliche Texte,
die im Neuen Testament und in der zwischente-
stamentlichen Literatur als messianisch gedeutet
werden, aufler Betracht lassen. Es geht hier um
ein grofles und gewichtiges Arsenal von Texten.
Es wird niitzlich sein, eine Vorstellung davon zu
vermitteln:

» Die Feindschaft zwischen der Frau und
der Schlange und zwischen ihrer beider Nach-

kommen in Gen 3,15 bildet die Grundlage

fiir die Feindschaft der Frau, die ein minnli-
ches Kind geboren hat, und dem Drachen in
Offb 12.

» Die schwierigen Worte in dem Segens-
spruch iiber Juda «bis Schila kommt (bzw. nach
der deutschen «Einheitstibersetzung»: «bis der
kommt, dem der Herrscherstab gehort»), dem
der Gehorsam der Vélker gebithrt» (Gen 49,10)
werden im Targum Onkelos so wiedergegeben:
«Bis der Messias kommt, dem die Konigsherr-
schaft gehort.» Ebenso lautet der Spruch Bile-
ams «Ein Stern geht in Jakob auf, ein Zepter er-
hebt sich in Israel» (Num 24,17) im selben Tar-
gum: <Wenn ein Konig aus Jakob aufstehen wird
und der Gesalbte Israels erhoht werden wird.»
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» Die prophetische Ankiindigung des Imma-
nuel (Jes 7,14), die sich in ihrem eigenen Kontext
entweder auf den Sohn des Konigs Ahas oder
auf den Sohn des Jesaja bezieht (dariiber besteht
keine Ubereinstimmung), wird von Matthius
(1,23) in messianischer Sicht auf Jesus bezogen.

» Als Jesus sich in Kafarnaum niederlifit,
sieht derselbe Evangelist (4,13-16) darin die Er-
fillung der Prophetie von Jes 8,23-9,1: «Das
Land Sebulon und das Land Naftali, die Strafle
am Meer, das Gebiet jenseits des Jordans, das
heidnische Galilda: Das Volk, das im Dunkel
lebte, hat ein helles Licht gesehen. . .»

» Als Paulus sich damit verteidigt, daf} er
«den Namen des Christus (= des Gesalbten!)»
nicht dort verkiindigt hat, wo dies bereits ge-
schehen ist, beruft er sich auf die Prophetie vom
leidenden Gottesknecht: «Sehen werden die, de-
nen nichts iiber ihn verkiindet wurde, und die
werden verstehen, die nichts gehort haben»
(Rém 15,21; vgl. Jes 52,15).

Dieser willkiirliche Griff in einschligige Texte
konnte durch viele andere Hinweise erginzt
werden. (Texte aus der Literatur der Zeit des
zweiten Tempels und den Funden vom Toten
Meer sind hier nicht einmal genannt worden.)
Aus all diesem Material erhellt, dafl sich unge-
fihr seit dem Beginn unserer Zeitrechnung ein
Paradigma entwickelt hatte, nach dem das kiinf-
tige Heil Gottes einerseits eschatologisch inter-
pretiert und dieses andererseits mit der Vermitt-
lung durch eine Gestalt verbunden wird, die
grundsatzlich aus dem Haus David hervorgeht,
die aber manchmal auch Ziige anderer typischer
Heilsbringer wie des Mose, des Gottesknechtes
aus Jesaja und des Menschensohns des Daniel in
sich integriert hat. Es ist diese Endzeitgestalt,
die kiinftig «der Messias» heiflen wird.

Diese Vorstellung treffen wir im Alten Testa-
ment nicht an. Die Fiille des Heils ist dort nicht
notwendigerweise eschatologischer Art, d.h. die
Geschichte zum Abschlufl bringend. Sie kommt
nicht notwendigerweise durch die Vermittlung
einer fithrenden Gestalt zustande, und auch
dort, wo diese zum eschatologischen Schema ge-
hért, handelt es sich dabei nicht notwendiger-
weise um jemanden aus dem Haus David, um ei-
nen «Gesalbten». Die Eréffnung von Gottes
Herrschaft z.B. ist nicht an eine menschliche
Gestalt gebunden (Ps 47; 93; 95-99). Ferner
werden der Knecht Jahwes bei Deuterojesaja
und der Menschensohn in Daniel 7 nicht als
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Sprosse aus dem Geschlecht Davids vorgestellt.
Kurzum: Die Integration verschiedener Retter-
gestalten in einen einzigen Messias und die weit-
gehende Systematisierung von Heilserwartun-
gen im Messianismus vollziehen sich jenseits der
Grenzen des Alten Testaments.

Auf dem Hintergrund dieser Befunde moch-
ten wir nun eine Antwort geben auf die Frage,
die als Titel iiber diesem Aufsatz steht: «Hatte
Israel den Messias nétig? Dies ist keine leichte
Aufgabe. Erstens miissen wir kldren, was «Is-
rael» hier bedeutet. Falls man damit die Glau-
bensgemeinschaft in der Zeit des zweiten Tem-
pels meint, verkdrpert «der Messias» ihr Bediirf-
nis nach Erldsung. Zumindest dieses Israel
meinte, diesen Messias ndtig zu haben. Ob Jesus
diese Auffassung bestitigt hat, ist eine andere
Frage.

Man kann «Israel» auch verstehen als die
Glaubensgemeinschaft, die im Alten Testament
als normativer Schrift angesprochen ist. Diese
Erscheinungsform von Israel ist natiirlich nur
schwierig zu unterscheiden von der soeben ge-
nannten und kannte dasselbe Bediirfnis nach Er-
l6sung. Dieses Israel hat seine Erwartung in ver-
schiedenen Chiffren zum Ausdruck gebracht:
im neuen Exodus, im wahren Sohn Davids, in
dem ins Herz geschriebenen Bund, im hell
leuchtenden Zion. Diese Chiffren sind nicht in
ein einziges System, in einen einzigen metapho-
rischen Zusammenhang oder in eine Lehre von
der Zukunft und der Art des endgiiltigen Heils
integriert. Die Schriftpropheten verwenden in
ithrer Verkiindigung jeweils immer nur eine be-
grenzte Auswahl dieser groflen Themen.
Grundsitzlich kann dabei eines von ithnen feh-
len, auch das des Sohnes Davids, obwohl dieses
sehr verbreitet war, wenn auch nicht immer un-
ter dem besonderen Begriff «der Gesalbte».

. Die Frage kann nun folgendermaflen formu-
liert werden: Hatte das alttestamentliche Israel
seinen Sohn Davids, nennen wir ithn ruhig «den
Gesalbten», nétig? Es bleibt eine befremdliche,
aber niitzliche Frage. Diese Gemeinschaft hatte
Erlésung dringend nétig, und zwar so nétig,
dafl die Frage nach ihrer Vermittlung nicht un-
abhingig davon gestellt werden konnte. Die Un-
terpfinder dieser Erlosung, die Heilstatsachen,
die auf Dauer wirksam waren, waren dabei
ebenso nétig wie diese Erlosung selbst. Wenn al-
les im Meer zu versinken droht, sind alle die
Not wendenden Hilfen unverzichtbar. Die
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Chiffren hatten Anteil am absoluten Wert des-
sen, was sie bezeichneten. Alle zusammenge-
nommen verkorperten sie den Ernst sowohl der
Erfahrung von Not als auch der Verheiflung der
Erlosung.

Nach dieser notwendigerweise nuancierten
Antwort auf die Frage, die als Titel iiber diesem
Artikel steht, hat deswegen das folgende Gebet
letzte Giiltigkeit: «Herr und Gott, weise deinen
Gesalbten nicht ab! Sei eingedenk der Hulder-
weise an David, deinen Knecht!» (2 Chr 6,42.)
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