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Messias und Messianismus

Sektion I:
Der Messias — biblisch geseben

Genau vor 250 Jahren wurde in Dublin Hindels
Oratorium «Der Messias» uraufgefithrt. Dieses
CONCILIUM-Heft zum Thema «Der Messias»
ist nattirlich dennoch nicht aus Anlaf’ der Erin-
nerung an dieses zu Recht mit Beifall bedachte
kulturelle Ereignis geplant worden, sondern hat
ein ernsteres historisches und theologisches
Grundanliegen. Bei der Komposition dieses gro-
en Werkes konnte Hindel auf eine iltere Text-
auswahl aus den hebriischen biblischen Schrif-
ten zuriickgreifen, die darauf angelegt war, die
Urspriinge, den Lebensweg und das Geschick
des Messias mit einer besonderen christlichen
Tendenz zu beschreiben. Eine deutlich christo-
logische Auslegung dieser Schrifttexte geht aber
bereits auf das erste christliche Jahrhundert zu-
rick und sollte Jahrhunderte hindurch einen
wichtigen Aspekt der christlichen Apologetik
ausmachen. Die Folge davon war, dafl der
Glaube an die Gestalt des Messias bis zum heuti-
gen Tag ein Stein des Anstofles im Verhiltnis
zwischen Christen und Juden geworden ist, statt
daf} er ein gemeinsamer Grund der Hoffnung

geworden wire fiir alle, die ihren Glauben auf
diese hebriischen Schriften zu griinden suchten.

Ein neues Uberdenken der Idee des Messias ist
aus einer Reihe von Griinden an der Zeit. Die
Bibelwissenschaft ist derzeit dabei, in unter-
schiedliche Richtungen auseinanderzufallen,
und zwar hinsichtlich der Methoden — wobei es
vor allem darum geht, daff neue literatur- und
gesellschaftswissenschaftliche Interessen zu den
schon weiter verbreiteten etablierten histori-
schen Ansitzen hinzukommen. Dementspre-
chend kommt nun in den erwihnten Texten
eine reiche Fiille unterschiedlicher Ziige zum
Vorschein, da man nun sieht, daf} unterschiedli-
che Zusammenhinge sowohl gesellschaftlicher
als auch historischer Art schirfer umrissene
Portraits altvertrauter Gestalten haben entste-
hen lassen. Der Anspruch auf Objektivitit, den
christliche Wissenschaftler zu erheben pflegen,
wird nun mit Recht in Frage gestellt, wegen ih-
rer einlinigen Auslegung der hebriischen Heili-
gen Schriften und anderer jiidischer Werke, wo-
durch der Eindruck entstand, dafy es im ersten
Jahrhundert eine klar definierte und eindeutige
messianische Hoffnung gegeben habe, fiir die
man dann den Anspruch erhob, dafl sie einzig
und allein im Lebensweg Jesu von Nazaret zu
ithrer Erfiillung gekommen sei.

Solange die nachbiblischen jiidischen Schrif-
ten unter dem gemeinsamen Titel «rabbinisch»
gehandelt wurden, gab es nur wenige Maoglich-
keiten, die verschiedenen Weisen zu erforschen,
auf welche Juden weiterhin an der Hoffnung auf
den Messias festhielten — den triumphieren-
den Anspriichen der Christenheit zum Trotz,
die seit der Zeit Kaiser Konstantins von der
Macht des Rémischen Reiches Riickendeckung
erhielten. Es ist auch unwahrscheinlich, daff
man dessen gewahr geworden wire, wie wichtig
dieser Glaube fiir die im Mittelalter und in der
Neuzeit weitergehende jiidische Geschichte war,
da ja christliche Historiker meist mit der stereo-
typen Vorstellung von einer Religion arbeiteten,
die als ausgetrocknet und der Fihigkeit beraubt
erschien, ihrer Griindungsgeschichte neue Le-
benskraft einzuhauchen, um sich so den neuen
Herausforderungen der Geschichte zu stellen.

Sowohl der in der Welt nach Auschwitz in
Gang gekommene Dialog zwischen Juden und
Christen als auch das Entstehen einer wissen-
schaftlichen Erforschung des Judentums in aka-
demischen Kreisen haben geholfen, diese Stereo-
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typen zu iberwinden und die jiidischen Gelehr-
ten zu einer neuen und selbstbewufiten Aufga-
benstellung entsprechend ihrem eigenen histori-
schen Bewufitsein und ihrer eigenen histori-
schen Identitit finden zu lassen. Schon frither in
diesem Jahrhundert haben die Forschungen des
groflen jlidischen Historikers Gershom Scho-
lem die Thematik dieses CONCILIUM-Heftes
auf eine sehr beachtenswerte Weise erschlossen.
In neuerer Zeit haben andere Gelehrte die Not-
wendigkeit entdeckt, vom Messias im Plural zu
reden, um damit die Tatsache zu unterstreichen,
daf} es unpassend ist, von dem Messias zu spre-
chen, so als ob nur eine einzige Art der von die-
ser Gestalt geweckten Erwartungen méglich
oder rechtmifig sei.

Fiir Christen, und zwar sowohl fiir Theolo-
gen wie fr Laien, ist es wichtig, sich scharfsich-
tiger dieser biblischen und historischen Ent-
wicklungen bewuf3t zu werden' — heute zu einer
Zeit, da christliche Theologie und Praxis vor al-
lem unter den Lebensbedingungen der «Dritten
Welt» beginnen, ihr eigenes auf dem Neuen Te-
stament, vor allem auf den Evangelien griinden-
des messianisches Selbstverstindnis wiederzu-
entdecken, wie der Beitrag von Sobrino zeigt. Es
ist eine der Ironien der Ideengeschichte, dafl
diese christliche Wiederentdeckung eines mes-
sianischen Bewuf3tseins mehr durch den Dialog
mit einer sakularisierten Version dieser Hoff-
nungen, vermittelt von marxistischem Denken,
zustande kam als durch die Wahrnehmung eines
erneuerten theologischen oder religiosen Inter-
esses an diesem Thema innerhalb des Juden-
tums. Der philosophische Glaube des Karl
Marx enthalt tatsichlich etliche messianische
Elemente, die hier von Alistair Kee untersucht
werden.

Auf dem Hintergrund der Diskussionen tiber
ebendiese Zusamenhinge wurde dieses CON-
CILIUM-Heft geplant, und einige, wenn auch
nicht alle diese Themen werden auf den folgen-
den Seiten ausdriicklich behandelt. Es ist un-
moglich, alle Aspekte einer so komplexen The-
matik in einem einzigen Heft einer Zeitschrift
wie CONCILIUM abzudecken. Dennoch hot-
fen wir, dafl durch biblische und historische
Uberlegungen, die sich der heutigen Fragestel-
lungen bewufit sind, solide Grundlagen fiir die
Offnung von Wegen geschaffen werden kénnen,
die zunichst unter Christen zu einem nuancier-
teren Verstandnis der Thematik und dann in Zu-

kunft auch zu neuen Mbglichkeiten eines
fruchtbaren Dialogs mit unseren jiidischen
Schwestern und Briidern fuhren konnen.

Man kann nicht erwarten, dafl iber alle
Aspekte einer komplexen historischen Ent-
wicklung Ubereinstimmung erreicht werden
kann, besonders wenn von Gelehrten, die sich
dem Thema mit unterschiedlichem Interesse zu-
wenden, unterschiedliche Methoden angewandt
werden. So gibt es in der biblischen Sektion un-
vermeidliche Uberlappungen, weil unterschied-
liche Meinungen iiber den Ursprung und die
weiterbestehenden Auferungen des Glaubens
an den Messias in den biblischen Zeugnissen
auftauchen, je nach dem, ob eines Autors haupt-
sichliches Interesse bei den zum Bibelkanon ge-
hérenden hebriischen Schriften (Beuken), bei
den auflerkanonischen judischen Schriften
(Horsley) oder beim Neuen Testament (Freyne)
liegt. Diese Unterschiede — besonders zwischen
Beuken und Horsley — griinden, wenigstens
zum Teil, in den unterschiedlichen Betrach-
tungsweisen der Autoren, wobei der erstere ei-
nen literaturwissenschaftlichen, der andere aber
einen soziologischen Ansatz wihlt, d.h. daf} der
erstere sich auf die Welt des Textes konzentriert,
der andere dagegen auf die Welt hinter dem Text.

Fiir Beuken ist der Glaube an den Messias in
vorexilischer Zeit entstanden, wie aus der Be-
handlung der Gestalt des «Gesalbten Jahwes» in
den Biichern Samuel und in den Psalmen zu er-
sehen ist. Diese Gestalt dient als ein Ideal, an
dem das Versagen des Hauses Davids gemessen
werden mufl, und sie wird zu einer Chiffre, mit
welcher der Sehnsucht Israels nach vollkomme-
ner Erlésung Ausdruck gegeben werden kann,
einer Erlosung, mit der Israel wihrend der Zeit
der Monarchie und durch die Monarchie keine
Erfahrungen machen konnte. Mit der an diese
Chiffre gebundenen Erwartung aber wurde Is-
rael befihigt, das Trauma des Exils zu tiberwin-
den. Sie ist daher ein Erzeugnis von Israels pro-
phetischem Bewufitsein, das aus vorexilischer
Zeit stammt, und kein Import nahéstlicher K6-
nigsideologie — wie Horsley behauptet —, mit
der die davidische Monarchie ihre eigene Stel-
lung gegeniiber Auffassungen zu legitimieren
versuchte, die Horsley mit dem Wort «Volksko-
nigtum» bezeichnet.

Horsleys soziologischer Ansatz, der auf einer
Konflikttheorie griindet, nach der konkurrie-
rende Gruppen ihre eigene Legitimationsideo-
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logie und Befreiung zu schaffen versuchen, wird
weitgehend bestitigt von den spiteren bibli-
schen Biichern und von der auflerkanonischen
judischen Literatur aus der Zeit des zweiten
Tempels. In dieser Hinsicht sind die Schriften
des judischen Historikers Flavius Josephus inso-
fern besonders wichtig, als man in ihnen zumin-
dest den Widerhall volkstiimlicher Bewegungen
finden kann, die Alternativen darstellen zu den
geistigen Bewegungen, die von der Schreiber-
klasse. reprisentiert sind, welche die Haupt-
masse der Literatur fiir die herrschenden Kreise
hervorgebracht hat.

Die Sichtung dieses Corpus andersartiger Li-
teratur wird manche, die in dem Glauben erzo-
gen worden sind, dafl die Messiaserwartung das
bestimmende Kennzeichen des jiidischen Glau-
bens jener Zeit gewesen sei, iiberraschen. In
Horsleys Darlegung (insofern sie sich von der
Beukens unterscheidet) bilden die verstreuten
Hinweise auf den Messias kein festgefiigtes Mo-
dell im Blick auf einen endzeitlichen davidi-
schen Befreier, nicht einmal in Qumran. Fiir
Horsley stellen die Bewegungen fiir ein Volks-
konigtum die beste Analogie zur Jesusbewegung
dar, wihrend apokalyptische und sonstige Bil-
der einer transzendenten Gestalt kennzeich-
nend sind fiir spitere christliche Uberlegungen
tiber die besondere Bedeutung Jesu.

So wichtig diese herausfordernde Korrektur
an der gingigen christlichen Einschitzung der
jiidischen Messiaserwartungen sein mag, so liuft
sie doch Gefahr, in die entgegengesetzte Rich-
tung in die Irre zu gehen. Gewif} gibt es in den
neutestamentlichen Schriften, besonders in den
Evangelien, Hinweise auf verschiedenartige
messianische Erwartungen und Spekulationen
in den zeitgendssischen jlidischen Kreisen. Dies
ist der Ausgangspunkt des Beitrags von Freyne,
der diesen neutestamentlichen Schriften die
Méglichkeit zu geben sucht, in ihrer eigenen Be-
grifflichkeit zum Thema zu sprechen. Es gibt
hier zweifellos in der Formulierung der messia-
nischen Rolle Jesu unterschiedliche Grade des
Nachdrucks. Dennoch wird diese Rolle in all
diesen Schriften behauptet. Diese Unterschiede
kénnen erklirt werden aus den Interessen der
Schreiber, die oft in polemischer Beziehung zu
konkurrierenden jiidischen Gruppen stehen,
aber auch aus den sozialen Interessen der unter-
schiedlichen christlichen Gruppen, die ange-
sprochen werden.

Wenn Freyne auch Horsley darin zustimmt,
dafl wir harmonisierende Konstruktionen des
Messiasbildes vermeiden miissen, die mehr mit
christlicher Theologie als mit den historischen
Tatsachen des ersten Jahrhunderts zu tun haben,
so hat er doch den Eindruck, daf das Messias-
Thema damals mehr «in der Luft lag», als man
beim Lesen von Horsleys Beitrag vermuten
konnte. Gleichzeitig verdeutlichen die vielfalti-
gen und unterschiedlichen Weisen der Verwen-
dung des Gedankens und das Interesse daran,
ithn mit anderen Bildern und Symbolen der Be-
frelung zu einem Ganzen zu verschmelzen, den
hypothetischen und suchenden Charakter der
frithchristlichen Bekenntnisse zur messiani-
schen Rolle Jesu, anders als die absoluten und
definitiven Anspriiche, die von der christlichen
Orthodoxie erhoben wurden.

Sektion II:
Der Messias — historisch gesehen

Der historischen Sektion geht es darum zu zei-
gen, wie die messianische Idee als eine fiir Juden
und Christen fruchtbare und herausfordernde
Metapher Jahrhunderte hindurch in unter-
schiedlichen historischen und kulturellen Kon-
texten weiterlebte. Bei unseren Vorbesprechun-
gen wurden viele Themen und Gestalten vorge-
schlagen, mit denen sich illustrieren liefe, wie
dieses unterschiedliche Weiterleben sich Aus-
druck verschaffte — sowohl in jiidischen wie in
christlichen Kreisen, selbst wenn man meinen
kénnte, dafl dieses Thema fiir Christen bereits
abgeschlossen sei. Die Herausgeber haben sich
entschlossen, sich lieber auf einige herausra-
gende Beispiele aus beiden Traditionen zu kon-
zentrieren als zu versuchen, eine alles vollstin-
dig abdeckende Darstellung zu bringen. Beson-
ders fiir christliche Leser ist es heilsam zu ent-
decken, auf welche Weise die jiidische Tradition
sich weiterhin mit dem Gedanken an den Mes-
sias beschiftigte, vor allem seit vom zweiten
Jahrhundert n. Chr. an diese Idee die von ihr
ausgeldsten politischen Assoziationen in die
rabbinische Literatur hinein ausstrahlen liefS.
Den unterschiedlichen Akzentsetzungen in
verschiedenen Dokumenten im Corpus dieser
Literatur, die vom zweiten bis zum fiinften Jahr-
hundert entstand, gilt das Hauptinteresse von
Jacob Neusners Pionierarbeit auf dem Gebiet
der judaistischen Forschung. Das Fehlen des
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Messias im grundlegenden Dokument dieser
Schriftensammlung, in der Mischna, kann er-
klirt werden, wenn man bedenkt, welches Inter-
esse die jiidischen Weisen daran hatten, nach
dem Scheitern zweier Kriege gegen Rom
(66-77 und 132-135 n. Chr.) ein alternatives
geistiges System fiir Israel zu schaffen. Sie setz-
ten eher den Akzent auf Heiligung durch Hoch-
halten der Ordnung statt auf Befreiung durch
militante menschliche Aktionen. Und damit er-
gab sich die Herausforderung, einen Lebensstil
zu gestalten, der die launischen Wechselfille der
Geschichte ignorieren konnte.

Die Erinnerungen an die Geschichte, vor al-
lem leidvolle Erinnerungen, sterben aber nicht
leichthin ab. Seit dem vierten Jahrhundert —
moglicherweise als Reaktion auf den Triumph
des Christentums, das nun die fiihrende Stellung
im Rémischen Reich einnimmt — wandten sich
Israels Weise wieder der Geschichte zu, um aus
dieser Geschichte ihre Lehren fiir die Gegenwart
zu ziehen. Die Antworten auf die damals gestell-
ten Fragen kann man entziffern im Talmud des
Landes Israel, dem «Talmud JeruSalmi»: Israel
kann nie wirklich autonom sein. Es bleibt thm

nur die Méglichkeit, zwischen zwei Herren zu

wihlen: zwischen Gott und den anderen Vol-
kern. Als diese Lehre aus der Geschichte erst
einmal begriffen war, konnte der Messias-My-
thos wieder aufleben, wie es auch tatsichlich in
diesem groflen Sammelwerk des Jerusalemi-
schen Talmuds der Fall war. Immerhin ist die
Rolle des Messias nun vollig verindert, und
zwar in Ubereinstimmung mit der schon vor-
her von der Mischna entwickelten Philosophie:
Der Messias ist demnach nicht der Protagonist,
der menschengemachte Verinderungen herbei-
fithrt, sondern der Weise, der Israel lehren wird,
so daf} es fiir Gott méglich wird, seinen Plan fiir
Israel durchzusetzen, und zwar mehr im Sinne
der Heiligung als der Befreiung.

Ebendiese Fragen tauchen auch wieder auf in
den Schriften des grofien jiidischen Philosophen
Moses Maimonides im zwdlften Jahrhundert.
Nach Marcel Poorthuis gehorte der vertrauens-
volle Glaube an das Kommen des Messias zu den
von ihm formulierten dreizehn Grundaussagen
des jiidischen Glaubens. Maimonides distan-
zierte sich jedoch von volkstiimlichen Glau-
bensvorstellungen und Erwartungen. Fiir ihn
war das messianische Zeitalter eine Zeit der un-
gestorten Freiheit zum Studium der Tora. Wenn

nur diese Freiheit gesichert sei, dann miisse die
Welt nicht mehr vollstindig jiidisch werden, so-
fern nur die Anhinger anderer Religionen (fiir
ihn waren dies der Islam und das Christentum)
sich vom Gotzendienst abwendeten und ein
wirklich sittliches Leben fithrten. Dann kénn-
ten alle Menschen in dieser Welt teilhaben am
messianischen Frieden. Es gibt eine starke poli-
tische Komponente in der Messiaserwartung des
Maimonides. Dieser denkt sich den Messias als
einen weltlichen Herrscher mit wirklicher
Macht iiber Israel, ganz unihnlich der apoliti-
schen Gestalt des ilteren Corpus rabbinischer
Schriften, wie Neusner es nachgezeichnet hat.
Aber auch Maimonides hatte Lehren aus der
Geschichte gezogen, und so sprach er scharfe
Verurteilungen iiberstiirzter messianischer Be-
wegungen und revolutiondrer Aktionen aus und
warnte vor falschen Messiaspritendenten.

In scharfem Kontrast zu diesem «rationalisti-
schen» Messianismus des Maimonides steht der
von Sabbatai Zewi (1626-1676) vertretene Mes-
sianismus. Der Beitrag Marcus van Loopiks
zeigt auf, wie dieser Messianismus des Sabbatai
in der jiidischen Mystik wurzelt, besonders in
ihrer von Jishak Luria (1534-1676) entwickel-
ten Spielart. Eine radikale Umgestaltung der be-
stehenden Verhiltnisse und ein vollstindiger
Bruch mit der Vergangenheit wurde als zum
messianischen Zeitalter gehorig angezielt. Und
dieses messianische Zeitalter wurde nicht als ir-
gendein Ereignis in ferner Zukunft betrachtet,
sondern als etwas, das schon im Hier und Heute
durch menschliches Handeln eréffnet werden
koénne.

Die deutsche Reformation bietet eine interes-
sante Illustration dieser beiden Tendenzen aus
der christlichen Tradition, wie Helga Robinson-
Hammersteins von grofier Gelehrtheit zeugen-
der Beitrag zeigt. Einerseits macht die Lehre von
den beiden Reichen oder Regimenten Gottes es
Luther méglich, scharf zu unterscheiden zwi-
schen allen menschlichen Bemiihungen in die-
ser Welt, die von menschlicher Stindhaftigkeit
gekennzeichnet sind, und dem Reich Gottes, das
durch Christi zweite Ankunft verwirklicht wer-
den wird. Die Tatsache, daf} diese beiden Wirk-
lichkeiten in Luthers Sicht niemals miteinander
verschmolzen werden konnen, erklirt seine
herbe Kritik an den falschen Propheten, wie er
sie sicht, die das messianische Zeitalter durch ra-
dikale Aktionen auf der Basis eines irregeleite-
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ten Buchstabenglaubens in ihrer Deutung der
biblischen Prophetien schon jetzt herbeifithren
wollten. In der vordersten Reihe dieser Radika-
len stand Thomas Miintzer, dessen radikaler
Millenarismus das direkte Ergebnis seines Glau-
bens war, daf} die Macht des Wortes Gottes das
Leben der Menschen schon jetzt vollig umge-
stalten konne. Es war dieser Glaube, der ihn in
zunehmendem Mafle dazu brachte, eine revolu-
tionire Position im Blick auf die sozialen Ver-
haltnisse, wie er sie auf seinen Reisen antraf, ein-

. zunehmen. Fiir ihn wandelte sich das Warten
auf den Messias in eine Berufung zu militanter
Aktion, die auf dem apokalyptischen Verstind-
nis der Geschichte griindete und genahrt wurde
von Hoffnungen und Triumen, die in der mit-
telalterlichen Frommigkeit lebendig geblieben
waren.

Sektion III:
- Einige aktuelle Implikationen

In der abschlieffenden Sektion werden einige ak-
tuelle Fragestellungen im Licht des weiterleben-
den messianischen Bewuf3tseins, und zwar auch

eines Bewufitseins sikularer Prigung, unter-,

sucht. Die Herausgeber waren gezwungen, un-
ter einer Vielzahl méglicher Einzelthemen zu
wiahlen, da die messianische Idee alle Aspekte
des westlichen Denkens auf die eine oder andere
Weise durchdrungen hat, auch wenn dies nicht
ausdriicklich anerkannt wird. Die drei ausge-
wihlten Einzelthemen dringen sich im Licht
der vorausgehenden biblischen und histori-
schen Untersuchungen fast von selbst auf.

Eine sikulare Rezeption des Glaubens an den
Messias im Marxismus wiirde eigentlich schon
beweisen, wie diese Idee in jeder Epoche der
westlichen Geschichte immer wieder die Vor-
stellungskraft der Menschen anfeuerte. Die Wie-
derentdeckung der messianischen Berufung und
des messianischen Lebensweges Jesu, wie sie in
den Evangelien beschrieben sind, ist zugleich
Antrieb und Beitrag der Befreiungstheologie,
vor allem in Lateinamerika. Der weiterwir-
kende Unterschied zwischen Juden und Chri-
sten, der schon in der biblischen Sektion klar er-
kennbar wurde, ist immer noch ein Stein des
Anstofles, der heute Anlafd zu fruchtbarem Dia-
log zwischen diesen beiden Weltreligionen gibt.
Alle drei Einzelthemen verlangen dringlich
nach Erérterung und Klirung.

Alistair Kee tritt dafiir ein, daf} die Frage nach
messianischen Einfliissen im Marxismus ganz
neu gestellt werden sollte, und zwar im Rahmen
der Frage nach der Herausforderung, welche die
messianischen Hoffnungen dieser Philosophie
fir die traditionelle westliche Religion bedeu-
ten, welche den Blick fiir diese grundlegenden
Hoffnungen in ihrer eigenen Tradition verloren
hat. Die gewichtigsten Verheiflungen in der Phi-
losophie des Karl Marx sind aus dem jiidisch-
christlichen Erbe abgeleitet, dem er selbst seine
geistige Formung verdankt, wie der Autor dar-
legt. Solch grundlegende Begriffe wie Freiheit,
klassenlose Gesellschaft und das der Geschichte
inhirente Sinnziel sind entwickelt worden auf
dem Hintergrund der biblischen Lehre von der
Erlésung aus Ungerechtigkeit und Unter-
driickung, einer Erldsung, die das Werk eines
alle menschlichen Bemiihungen transzendieren-
den Subjektes ist. Ein derartiges Credo oder Ma-
nifest griindet sich nicht auf Wissenschaft oder
Fakten, sondern auf Glauben, wodurch Marx fa-
hig war, die Ereignisse der Geschichte auf eine
ganz andere. Weise zu schen, als sie sich dem er-
sten Augenschein darboten. So verweist der
messianische Glaube des Karl Marx auf peinli-
che Liicken im messianischen Glauben der
Christen.

Die Notwendigkeit der Wiedererweckung je-
nes messianischen Glaubens der Christen ist es,
was Jon Sobrino uns zu Bewufitsein bringen
will. Er arbeitet den Kontrast heraus zwischen
den Erfahrungen der Armen der Dritten Welt
und den Erfahrungen der in der Ersten Welt un-
ter dem Einfluf} der vorherrschenden Theorien
von menschlichem Fortschritt lebenden Men-
schen. Die Armen bediirfen dringend des utopi-
schen Glaubens an jemanden, durch dessen
blofle Existenz sie sich umsorgt glauben kén-
nen, der sie von den Ubeln, die sie erfahren, be-
freien wird und der ein Reich der Gerechtigkeit
und des Friedens begriinden wird.

Das klassische christliche Denken iiber Jesus
hat seine Person getrennt von der Botschaft, die
er zu iibermitteln hat, und hat daher dazu ge-
fithrt, dafl das Reich der Gerechtigkeit, das er
verkiindet hat, in eine unbestimmte Zukunft
hinein aufgeschoben wurde. Die Verzogerung
der Vollendung seines Sendungsauftrags tut dem
endgiiltigen Charakter seiner ersten Ankunft
demnach keinen Abbruch. Sobrino ruft auf zu
einer Remessianisierung Jesu, nicht in irgendei-
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nem triumphalistischen Sinn, sondern um das
verlorene Gleichgewicht zwischen dem Mittler
und seinem Vermittlungswerk wiederherzustel-
len. Allein so ist es mdglich, sowohl Jesus selbst
als auch den Armen, welche die ersten Teilhaber
seiner Bestimmung und die bevorzugten Adres-
saten seiner Botschaft sind, gerecht zu werden.

Rosemary Radford Ruethers Beitrag weist hin
auf einen anderen Bereich, in dem die Verzer-
rungen der messianischen Anspriiche des Chri-
stentums schlimme Folgen gezeitigt haben,
nimlich die Beziehungen zu den jiidischen
Schwestern und Briidern. Sie wirft die Frage auf,
ob es fiir Christen méglich sei, Jesus auf eine sol-
che Weise als den Christus (= Messias) zu ver-
kinden, daf} sie damit die jidische Glaubenser-
fahrung herabsetzen und dariiber hinaus sogar
noch gemeinsamen Hoffnungen auf einen Mes-
sias, der Gottes Reich auf Erden aufrichtet, Auf-
trieb geben konnten. Dies kann nur dann er-
reicht werden, wenn der Gedanke an den Mes-
sias nicht getrennt wird von Gottes Triumph
iiber alles Ubel und alles Bése in der Geschichte,
und wenn man zuriickfindet zu der Auffassung
des Apostels Paulus, nach der die Kirche aus den
Vélkern in den Weinstock Israel eingepfropft

worden ist — im Gegensatz zu der Auffassung,
daf} die Kirche aus den Vélkern an die Stelle Is-
raels getreten sei.

Um den Prozefl der Heilung der den Juden
durch den christlichen Antijudaismus zugefiig-
ten Wunden zu erdffnen, miissen die alten Para-
digmen von «An-die-StelleTreten» und Superio-
ritat aus dem theologischen Denken der Chri-
sten verschwinden. Die messianische Stellung
Jesu sollte als etwas Kontextgebundenes und
Proleptisches gesehen werden, als eine Vorweg-
nahme der Umgestaltung der Welt. Wir Chri-
sten haben diese Hoffnung mit dem jidischen
Volk gemeinsam, wenn auch der Name Jesus fur
sie nicht zu einem paradigmatischen Ausdruck
fiir den Gehalt dieses Glaubens geworden ist.
Aber Juden und Christen sind doch gemeinsam
berufen, die Zeichen der Zeit im Licht ihrer ge-
meinsamen Inanspruchnahme der messiani-
schen Idee zu erkennen, und sie haben die ge-
meinsame Verantwortung, kritisch zu sein ge-
geniiber Bewegungen oder Vorgingen, die von
dieser Hoffnung handeln, wihrend sie gleichzei-
tig Ungerechtigkeit und Unterdriickung iiber
andere Menschen bringen.

Aus dem Englischen tibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht



