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Chancen der christlichen
Botschaft in der Welt von
morgen

Man hat das Christentum von Anfang an als
eine sterbende Religion betrachtet. Der Apostel
Paulus erwihnt in seinem zweiten Brief an die
Korinther diese Diagnose nicht ohne Ironie:
Wir sind wie Sterbende, und seht: wir leben»
(2 Kor 6,9). Seit zwei Jahrtausenden verstummt
dieses pessimistische Urteil in der Geschichte
nicht mehr, und es ist nicht einzusehen, wieso
das an der Schwelle zum dritten Jahrtausend an-
ders werden sollte. Ganz im Gegenteil! Die Zu-
kunft des Christentums ist dunkel, wahrhaft be-
droht und diesmal wirklich in Gefahr, sicher
weniger wegen der Schwiche oder dem Versagen
der Kirche, sondern eher wegen des Unvermo-
gens ihrer Botschaft, das Denken unserer Zeitge-
nossen tatsichlich prigend zu bestimmen. Be-
vor wir daher die Chancen der christlichen Bot-
schaft ermessen kénnen, miissen wir uns den ge-

waltigen Anspruch dieser Herausforderung

deutlich vor Augen fithren. Sicher lifit sich
nicht alle Ungewiflheit der Zukunft in dieser
Diagnose festschreiben; aber eines ist doch an-
scheinend klar: Am meisten beunruhigt es uns,
dafl die Moderne die christliche Botschaft ge-
wissermaflen threr Kraft und Zustindigkeit ent-
leert hat. Die moderne Kultur ist dem Christen-
tum gegeniiber nicht grundsitzlich feindlich
eingestellt. Sie beraubt es somit einer Gegner-
schaft. Es hat hier keine Méglichkeit mehr, sich
in der Frontstellung gegen einen Feind der eige-
nen Identitit zu vergewissern. Die moderne
Kultur ist entweder gleichgiiltig, oder — und das
wiegt viel schwerer auf der Waage der Moderne
— sie hat sich die christlichen <Werte» wie den
Respekt vor der menschlichen Person und den
Sinn fir die Gewaltlosigkeit angeeignet und

glaubt nun, der christlichen Botschaft nicht
mehr zu bediirfen. Die demokratische Debatte
und der Diskurs der argumentierenden oder der
kommunikativen Vernunft leben aus diesen
Werten heraus als aus ihren eigenen Quellen.
Auch der Sinn fur das allgemein Menschliche
und was seine Existenz ertriglicher macht, ge-
hort hierher. Alles das in solchem Mafle, dafd die
moderne Kultur auf eine Botschaft verzichten
kann, deren wesentlichen Beitrag sie in sich auf-
genommen hat (oder haben will). Diese im
Grunde vom Christentum inspirierte Moderne
schuldet thm, so kénnte man sagen, zu einem
groflen Teil ihr Daseinsverstindnis, aber um den
Preis einer erlahmenden und erldschenden
Kraft ihres einst tragenden Mutterbodens. Das
hat schon Nietzsche im vorigen Jahrhundert
festgestellt. Die Christen haben jetzt das peinli-
che Gefiihl, ihrer eigenen Botschaft beraubt zu
sein und der menschlichen Gesellschaft nichts
mehr bieten zu kénnen. Oder aber sie fliichten
sich in die apokalyptischen Visionen der Ge-
genwart, «dieser Folterkammer, in der wir zur
Zeit eingeschlossen sind»'. Sie erwerben sich
damit wieder einen Sinn, diese Christen, einen
freilich ganz negativen Sinn. Denn sie sind jetzt
nur noch Ankliger.

Wir wollen hier eine andere, der obigen An-
nahme diametral entgegenstehende und weniger
entmutigende Hypothese aufstellen. Was die
Moderne dem Christentum schuldet, soll uns
hier nicht beschiftigen. Wir geben auch zu, dafl
nicht wenige Eigentiimlichkeiten unserer mo-
dernen Gesellschaft auch ohne einen Riickbe-
zug auf das Christentum als ihre Quelle einsich-
tig sind. Uns geht es um folgendes: Diese soge-
nannte Moderne kann das Christentum dazu
herausfordern, eine betrichtliche Anzahl ihrer
verborgenen oder gelihmten Moglichkeiten neu
ans Licht zu bringen. Wir meinen das so: Wenn
das Christentum furchtlos und hellsichtig ein
positives Verhiltnis zur modernen Gesellschaft
herzustellen und zu leben bereit ist, wird es aus
diesem Prozef}, aus dieser Konfrontation neue
Energien schopfen.

Die religiose Eigenart des Christentums

Die Religionen haben ihre eigene, alles beherr-
schende Logik. Sie sind von threm Wesen her ge-
neigt, ja gedringt, der menschlichen Gesell-
schaft eine moglichst vollstindige Rahmen-
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struktur iiberzustiilpen oder, wenn nétig, auf-
zuzwingen. Das fithrt dann zum Aufbau eines
Systems von Regeln, Normen und Gesetzen, die
als Ausflufl géttlichen Willens gelten. Im Sinne
dieser legalistischen Tendenz bedeutet Religion
Quelle gesellschaftlicher Normalitdit und An-
triebskraft zu inniger Verbindung der Men-
schen untereinander sowie mit der Natur und
der Gottheit. Dafl sich die Botschaft Jesu gegen
einen solchen Griff des Religidsen in das Gesell-
schaftsleben radikal widersetzt oder, besser ge-
sagt, das Wohl des Menschen dem legalistischen
{iberordnet, das liegt offen zutage’. Der Nach-
druck auf dem Herzen als Ort der wahren Treue
zum Willen Gottes bagatellisiert die Bedeutung
des Gesetzes keineswegs, trigt aber zu einer radi-
kalen Wende in der Wertehierarchie bei; wir
werden uns der Tragweite dieser Wende heute
zweifellos deutlicher bewuf3t. Dadurch stellt Je-
sus namlich die Art und Weise in Frage, wie eine

Religion in der menschlichen Gesellschaft pri- .

sent sein kann. Und wenn diese Botschaft unter
der Herrschaft eines «religisen» Modells, dem-
gemif} die Kirche dem gesellschaftlichen Leben
Rahmen und Norm liefern soll, hatte ausgeblen-
det werden kénnen, so bringt uns die Moderne
geradezu zwingend zu Bewufitsein, dafl das lega-
listische Modell unwirksam, ja sogar gefahrlich
geworden ist. Eine der wohltuendsten Wirkun-
gen der Sikularisierung, so doppeldeutig dieser
Begriff auch sein mag, ist: Sie hat die rechte «Au-
tonomie der irdischen Wirklichkeiten» zur Er-
scheinung gebracht, das heifit konkret die Un-
moglichkeit, diese Wirklichkeiten in ein hetero-
nomes Modell gieflen zu kénnen, und sei es
auch religitser Art, und die damit verbundene
notwendige Ehrfurcht vor der diesen Wirklich-
keiten inhdrenten Verniinftigkeit. So gesehen
gibt diese so schockierende Moderne einer Reli-
gion, die der Geschichte gar kein gottliches Mo-
dell aufdringen will, alle Chancen. Schockie-
rend ist sie ja nur fiir jene Leute, die von einer
menschlichen Gesellschaft triumen, in welcher
das Religiose (oder die Kirche) alles durchwaltet.
Sicher schmerzt die Botschaft der Moderne
christliche Ohren, denn sie scheucht die Chri-
sten unbarmherzig auf. Thr Heimweh nach dem
«religisen Modell», das so lange beherrschend
war und das man deshalb fiir unlgsbar mit der
geschichtlichen Prisenz des Christentums ver-
bunden hielt, hat ja mit dem christlichen Glau-
ben nichts mehr zu tun. Aber diese Botschaft

der Moderne kann auch befreiend wirken. Be-
freiend ist sie, wenn sie den Christen das Revolu-
tionire des Christentums in der Beziehung ent-
decken hilft, die es zwischen Religion und Ge-
sellschaft (Wirtschaft, Politik, Kultur usw.) her-
stellt. So gesehen nétigt die Moderne zu einem
radikalen Umdenken und zu einer radikalen
Neuinterpretation des Wesens der Gegenwart
christlicher Religion in den Strukturen einer
Gesellschaft. Zugleich bietet die Moderne
Chancen fiir eine genauere und echtere Treue zu
den Perspektiven des Evangeliums hinsichtlich
der Art und Weise, wie der Wille Gottes zu su-
chen und zu befolgen sei.

Eine Religion der Freibeit

Nach Hegels iiberzeugendem Aufweis ist das
Christentum die Religion der Moderne, weil
es auch die Religion der Freiheit ist’. Wir
wollen gewifl nicht die Hegelschen Thesen
tiber die Freiheit und iiber das Christentum
so ohne weiteres iibernehmen; ihre Aussage-
kraft jedoch ist unbestritten. Denn es steht
doch fest: Die Moderne stellt die persénliche
und &ffentliche Freiheit ins Zentrum ihrer
politisch und kulturell wichtigen Perspektiven
und Wertvorstellungen. Um es noch einmal
anders zu sagen: Die gesellschaftliche Bedeut-
samkeit der Subjektivitit, diese als Fahigkeit
eines Subjekts verstanden, sich selber frei und
verantwortungsvoll zu bestimmen, ist fiir die
Moderne Grundlage und beherrschende Mitte.
Eine solche Behauptung klingt in den Ohren
der Verleumder der Moderne sicher utopisch
und naiv; sie ist aber auch ein persénlicher
Entschlufl; und wir sehen immer deutlicher,
wie sehr dieses Ziel der Moderne niemals end-
giiltig und ein fiir allemal erreicht ist. Das
nimmt ihr freilich nicht den sachgerechten
Zug, sondern verleiht ihr im Gegenteil den ihr
im Grunde eigenen Sinn einer (notwendigen)
Utopie. So wie die Demokratie kein festgefiig-
tes politisches System sein kann, wenn sie
nicht durch verantwortliche Biirger stindig
belebt wird, so sind auch Freiheit und Subjek-
tivitit nur dann positive Werte, wenn Men-
schen sie von neuem ersehnen und erwecken,
Menschen, denen sie hoher gelten als Passivi-
tat, Eigensinn und Knechtschaft.

Diese Sicht der Dinge aber kann die christli-
che Botschaft voll und ganz bejahen. Macht das
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Christentum denn die Idee einer freien Zustim-
mung des Gliubigen zu dem thm angebotenen
Wort Gottes nicht zum Herzstiick seines Evan-
geliums? Gibt es sich nicht eben als Religion der
Freiheit und nicht vorab als Religion des Geset-
zes?>* Ruft es nicht seine Gliubigen auf, S6hne
und Tochter Gottes zu werden, also freiwillig ei-
nen Befreiungsvorgang zu ubernehmen, mit
dessen Hilfe sie allmihlich selber werden, was
sie schon sind? Die christliche Botschaft wertet
den Dienst am Nichsten hoch, indem sie den
Gott geschuldeten Kult engstens mit der Nich-
stenliebe verbindet und mit dem Evangelisten
Johannes den als Liigner bezeichnet’, der vor-
gibt, Gott zu lieben, aber seinen Bruder nicht
liebt. Die christliche Botschaft erweist sich
demnach als eine wesentlich ethische Religion,
das heiflt als eine Religion, die den Sinn fiir die
Verantwortung gegeniiber dem Mitmenschen
zum Kriterium fiir die Treue zu Gott erhebt.
Auch hier wiederum fithrt die Moderne zur
Einsicht, dafl eine solche ethische Ordnung
ganz besonders eine menschliche Gesellschaft
charakterisiert, die verantwortliche Biirger vor-
aussetzt und zum Einsatz ruft. In diesem Sinne
bildet das christliche Engagement, um einmal
diesen etwas abgegriffenen Begriff zu verwen-
den, den eigentlichen Kultbereich. Die Christen
ehren Gott, indem sie ihren Nichsten achten,
ganz besonders aber, indem sie sich derer anneh-
men, die niemand mehr hért.

Die moderne Freiheit kann aber freilich auch
zu freiheitszerstorendem Eigensinn verderben,
die Subjektivitit zu Subjektivismus verkom-
men. Und der Sinn fiir den eigenen persénli-
chen Wert kann durch einen radikalen Indivi-
dualismus véllig versiegen. Das Christentum ist
gegeniiber diesen gefihrlichen Entgleisungen
gar nicht so schlecht am Platze. Es vermag einen
Sinn des Menschen und der Gesellschaft anzu-
bieten, der den Ubeln zuvorkommt, in die un-
sere menschliche Gemeinschaft sehr wohl ver-
sinken kénnte. Das Christentum unterstreicht
durch seine religiose und moralische Erziehung
die Freiheit gerade in dem Augenblick, da es ihr
ankiindigt, siec werde sich selbst verlieren, wenn
sie sich nicht schenkt. Das Christentum wertet
die menschliche Person gerade dann, wenn es
ihr vorschligt, in das Leben eines Corpus mysti-
cuwm einzutreten, wo sie in Antwort auf ihre Be-
rufung ihren ganz eigenen Platz findet. Das
Christentum pflegt den Sinn fuir die Verantwor-

tung, indem es seinen Gliubigen einschirft, sie
mifiten mit vollem Recht ihre persénliche Ent-
taltung erstreben. Diese kann sich aber nur ver-
wirklichen, wenn auch das Gemeinschaftsleben
gefordert wird, wo alle und jeder den je eigenen
Platz einnehmen. Im Besitz aller dieser Eigen-
schaften steht es dem Christentum gut an, sich
mitten in die Moderne hineinzubegeben als eine
kritische und mafigebende Kraft, als bewegende
Kraft auch fiir verantwortliche und also fiir das
Gemeinschaftsleben fruchtbare Freiheiten. Wie
aber kénnte das Christentum diese Kraft ihrer

" Botschaft kundtun und der Moderne das ihr so

notwendige Gegengewicht schaffen, wenn es
eine aggressive Haltung einnimmt, mif$trauisch
einer Moderne gegeniiber, die ihm doch alle
Chancen bietet? Auch das zeigt wieder, daf die
Moderne der christlichen Botschaft nur dann
ein geeignetes Feld o6ffnet, wenn diese sich be-
reitfindet, die gegenwirtigen und zukiinftigen
Herausforderungen anzunehmen, sich also
wirklich herausfordern zu lassen, anstatt sich
klagend und schimpfend in den Schmollwinkel

zuriickzuziehen.

Logos und Moderne

Die moderne Demokratie oder demokratische
Moderne setzt voraus, daf} keine einzige Wahr-
heit als solche Geltung beanspruchen kann,
wenn sie nicht durch Diskussion und Argumen-
tation gepriift worden ist. In diesem Punkt hat
John Stuart Mill im vorigen Jahrhundert vor-
weggenommen, was heute als kithne Ent-
deckung gilt, sei es auf dem Gebiet der kommu-
nikativen Vernunft und ihrer Regeln (Haber-
mas), sei es hinsichtlich des Kriteriums der Fal-
sifikation in den Wissenschaften (Popper)®. Er
hat vorausgeahnt, dafl die moderne Vernunft auf
dem Weg tiber den Gedankenaustausch wirk-
sam wird, argumentativ geregelt und gegriindet,
der Diskussion und der Zustimmung derer un-
terbreitet, die zu mutiger Wahrheitspriifung ih-
rer Meinungen fihig und bereit sind. Das demo-
kratische Leben unserer Gesellschaft hat hierin
mindestens seine Grundlage, wenn nicht gar
seine voll entwickelte Gestalt.

Wie sollte man iibersehen, daf} diese der argu-
mentativen Vernunft inhirenten Forderungen
das Christentum als eine Religion des Logos her-
ausfordern und ithm zugleich eine Chance bie-
ten? Eine Herausforderung sicher, insbesondere
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in Hinsicht auf den dogmatischen und morali-
schen Diskurs der Kirche. Man sieht ja, wie
Mifitrauen und Furcht vor der modernen Ver-
nunft, die mifibriuchlich mit der kritischen
Vernunft der Aufklirungszeit gleichgesetzt
wird, dahin fithren, in Reaktion darauf ein Ver-
halten an den Tag zu legen und einen autoriti-
ren Ton anzuschlagen, die in einer demokrati-
schen Umwelt unverziiglich zu einer Abwer-
tung der christlichen Botschaft fihren miissen.
Diese Herausforderung ist aber nur die Kehr-
seite einer heilbringenden Anforderung; wird
sie bejaht, fithrt sie geradewegs in das nun ernst-
genommene Bekenntnis zum Logos, dem
Schopfer der natiirlichen und sozialen Einheit.
Inmitten des gegenseitigen Austauschs, im An-
héren des anderen und in der strengen Wahrhaf-
tigkeit des Gesprichs, in den Worten, die sich
einladend an eine andere menschliche Freiheit
wenden und nicht durch Drohung etwa im Na-
men des Gehorsams gegeniiber einer Wahrheit,
die von oben kommen soll, aufgedringt werden
— in all diesem wird der Logos des christlichen
Glaubens in seiner iiberzeugenden Kraft neu
und tiefer erkannt. Die griechischen Kirchenvi-
ter setzen das Christentum gern mit der ver-
niinftigen Religion gleich, mit jener Religion,
die den Logos ehrt, die also das Wort als konsti-
tutive Kraft fiir alle Dinge wertet, das Wort, das
sowohl die Beziehungen zwischen Gott und den
Menschen als auch die der Menschen unterein-
ander strukturiert. Sie behaupteten, die christli-
che Botschaft biete keine Wahrheit und keine
Praxis an, die eine vom Geist des gottlichen
Wortes erleuchtete aufrichtige Vernunft nicht
als sinnvoll und richtig erkennen konne. Wir
sollten uns an diese hohe und anspruchsvolle
theologische Tradition erinnern und uns von
ihr inspirieren lassen. Das lige ganz in unserem
eigenen Interesse.

Nun besteht aber kein Zweifel, daff eine Mo-
derne, die der schlufifolgernden Vernunft neue
Wertschitzung entgegenbringt, zu einer theolo-
gischen Neuinterpretation der christlichen Bot-
schaft dringt. Sie stellt diese ganz unter das ange-
botene, ausgetauschte und mitgeteilte Wort Got-
tes. Sie aktualisiert diese Tradition neu. Damit
befinde sich die christliche Botschaft mitten im
Leben der Gesellschaft und nicht an ihrem
Rand; sie wiirde nicht aus dem Heimweh nach
einem zwingenden und autoritiren Modell her-
aus leben, sondern vielmehr auf die moderne
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Vernunft eingehen und zu ihrer Fruchtbarkeit
oder Aufwertung. beitragen, nicht von auflen
her, nein, aus einer freimiitigen und kritischen
Annahme dieses modernen Modells heraus. Na-
tiirlich wiirde sich die christliche Botschaft auf
diesem Weg auch immer noch als Religion dar-
bieten. Man darf ja nicht von einem nicht-religi-
osen Christentum trdumen. Es ist aber daran zu
erinnern, dafl der Begriff «Religion» Verbin-
dung oder Riickbindung bedeutet und eben da-
mit nahelegt, dafl das soziale Band der Men-
schen untereinander seine Quelle in einem reli-
gidsen Verhiltnis besitzt, gerade mitten in der
zwischenmenschlichen Beziehung erfahren
wird und somit in der Immanenz der Ge-
schichte, ganz im Sinne der Menschwerdung.
«Unser Zusammenhalt kann», so Jean-Marc
Ferry’, «nicht mehr allein durch das religere ei-
nes «geschichtlichen Gedichtnissess geschehen,
sondern vor allem durch das religere einer
Ethik der Kommunikations. Das soziale Band
erscheint hier in seiner reinen Form als die Lei-
stung einer <kommunikativen Vernunft, fur die
jede aus der Vergangenheit ererbte gemeinsame
Grundlage von Autoritit und Sinn grundsitz-
lich in Frage gestellt werden kann. (...) Und
hier geschieht auch der Riickbezug der kommu-
nikativen Vernunft auf das urspriingliche Prin-
zip der Religion». Ist diese Herausforderung
nicht eine grofle Chance fiir eine Religion der
gegenseitigen Beziehung und Mitteilung, eine
Religion, die Gott selbst als Beziehung von Per-
sonen verkiindet und ihn unter das Zeichen des
angebotenen und eventuell abgelehnten Wortes
stellt? Ist das nicht das Programm einer Reli-
gion, die ihre Fruchtbarkeit und Stichhaltigkeit
nicht durch einen auferlegten Kodex dufierli-
cher Gesetze, sondern in der dynamischen ge-
sellschaftlichen Verwirklichung selbst zum Vor-
schein bringt?

Daf} die so gesechene Moderne nicht nur das
Christentum, sondern im Grunde alle Religio-
nen herausfordert, braucht nicht eigens erwihnt
zu werden. Die Aussicht freimiitigen Gesprichs
und argumentativer Vernunft 6ffnet ja schon
von selbst einen Horizont zu gegenseitigem
Austausch zwischen den Religionen, der die Ge-
fahr feindseligen Zusammenstofles oder un-
fruchtbarer Opposition vermeiden hilft. Aber
es geht hier um eine Sache, bei welcher das Chri-
stentum eine ganz besonders wichtige Rolle
spielen kann. Zwar fiirchtet es seinerseits nicht
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um das Leben des Logos; aber es muf} seine Ge-
sprachspartner dazu bewegen kénnen, ein eben
solches Vertrauen in die Macht des Gotteswortes
zu beweisen. Diese Sicht 6ffnet nicht nur einen
neu geweiteten Horizont fiir den Okumenismus
der Christen untereinander, sondern bedeutet
* sicher auch die einzige-echte Grundlage fiir ein
wahres Verhiltnis zu den anderen grofien Welt-
religionen. Welche von ithnen wird ohne iiber-
mifiges Risiko auf die Herausforderung der Ar-
gumentation und des Gedankenaustausches ein-
gehen?

Die Zukunft der Religion

Das eben angedeutete aktuelle Vernunftwalten
zeigt auch, wie sehr sich die Moderne des 21.
Jahrhunderts von der des letzten Jahrhunderts
unterscheiden wird. Ein ungeziigelter und also
nicht wirklich treu zu den Erfordernisssen einer
sinnvollen und ihrer «Grenzen» — Grenzen im
Sinne Kants — bewufiten Vernunft stehender
Rationalismus prophezeite das unvermeidliche
Verschwinden der Religionen an der Schwelle
der Moderne. Es ist unnétig, an die zahlreichen
hierzu aufgetischten Argumente zu erinnern,
die dieses von vielen Leuten als eben unvermeid-
lich, ja wiinschenswert angesehene Verschwin-
den zu untermauern suchten. Man muf§ dagegen

feststellen, daf weniger die angeblich todgeweih-

ten Religionen ihre Aktualitdt verlieren, son-
dern vielmehr gerade jene ideologischen Sy-
steme und Gesellschaftsformen, die sich von
den Religionen hatten inspirieren lassen. Die
philosophische Kritik des Totalitarismus bringt
an den Tag, dafl eine Gesellschaft Gefahr lauft,
sich in sich selbst zu verschlieflen oder sich
selbst (oder ihre Mitglieder) als Objekt unauf-
horlicher Verinderungen zu betrachten, wenn
sie ihr wesenhaftes Unbestimmtsein tilgt oder
wenn irgendeine Macht versucht, die leere Of-
fenheit oder offene Leere aufzufiillen, aus der
heraus ihr doch das eigentliche Leben quillt®.
Hier bietet sich eine wenig beachtete Gelegen-
heit, die Prisenz des Christentums inmitten ei-
ner Gesellschaft neu zu bedenken. Als eine In-
stanz, die zur Offenheit dringt, die auf das An-
derssein verweist, vermag es ein Abgleiten in
den Totalitarismus zu verhindern.

Wenn das Christentum von diesem Gesichts-
punkt aus auf den Mythos einer gesellschaftli-
chen Rahmenstruktur verzichtet, von dem wir

oben sprachen, und wenn es in positivem Sinn
als Zeichen fiir ungeschuldete Gnade und An-
dersheit zu leben versteht, iiber die der Mensch
kkeine Macht besitzt, sondern die als solche in-
nerhalb des Gesellschaftlichen selbst den blei-
benden Aufruf wachhilt zu dem, was jedes echte
Suchen nach dem Menschlichen begriindet,
dann erweist es sich als eine Kraft, die lebensfi-
hige Vorschlige und sozialen Austausch zu ver-
wirklichen versteht. Es verhilft dann zur Ein-
sicht, dafl die religiose Haltung nichts zu tun
hat mit Sklaventum oder Unwissenheit, son-
dern ein sinnvolles und sachgemifles Verhalten
ist, eine gewisse Art, sich vor dem Alles (Gott)
der Dinge wie auch vor der geringsten Wirklich-
keit verantwortlich zu wissen. Die religiése Hal-
tung wirkt gegen das eifer- und ichsiichtige Fest-
halten am Wirklichen und 6ffnet den Menschen
fiir den Sinn des Anderen und des Geschenkten,
ohne die ein menschliches Dasein nicht moglich
ist. Man kénnte in dieser Hinsicht sagen, die
christliche Botschaft prigt den wahren Sinn des
Heiligen in die Herzen der Menschen. Dieses
Heilige ist, wird es im Glauben angenommen,
kein Schrecken vor dem Unsagbaren oder Be-
drohenden, sondern Ehrfurcht vor dem (in den
Augen Gottes) hochsten Wert, nimlich dem
Menschen und ganz besonders dem Armsten,
den eine allzu geregelte oder rationalisierte Ge-
sellschaft immer zu vergessen oder als «zuviel»
zu eliminieren droht’.

Daf} eine moderne Gesellschaft die religidse
Frage auf eine Weise stellt, die den Rationalis-
mus des vergangenen Jahrhunderts vor den
Kopf gestoflen hitte, dieses intellektuelle Phino-
men ist eine Chance fiir den Glauben. Eine Reli-
gion der Ungeschuldetheit, der souverinen
Gnade Gottes, der an die Freiheit des Menschen
appelliert, um ihn in sein eigenes Leben zu ru-
fen, eine solche Religion hat hier alle Chancen.
Und da mit der neuen Offenheit auch die ethi-
schen Probleme erwachen, wird einer wesent-
lich ethischen Religion natiirlich erneut ein
gunstiger Standort zugewiesen. Je weiter nim-
lich eine Gesellschaft in der Differenzierung ih-
rer Bereiche fortschreitet, wozu sie ja durch die
Entwicklung der in ihrer eigenen Mitte wirken-
den Rationalitit vorangetrieben wird, desto un-
ausweichlicher stellen sich thr aus der gesell-
schaftlichen Dynamik selbst heraus die Fragen
nach den «Fugen» oder Interaktionen: Die Gen-
forschung kann unméglich den anthropologi-
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schen, juridischen und schwerwiegenden mora-
lischen Fragen aus dem Wege gehen; die indu-
strielle Entwicklung erfordert notwendig ein
Denkbemiihen iiber unsere Beziehung zur na-
tiirlichen Umwelt. Diese Fragen sind Fragen der
Beziehung, der Verbindung, der «Fugen». Und
wie wir oben schon angedeutet haben, betritt
man das Feld und den Bereich der Religion und
der Ethik, sobald man von Beziehung spricht.
Die heutigen und noch mehr die zukiinftigen
Probleme sind Beziehungs- und Sinnprobleme;
ithre Behandlung wird uns nétigen, eine grund-
sitzliche ethische Reflexion anzustellen, bei der
die christliche Botschaft ihre Unterscheidungs-
und Urteilskraft wird einsetzen kénnen und
miissen. Auch hier zeigt sich wieder klar, daf§
die am weitesten fortgeschrittene Moderne das
Christentum nicht nur nicht ausschaltet, son-
dern ithm vielmehr die Gelegenheit bietet, aus
seinem alten Schatz das Neue eines erhellenden
Wortes hervorzuholen'

SchlufSgedanken

Selbst der tiefste Glaube dispensiert nicht von
der Aufgabe, die Méglichkeiten fiir eine Zu-
kunft des Christentums zu erkunden. Er ver-
pilichtet sogar zu der ernsten Frage, wie man
der christlichen Prisenz in der Gegenwart einen

! Eugen Drewermann, La parole qui guérit (Paris 1991)
39 (dt.: Wort des Heils — Wort der Heilung. Von der befrei-
enden Kraft des Glaubens. Gespriiche und Interviews, Hg.:
B. Marz, Bd. 1, Diisseldorf 1990).

* Vgl. neben vielen anderen Stellen Mk 7, 1-23 parr.

* Vgl. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts
(Frankfurt 1976) 430.

* Paulus behandelt diesen Grundgedanken systematisch
und mit grofler Energie in seinen Briefen an die Galater und
an die Romer.

BNV NNTohi2,

® John Stuart Mill, On Liberty (0.O. 1962) 141f.

7 Jean-Marc Ferry, Christianisme et modernité (Paris
1990), Kap. IX: «L'ancien, le moderne et le contemporain»,
267. Vgl. im selben Sinn Joseph Moingt, Christologie et
modernité, in: Ferry, aaQ., 169-187.

¥ Claude Lefort hat diesen Punkt ganz besonders unter-
strichen in: ders., I’ Invention démocratique. Les limites de
la domination totalitaire (Paris 1981); ders., Essais sur la po-
litique (XIXe-XXe siécle) (Paris 1986) Aber auch die Un-
tersuchungen von Hannah Arendt wiren zu nennen.

? Vgl. hierzu die tlefgrundlgen ‘Bemerkungen von
Claude Geffré iiber das Heilige in seinem Beitrag ’homme,
une histoire sacrée, in: Autrement 127 (1992): «Dieux en so-
ciéte. Le religieux et le politique», 105-115.

10 Vgl. Mt 13,52.

Aus dem Franzésischen iibers. von Arthur Himmelsbach

gangbaren Weg 6ffnen konnte. Gott verfugt frei

‘iiber seine Gaben. Er allein ist Herr der Zu-

kunft. Ein tiefer Glaube macht aber nicht blind
fiir die sehr wirklichen Hindernisse. Denn ge-
wifl, die Gesellschaft von morgen bietet ein
ganz besonders geeignetes Feld fiir das christli-
che Zeugnis. Aber es ist nicht gesagt, dafl das
Christentum, vor allem in seiner katholischen
Gestalt, die Wege zu seiner Auferstehung finden
wird. Dazu bedarf es einer ungeheuren Arbeit
des Wandels der Mentalitdten, einer ungeheuren
intellektuellen Anstrengung, damit die Theolo-
gie nicht geldhmt in einer veralteten Begrifflich-
keit stecken bleibt, gelihmt auch durch das be-
sorgte Bemithen, die Unterweisung der Hier-
archie strikt zu reproduzieren. Wichtiger als al-
les ist cine ganz nach dem Evangelium gelebte
Sympathie zum Menschen von heute, so wie er
ist, in seiner Niedrigkeit wie in seiner Grofle,
eine Sympathie mit dem zirtlichen Blick Got-
tes. Heute, in einer Zeit, in der die Verachtung
der gegenwirtigen Gesellschaft des kirchlichen
Prophetentums letzter Schrei ist, kénnte man
wahrhaftig tief beunruhigt sein. Das Schlimm-
ste tritt aber nicht immer sicher ein. Man darf
hoffen, dafl der Geist des lebendigen Gottes
iiber die Miesmacherei der Ungliickspropheten
siegen wird. Das ist in der Vergangenheit schon
oft geschehen.
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