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Was 1st christlich an
Europa?

Ich bin froh, daf} unser Thema nicht lautet:
«Wie christlich ist Europa? Denn so formuliert
miifite ich mich auf den halsbrecherischen Weg
einer quantitativen Analyse des vermeintlich
meflbaren Grades christlicher Durchdringung
Europas begeben. Ich miifite nach dem Umfang
der (sogenannten) «Verchristlichung» von Le-

bensbereichen fragen, miifle abwigen, wie weit ~

ein Verhalten von Menschen oder menschlichen
Gemeinschaften gerade noch oder nicht mehr
«christlich» ist, und wiirde wahrscheinlich sehr
bald in den Chor der nostalgischen Klagen gera-
ten, dafl Europa leider so «entchristlicht» sei,
dafl es Gefahr laufe, sich selbst zu verlieren. Da
halte ich es doch lieber mit Martin Luther, der
in seiner Schrift Von weltlicher Obrigkeit» vor
einer Uberschitzung der Christianisierungs-
méglichkeiten warnt und niichtern urteilt: «Mir
ist genug, wenn ich anzeige, dafl es einem Fiir-
sten nicht unméglich sei, ein Christ zu sein, ob-
wohl es selten ist und mithsam zugeht.»!
Unsere Frage aber lautet nicht: <Wie christlich
ist Europa® sondern: «Was ist christlich an Eu-
ropa? Damit ist unser Blick nicht auf das Aus-

maf}, sondern auf das Spezifische des Christli-
chen in Europa gerichtet. Welche Spuren, so
kénnte man auch fragen, hat das Christentum in
der europidischen Welt hinterlassen? Welche
Formen unseres Lebens lassen sich als christlich
bestimmte Prigungen bezeichnen?

Um auf diese Fragen eine Antwort zu finden,
sollte man von den Diskussionsfronten des 19.
Jahrhunderts ablassen und den Streit zwischen
gliubigen Christen und nichtgliubigen Athei-
sten tiber die heilsamen oder verderblichen Wir-
kungen des christlichen Glaubens zuriickstel-
len. Vielmehr sollte man sich bemiihen, einmal
von aufien einen Blick auf unsere christlich ge-
prigte Welt Europas zu werfen und mit nichteu-
ropdischen Augen das zu sehen, was wir als
selbstverstindlich gegeben in Europa hinneh-
men. Da geht es dann weniger um Glauben und
Nichtglauben, sondern mehr um die Frage, wel-
che Krifte in der europiischen Kultur jene ge-
waltige technische, wirtschaftliche und wissen-
schaftliche Entwicklung méglich gemacht ha-
ben, die heute die Vorherrschaft des <Westens»,
des «Okzidents», in der Welt begriindet. Nicht
das Christentum als «Erlsungsreligion», wie
man frither gesagt haben wiirde, sondern der
christliche Glaube als mégliche Triebkraft in je-
nem atemberaubenden Modernisierungspro-
zefl, der unsere Welt in wenigen Generationen
mehr verdndert hat als in zwanzig Jahrhunder-
ten davor: Das liflt die Menschen aus nichteuro-
paischen Kulturen nach Europa schauen und
mitunter nach dessen christlichen Komponen-
ten fragen. :

Am stirksten wird von solchen Gedanken ge-
genwirtig zweifellos die islamische Welt umge-
trieben. Ob im Umkreis des Golfkrieges und
der Kdmpfe zwischen Saddam Hussein und den
fundamentalistischen Schiiten oder im Kon-
fliktfeld zwischen nordafrikanischen Einwande-
rern und den um ihre Identitit besorgten Ein-
heimischen in Frankreich, iiberall dringen sich
bestimmte Erscheinungen einer Uberlegenheit
westlich-europiischer Zivilisationsformen auf
und lassen nach den zugrundeliegenden Ursa-
chen fragen. Sind aufiereuropiische Kulturen ih-
rem Ansatz nach weniger in der Lage, technisch-
wissenschaftlichen Fortschritt hervorzubrin-
gen? Oder sind es nur zufillige, umstandsbe-
dingte Griinde, die etwa die islamische Welt
daran hindern, mit Europa und dem Westen
gleichzuziehen?
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In der neueren arabischen Diskussion wird in
diesem Zusamenhang ein Phinomen hervorge-
hoben, das auch in der soziologischen For-
schung zunehmend Beachtung findet: der gei-
stige und kulturelle Umgang mit dem sozialen
Wandel. Wandel der Gesellschaftsstrukturen
gibt es {iberall dort, wo sich Prozesse der Indu-
strialisierung vollziehen. Aber haben die Men-
schen auch die Kraft, thn kulturell zu verarbei-
ten und ohne Schaden fiir das eigene Leben zu
bewiltigen? Dies ist die besorgte Frage, die z.B.
den aus Syrien stammenden Islam-Forscher Bas-
sam Tibi umtreibt und in einer neueren Unter-
suchung feststellen 1ift, dafl «Muslime auf ver-
inderte Situationen mit einem kulturellen Sy-
stem reagieren [miissen], das dem eigenen Selbst-
verstindnis nach abschluflhaft und unverinder-
bar ist.»”

Kann man also sagen — so wiirde ich die Frage
fiir unseren Diskussionszusammenhang zuspit-
zen —, daf der Islam als Religion zu statisch, zu
wenig entwicklungsfahig ist, um den Herausfor-
derungen unserer von permanentem Wandel er-
griffenen Welt gerecht zu werden? Und umge-
kehrt: Kann man wirklich mit gutem Gewissen
behaupten, dafl das Christentum und die mit
ihm verbundene Kulturwelt mehr innere Er-
neuerungskrifte als der Islam bereit halten und
flexibler auf sozialen Wandel reagieren? Wer die
katholische Morallehre unserer Tage betrachtet
und z.B. die Aussagen des Papstes zur Empfang-
nisverhiitung und zur Geburtenkontrolle liest,
wird da kritischer urteilen und vor selbstgerech-
ten christlichen Verlautbarungen warnen.

Aus einem wiederum anderen Blickwinkel
wird das «christliche» Europa aus der hindui-
stisch geprigten indischen Kulturwelt betrach-
tet. Hier ist es weniger das Verhalten der Euro-
pier gegeniiber der modernen Welt, das kriti-
sche Fragen oder auch Sorgen hervorruft, als
vielmehr ein Element der ethischen Orientie-

rung des Lebens: der iibermifiige materialisti-

sche Sinn der in der europiisch-westlichen Kul-
tur wurzelnden Menschen. Nach einer Riick-
kehr von einer seiner zahlreichen Europa-Rei-
sen schrieb der indische Gelehrte Sundar Singh
voller Enttduschung: «Eines Tages safl ich im
Himalaya am Ufer eines Flusses; ich zog aus
dem Wasser einen schénen, runden und harten
Stein und zerschlug ihn. Das Innere war ganz
trocken. Dieser Stein war lange Zeit im Wasser
gelegen, aber das Wasser war nicht in den Stein

eingedrungen. Ebenso ist es mit den Men-
schen. .. in Europa; Jahrhundertelang sind sie
vom Christentum umflutet, sind ganz und gar
eingetaucht in seine Segnungen, sie leben im
Christentum, aber das Christentum ist nicht in
sie eingedrungen und lebt nicht in ithnen. Die
Schuld liegt nicht am Christentum, sondern an
der Hirte der Herzen. Materialismus und Intel-
lektualismus haben die Herzen hart gemacht.»’

Europa also als Ort der Vergeblichkeit und
Verflachung des christlichen Glaubens, ein aus-
gelaugter Boden, der keine Frucht fiir das Leben
bringt. Hier verliert das Christentum seine gei-
stige Kraft, weil Europa das Reich Gottes im Au-
Berlichen sucht und es durch Zivilisation und
allgemeine Welterneuerung bauen will. Fir
Gandhi ist unser Weltteil «<nur noch dem Na-
men nach christlich». Hier verlieren sich die
Spuren der Botschaft Jesu in Vorstellungen von
einer vermeintlich christlichen Kultur, die
mehr an die duflere Gestaltung der Weltverhilt-
nisse als an die innere Erneuerung des Men-
schen denkt.

Christliche Kultur, wie viele Menschen in Eu-
ropa sind nicht der Uberzeugung, daf} dies den
Kern der Identitit unseres Kontinents ausma-
che! Wie viele Christen, nicht zuletzt, antwor-
ten auf die Frage: Was ist christlich an Europa?»
mit Berufung auf die viel beschworenen Werte
der «christlichen Kultur», ohne dann freilich
immer angeben zu kénnen, was damit genau ge-
meint sei. In manchen Zusammenhingen stei-
gern sich die Aussagen bis zur Rede von der an-
geblich «christlichen Seele» Europas, die es allen
Bedrohungen zum Trotz zu bewahren gelte.

Aber machen wir es uns mit der Kritik auch
nicht zu leicht. Herr Mazowiecki wiirde sicher-
lich nicht zégern, von den Werten der christlich
gepragten Kultur Polens zu sprechen, die viele
Biirger seines Landes befdhigt hitten, in den
Jahrzehnten der zunidchst nationalsozialisti-
schen und dann kommunistischen Zwangsherr-
schaft standzuhalten. «Christliche Kultur» Po-
lens — das wire in seiner Sicht das Zusammen-
spiel all jener Geistes- und Lebensformen, die
das Verhalten der Menschen in den Wirrnissen
der revolutionsmiiden Welt von heute bestim-
men und Orientierung zu geben vermdogen.

Es ist mehr als verstindlich, dafl in diesem Zu-
sammenhang vor allem zwei «Werte» hervorge-
hoben werden, deren Verletzung in den von
Hitler und Stalin geprigten Herrschaftssyste-
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men an der Tagesordnung war: die Werte der
Menschenrechte und der persénlichen Freiheit.
Freiheit und Menschenrechte: das waren die Lo-
sungsworte, um die herum sich der Widerstand
gegen totalitire Herrschaft formte, es waren die
Begriffe, die — ungeachtet aller Unterschiede
der Lebenslagen — den Menschen neue Hoff-
nung gaben.

Was bei der Beschworung dieser Werte jedoch
aufmerken lafit, ist nicht die Tatsache als solche,
sondern der Umstand, dafl sie unter selbstver-
standlicher Identifizierung mit dem Christen-
tum erfolgt. Kaum jemandem kommt in den
Sinn, dafy Freiheit und Menschenrechte in wich-
tigen Abschnitten unserer europdischen Ge-
schichte nicht mit, sondern gegen die christli-
chen Kirchen eingefordert wurden. Wenn man
vor zweithundert Jahren, im Zeitalter der franzs-
sischen Revolution, diese Begriffe als Kampfpa-
rolen propagierte, dann erhielt man keine Un-
terstiitzung von den Kirchen und ihren Wiir-
dentrdgern, sondern stiel auf deren Gegner-
schaft. Mit der Forderung nach Freiheit und
Menschenrechten war 1789 weder bei katholi-
schen Bischofen noch bei lutherischen Prilaten
und Hofpredigern Zustimmung zu gewinnen.

Ist also das, was viele Menschen heute als
christlich an der europiischen Kultur empfin-
den, gar nicht so christlich? Es hat in Frankreich
vor 150 Jahren eine Diskussion genau tiber diese
Frage gegeben, eine Diskussion, die in Deutsch-
land wenig bekannt wurde und die uns doch
ebenso viel angeht wie die Franzosen. Auf der
einen Seite steht der geistige Vater des modernen
europidischen Rassismus, Arthur de Gobineau,

der mit seinem «Essay tiber die Ungleichheit der

Menschenrassen» spiter die verworrenen Vor-
stellungen der Nazis beeinflussen sollte. Auf der
anderen Seite steht der grofle politische Denker
Alexis de Tocqueville, der mit seinem sikularen
Werk «Uber die Demokratie in Amerika» den
Europdern den Spiegel ihres unumkehrbaren
Weges zur Gleichheit der Biirgertechte vorhielt.
Tocqueville stellt die Frage, was sich mit dem
Auftreten des Christentums in Europa verin-
dert habe, und kommt zu dem Ergebnis, daf}
nicht zuletzt auch die moderne Demokratie von
den erneuernden Kriften des christlichen Glau-
bens zehre. Gobineau dagegen sieht im Chri-
stentum weder eine bahnbrechende Neuerung
noch einen Wegbereiter der modernen Welt und
hilt die Verdiesseitigung des Lebensgefiihls seit

der Aufklirung fiir die eigentliche Revolution
unseres Zeitalters. Fiir Tocqueville ist auch noch
ein modernes, demokratisches und sikularisier-
tes Europa auf Pragungen des christlichen Men-
schenbildes angewiesen; ohne sie wiirde es lang-
fristig dem moralischen Niedergang verfallen.
Fiir Gobineau hingegen ist ein Europa ohne
Christentum nicht nur denkbar, sondern unter
Umstinden sogar wiinschenswert, weil es Ent-
wicklungen eher als (natur)gegeben hinzuneh-
men bereit ist und die Menschen nicht
tiberfordert*.

Wie steht es da also mit der Wirkung des Chri-
stentums in der europiischen Geschichte? Hat
es cher die modernen Freiheitskrifte oder die
Angst vor ihnen beférdert? Hat es die europi-
ischen Vélker auf ihrem Wege in die moderne
Welt der pluralistischen Demokratie eher befi-
higt oder gehemmt, mit den neuen Anforderun-
gen fertigzuwerden? Wer die jiingsten kirchli-
chen Verlautbarungen vor allem von katholi-
scher Seite liest, gewinnt den Eindruck, daf§ hier
iberwiegend eine positive Bilanz aufgemacht
wird. So heifit es in der Rede des Papstes vor
dem Strafburger Europarat, die er am 8. Okto-
ber 1988 gehalten hat: «Das biblische Men-
schenbild hat es den Europdern gestattet, eine
grofie Vorstellung von der Wiirde des Menschen

" als Person zu entwickeln, die einen wesentli-

chen Wert auch fiir diejenigen bedeutet, die kei-
nen religivsen Glauben haben.» Und weiter
heifdt es mit dem Blick {iber die europiischen
Grenzen hinaus: «Durch die Jahrhunderte hat
Europa eine bedeutende Rolle in den anderen
Teilen der Welt gespielt. Man muf} einriumen,
dafl Europa nicht immer sein Bestes in seine Be-
gegnung mit den anderen Zivilisationen einge-
bracht hat; niemand aber kann bestreiten, dafl es
auf gliickliche Weise an vielen Werten teilhaben
lief}, die es lange Zeit hatte ausreifen lassen.»’
Hier wird uns also ein Bild vom christlich ge-
prigten Europa prisentiert, in dem die positiven
Zige dominieren. Zwar wird eingeriumt, daf}
dieses Europa «nicht immer sein Bestes» gege-
ben hat — vor allem nicht in seiner Begegnung
mit anderen Zivilisationen, bzw. Kulturen —, in
der Summe bleibt es jedoch unzweifelhaft, dat
die europiische Geschichte mehr eine Segens-
als eine Schuldgeschichte ist und daf insbeson-
dere der Beitrag des Christentums mehr Licht-
als Schattenseiten hat. Kein Wort iiber die Be-
drohung der auflereuropiischen Kulturen durch
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den europidischen Kolonialismus, kein Wort
tiber die Verfolgung der Andersdenkenden im
Entstehungsprozefy der modernen Welt und —
dies vor allem — kein Wort iiber das Unheil des
europaischen Antisemitismus, das nicht nur ak-
zidentell und beildufig zur Geschichte des
christlichen Europa gehért. Nach dieser Rede
des Papstes braucht Europa keine Vergangen-
heitsbewiltigung, um die Zukunft zu gewinnen.
Aber auch aus protestantischer Sicht sind die
Aussagen zum Thema Europa nicht befriedi-
gender. Hier ist das christlich-europiische
Selbstbewufltsein zwar weniger ausgeprigt, da-
fiir aber fehlen tragfihige Stellungnahmen zu
dem, was Europa ist oder sein sollte, fast voll-
stindig. Eine evangelische Europakonzeption
glbt es nicht. In der Regel wird Europa nur als
eine zweckhafte Wirtschaftsgemeinschaft oder
als politisches Biindnis von interessenverwan-
dten Staaten betrachtet, in dem die Christen sich
als treue Einzelkimpfer zu bewihren haben.
Fir die evangelischen Kirchen sind nach wie vor
die ortlichen Landeskirchen die wichtigsten
Stitten des Dienstes und des Engagements. Und
jenseits des nationalen Rahmens — bei uns in
der EKD vorhanden — gibt es nur noch die
Okumene und den Weltkirchenrat, die den
Blick auf die weltweite Christenheit lenken.
Zwischen Deutschland und der Welt findet sich
kaum etwas, das Aufmerksamkeit verdient®,
Dies alles ist nicht gut und wird der Wirklich-
keit nicht gerecht. Vor hundert Jahren, im Zeit-
alter der Herrschaft der Nationalstaaten, mag
das Fehlen von tragfihigen Europakonzeptio-
nen noch entschuldbar gewesen sein, heute, in
der Zeit der Entstehung einer konkreten politi-
schen europiischen Gemeinschaft, ist dies be-
sorgniserregend. Denn Europa nimmt vor unse-
ren Augen Gestalt an, ohne dafl ein befriedigen-
der Beitrag aus christlicher Verantwortung dazu
vorliegt. Wenn ich unser Thema «Was ist christ-
lich an Europa? auf die Gegenwart beziehe und
zur Frage verdichte: «Was ist hente christlich an
Europa®, dann komme ich ins Stocken und
stammle. Da ist auf der einen Seite ein westli-
ches Europa, das sich fast ausschliefflich nach
Kategorien wirtschaftlicher Profitsteigerung
bildet und in politischen Krisenzeiten wie den
Wochen wihrend des Golfkrieges keine Stimme
hat. Und da ist auf der anderen Seite ein &stli-
ches Europa, das nach dem Zusammenbruch
der kommunistischen Regime zwischen Triu-

men von kapitalistischen Wunderwelten und
Riickfillen in nationalistische Eigenbrételeien
schwankt. Im ersten Fall ist das Christentum al-
lenfalls ideologisches Beiwerk, geeignet zur Ver-
kleisterung der Ritzen im Mauerwerk macht-
und profitorientierter Interessenpolitik. Im an-
deren Fall fiillt es als Substrat modernitdtsfeind-
licher Geschichtsmythen das Vakuum an politi-
scher und moralischer Gestaltungskraft, das der
Kommunismus nach jahrzehntelanger Herr-
schaft hinterlassen hat. Die zugleich kritische
und erneuernde Potenz des christlichen Glau-
bens ist hier wie dort nur in Brechungen
spiirbar.

Der Prozefd der europiischen Einigung aber
schreitet voran und wartet nicht, bis wir 6kume-
nisch abgestimmte Konzepte aus christlicher
Sicht vorlegen. Deswegen mochte ich acht The-
sen zu der aktuellen Frage vortragen, was heute
ein Europa in evangelischer Perspektive sein
konnte.

These 1

Europa ist keine Wagenburg des Christentums,
sondern ein geschichtlich geprigter Ort des
christlichen Zeugnisses in einer gleichermafien
von Kriften des Glaubens und Kriften des Zwei-
fels bestimmten Welt. Unsere heutige europdi-
sche Lebenswelt ist nicht nur von den Traditio-
nen der christlichen Kirchen, sondern auch von
den Impulsen der traditionskritischen Aufkla-
rung geformt. Deswegen mufl sie im Dialog und
— gegebenenfalls auch — Konflikt zwischen
christlichem Glauben und sikularisierter Welt
Gestalt gewinnen; sie kann sich weder einen
Riickzug in christlichen Fundamentalismus
noch in selbstzufriedenen Rationalismus erlau-
ben. Nur eine Verbindung von wirklichkeitsbe-
zogenem Glauben und Toleranz gegentiber An-
dersdenkenden kann der europiischen Lebens-
welt Uberzeugungskraft in den Herausforde-
rungen der heutigen Zeit geben.

These 2

Europa ist kein abgeschlossener kultureller
Raum, sondern ein weltpolitischer Ort, an dem
andere Kulturen mitgedacht und angenommen
werden. Ein Europa, das kulturell anders ge-
prigte Menschen ausgrenzt, verfehlt seine Zu-
kunft und entfremdet sich gegeniiber sich
selbst.
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Dies gilt heute mehr denn je. Denn die euro-
pdische Einigung unserer Tage erfolgt in einem
Augenblick, in dem die Nationen Europas
kaum noch als monokulturelle Einheiten beste-
hen. Es gibt bei uns kaum noch eine Stadt, in
der nicht umfangreiche ethnische Minderheiten
— zum grofien Teil aus auflereuropiischen Kul-
turen — leben. Algerier in Frankreich und Tiir-
ken in Deutschland erinnern uns daran, dafl Eu-
ropas Identitdt nur eine offene und vielgestaltige
sein kann. Dies zu bejahen, sollte Christen nicht
schwerfallen.

These 3

Europa ist nicht nur ein Wirtschaftsraum, son-
dern auch eine Gemeinschaft von Menschen,
von Biirgern. So wichtig die sich stindig weiter
verflechtenden Wirtschaftsinteressen fiir den
Prozef} der europiischen Einigung auch sein
mogen, sie diirfen sich nicht verselbstindigen
und gewissermaflen im Wildwuchs entwickeln.
Das Europa der Industriellen und Wirtschafts-
leute bleibt dem Europa der Biirger gegeniiber
verantwortlich.

Deswegen muf} das europiische Parlament in
seinen Kompetenzen erweitert und in seiner
Autoritit gestirkt werden. Dariiber hinaus aber
sind auch Formen der Biirgerbewegung auf eu-
ropdischer Ebene weiterzuentwickeln, damit
bei den grofer werdenden Handlungsriumen
der Kontakt zu den Menschen nicht verloren
geht. Die europiische Einigung macht demo-
kratische Mitwirkung nétiger denn je.

These 4

Europa ist nicht nur ein Verantwortungsbereich
der politischen Biirgergesellschaft, sondern
auch der christlichen Kirchen. Zum Zeugnis
und Dienst fiir die Menschen berufen, sind sie
gehalten, den neu gewachsenen Gemeinschafts-
strukturen in Europa Rechnung zu tragen und
in ithnen zu wirken. Das aber heifit, daf} die Kir-
chen bereit sein miissen, ihre eigenen Struktu-
ren kritisch daraufhin zu {iberpriifen, ob sie den
neuen Anforderungen geniigen. Es kann auf
lange Sicht nicht befriedigen, wenn ein europii-
sches Parlament nur nationalkirchlich legiti-
mierte Gesprichspartner im Bereich des Prote-
stantismus hat und in der katholischen Welt die
Bischofskonferenzen dominieren. Bei den wach-
senden Aufgaben auf der Ebene der europi-
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ischen Entscheidungsgremien ist es an der Zeit,
europdische Synoden zu bilden, die den Beitrag
der Christen zum sozialen und kulturellen Auf-
bau Europas artikulieren und verantwortlich ge-
stalten. Blofle Konferenzen von kirchlichen
Wiirdentrigern geniigen da nicht.

These 5

Europa als Herausforderung fiir die Kirchen —
das ist nicht nur eine Frage des Beitrags von
Christen zum Aufbau der neuen europiischen
Strukturen, das ist auch eine Frage der Bedeu-
tung Europas fiir das Leben der Kirchen. So ist
es mehr als zweifelhaft, ob wir es verantworten
konnen, an alten konfessionalistischen Abgren-
zungen festzuhalten, wenn das Zusammenwach-
sen Europas Grenzen abbaut oder verwischt. Ist
es nicht an der Zeit, dafl wir lernen, kirchenge-
schichtliche Gemeinschaftsbildungen genauso
historisch zu relativieren wie staatengeschichtli-
che, und Konfessionen nicht ernster zu nehmen
als Nationen? Wieviel Unfrieden konnten wir
uns sparen, wenn z.B. heute im stlichen Eu-
ropa die Konfessionsgrenzen zwischen rémisch-
katholischer und orthodoxer Kirche als das be-
handelt wiirden, was sie sind: als historisch ge-
wachsene Grenzen zwischen polnischem und
russisch-ukrainischem Kulturbereich. Hier geht
es nicht in erster Linie um Differenzen zwi-
schen theologischen Lehrmeinungen, sondern
vor allem um verschieden geprigte Frommig-
keitstypen, die ihren Ausdruck in Verhaltens-
weisen und kulturellen Lebensformen finden.
Laflt uns die Kirchengeschichte entdogmati-
sieren!

These 6

Europa ist keine blofle Fortschreibung beste-
hender Traditionen, sondern eine Chance der
Erneuerung. So wie das Europa der Vaterlinder
zu einem Europa der Biirger werden kann, so
kann und sollte sich auch das Europa der Amts-
kirchen zu einem Europa lebendiger und mit-
einander kommunizierender Gemeinden ent-
wickeln. Was die Menschen in Zukunft von den
Christen erwarten, ist nicht die Verkiindung au-
toritativer Lehrmeinungen, sondern kommuni-
katives Sprechen und praktizierte Solidaritit

- mit den Hilfsbediirftigen und Ratlosen im hzu-

fig unbarmherzigen Prozef} der Einigung Euro-
pas. Dazu brauchen wir mehr horizontale als
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vertikale Strukturen, mehr Foren, die Erfah-
rungsaustausch erméglichen, als Kanzeln, die
fur Predigten geschaffen sind, mehr Bereitschaft
zur Beteiligung von Menschen als Praktiken der
Betreuung. Mit einem Wort: Es tite uns gut,
wenn wir wieder etwas mehr von den Impulsen
der Laienbewegung aufnehmen wiirden, die den
Kirchentag in den Jahren des Aufbruchs nach
dem Kriege gepriigt haben und auch heute noch
wirksam sein konnen. Europa ist ein weites Feld
tir erneuerungswillige Krifte.

These 7

Europa ist — trotz aller Anerkennung fiir das
bisher Geleistete — mehr als die europiische
Gemeinschaft der zwolf Staaten von Briissel. So
sehr wir Anlafl haben, an der Gemeinschaft
Westeuropas festzuhalten und sie zu vertiefen,
wir miissen die Tiiren nach Osteuropa ffnen
und Europa iiber die EG-Grenzen hinaus ent-
wickeln. Dies aber wird nur gehen, wenn wir
nicht nur verteidigungspolitische, sondern auch
weiterfiihrende friedensstiftende Strukturen
aufbauen, Strukturen, die das FEiniiben von
friedlichem Zusammenleben auch unterschied-
lich gepragter Menschen und Gesellschaften for-
dern. Frieden ist mehr als Abriistung; er bedarf
zu seiner Sicherung auch einer Humanisierung
der menschlichen Gesellschaft und der Lebens-
verhiltnisse. Dafiir aber bietet das erweiterte Eu-
ropa mit seinen verwandten Kulturgrundlagen

! Martin Luther, Von weltlicher Obrigkeit, hier zitiert
nach der Insel-Ausgabe (Frankfurt/M.) Bd. IV, 76.

% Bassam Tibi, Der Islam und das Problem der kulturel-
len Bewiltigung sozialen Wandels (Frankfurc/M. 1985)
242,

* Sundar Singh, zitiert nach: Friedrich Heiler, Sadhu
Sundar Singh. Ein Apostel des Ostens und Westens (Miin-
chen 1924) 58f.

* Correspondance d’Alexis de Tocqueville et d’Arthur de
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Voraussetzungen, die zu Hoffnung berechtigen.
Als Christen haben wir allen Anlaf, an der Ar-

beit mitzuwirken.
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Europa ist mehr als das Erbe seiner Erfolge,
so erhebend deren Vergegenwirtigung bei im-
mer neuen Anldssen auch sein mag. Durch die
Jahrhunderte hindurch gab es immer auch eine
Miflerfolgs- ja eine Leidensgeschichte Europas,
die das Bewufltsein der Menschen prigte.
Arme baten an den Toren der Stidte um Ein-
laf}, Glaubensfliichtlinge hofften auf Auf-
nahme in Nachbarlindern, politische Emigran-
ten suchten Schutz jenseits der eigenen Landes-
grenzen. Was wire Europa ohne die Geschichte
seiner Verfolgungen, aber auch ohne die Erfah-
rungen gewihrter Solidaritit? Die im Hitler-
Reich Verfolgten haben im Exil erfahren, was
europdische Gemeinschaft bedeuten kann —
lange bevor es die Gemeinschaft im heutigen
wirtschaftlichen und politischen Sinne gab. In
diesem Sinne wird das zu bauende Europa ein
kollektives Gedichtnis nicht nur seiner politi-
schen und kulturellen Leistungen, sondern
auch seines hidufigen geschichtlichen Versagens
entwickeln miissen. Denn dieses kollektive Ge-
dichtnis ermoglicht das gemeinsame Tragen
von Lasten, die uns aus unserer Geschichte er-
wachsen sind. Europa hat sich als Solidarge-
meinschaft zu bewihren’.
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