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Fiir eine theologische

Interpretation der
Moderne

«Moderne» und «Postmoderne» sind zu Reiz-
wortern in einer Debatte geworden, die fiir die-
ses ausgehende Jahrhundert durchaus bezeich-
nend ist. Und wie nicht anders zu erwarten, be-
trifft diese Debatte direkt das Schicksal des
Christentums in der heutigen Welt. Was dabei
auf dem Spiel steht, ist nichts Geringeres als die
Zukunft des Christentums selbst in einer Ge-
sellschaft, die von einem Wandlungsprozef der
Moderne geprigt ist, der durch den ziemlich
problematischen Ausdruck «Postmoderne» an-
gezeigt ist. Es geht nicht bloff um eine histori-
sche oder soziologische Debatte; sie ist vielmehr
im eigentlichen Sian des Wortes theologisch.
Die Moderne kénnte durchaus eine Chance fiir
das Christentum darstellen. Dieses CONCI-
LIUM-Heft sollte als eine Art Bestandsauf-
nahme der theologischen Neuinterpretationen
der Moderne aufgefafit werden.

Soziologisch gesehen kann man unter Mo-
derne jene neue Zivilisation verstehen, die
durch die beiden grofien Ereignisse der indu-
striellen und der demokratischen Revolution
entstanden ist. Doch damit verbleiben wir noch
auf der Ebene der Beschreibung der Moderne.
Will man die Wurzeln der spezifischen Dyna-
mik der Moderne freilegen, dann diirfte man
kaum fehlgehen, wenn man sich auf die Begriffe
Subjektivitit und Rationalitit bezieht. Der
Ubergang zur Moderne fillt mit dem Autkom-
men eines menschlichen Subjektes zusammen,
das sich seiner Autonomie bewufit ist, und mit
dem Sieg einer rationalen Analyse aller Natur-
und Gesellschaftsphinomene (wie etwa wissen-

schaftlicher Fortschritt, Industrialisierung, Ent-
stehung der Weltwirtschaft, biirokratischer
Zentralismus des modernen Staates). So ist es
faszinierend, zu sehen, dafl das Christentum un-
ter diesen beiden Gesichtspunkten — einer
nicht zerstorbaren Subjektivitit und einer tri-
umpbhierenden Rationalitit — zur Moderne in
ein Verhiltnis tritt, das gegenseitige Anziehung
und Distanz zugleich bedeutet.

Die bekannteste Spielart des Verhiltnisses
zwischen Christentum und Moderne ist der
wechselseitige Ausschlufl. Das abendldndische
Christentum gab sich entschieden antimodern
in dem Mafle, als die Rationalitit der Aufkla-
rung die Autoritit von Offenbarung und Uber-
lieferung untergrub und als die demokratischen
Gesellschaften das hierarchische Organisations-
prinzip der sozialen Grofle Kirche direkt in
Frage stellten. Ein unnachgiebiger Katholizismus
war die historische Antwort, durch die man die
christliche Tradition vor der frevlerischen An-
maflung der Moderne bewahren wollte. Nach
einer langen Periode des orientierungslosen
Herumtappens und wiederholter Versuche, die
alte Ordnung wiederherzustellen, dauerte es
schlieflich bis zum Zweiten Vatikanischen Kon-
zil, um sich eine differenziertere Sichtweise an-
zueignen und zu begreifen, daf§ Sikularisierung
nicht gleichbedeutend ist mit atheistischem S&-
kularismus, dafl die Gewissensfreiheit nicht
notwendigerweise das Festhalten an einer objek-
tiven Wahrheit in Frage stellt und daf} die Tren-
nung von Kirche und Staat die beste Garantie
fiir die Freiheit der Glaubensverkiindigung ist.

Déch nun, da der unscharfe Begriff der «Post-
moderne» eine gewisse Krise der Moderne
anzeigt — hervorgerufen durch den Nieder-
gang der Fortschrittsideologien und des Szien-
tismus, durch den Zerfall des Marxismus und
durch eine Neudefinition des Vernunftbegrittes
selbst —, sind wir herausgefordert, eine Neuin-
terpretation des Verhiltnisses von Christentum
und Moderne zu leisten: Man macht also die
Entdeckung, dafl das Christentum historisch ge-
sehen ein richtunggebender Impuls der Mo-
derne war, wenn es auch letztendlich ihr «Op-
fer» werden sollte. Die Entfaltung von spezifi-
schen, im Christentum angelegten Kriften sei es
gewesen (insbesondere die Einsetzung des Men-
schen als handelndes Subjekt der Geschichte),
die die moderne Welt hervorgebracht hitte.
Und als diese moderne Welt alle ihre Moglich-
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keiten in die Tat umgesetzt hitte, sei'sie zur im-
mer stirkeren Konkurrentin des Christentums
als historischer Kraft geworden. So kann man
heute das Schicksal des Christentums, das seine
gesellschaftliche Bindekraft verloren hat, im
Horizont der Moderne vielleicht als unaus-
weichliche, immer weiter voranschreitende Aus-
loschung interpretieren. Einige Interpreten
glaubten sogar, das Christentum als die Religion
des «Auszugs aus der Religion» beschreiben zu
konnen.

Dennoch miifite dann aber noch nachgewie-
sen werden, daf} das Ende der gesellschaftlichen
Rolle des Christentums notwendigerweise auch
das Ende der Religion als Erfahrung und
Glaube nach sich zieht. Dies ist nur dann mog-
lich, wenn man won vornberein davon ausgeht,
daf} das Wesen des Religidsen mit dem Ursprung
der Menschheit selbst gegeben ist und dafl es in
einer vollkommenen Unterwerfung unter das
Gottliche und eine unverinderliche Weltord-
nung besteht. Es hat den Anschein, dafl sich das
echt Religidse weder in seiner Funktion als bin-
dende Kraft einer sozialen Gruppe noch als hu-
manisierende Kraft fiir den einzelnen erschopft.
Wenn das Christentum eine entscheidende
Rolle fiir die Entstehung der Moderne — ver-
standen als das Aufkommen eines freien und au-
tonomen Subjektes — gespielt hat, dann nicht
deshalb, weil es das Wesen der Religion verraten
hitte, sondern vielmehr deshalb, weil es eine ra-
dikale Aufhebung der Entfremdung der Reli-
gion bewirkte, die letztlich in der freien Ant-
wort des Menschen auf die ungeschuldete Gabe
Gottes besteht.

Es ist inzwischen ein Gemeinplatz, daf} das
Verhiltnis zwischen Kirche und moderner Ge-
sellschaft seit dem 18. Jahrhundert ein konflikt-
reiches Verhiltnis ist. Es ging dabei um den un-
vermeidlichen Konflikt zwischen der Autoritit
einer Vernunft, die die Mehrheit hinter sich
hatte, und der Autoritit einer Kirche, die sich
angstlich an ihre althergebrachten Privilegien
klammerte. Doch weniger banal ist die Feststel-
lung, dafl diese besondere historische Konstella-
tion nicht richtungweisend fiir die Zukunft ist,
und dafl uns die aktuelle Krise der Moderne
dazu anhilt, die Problematik eines notwendigen
gegenseitigen Ausschlusses von Religion und
Moderne ernsthaft in Frage zu stellen.

Diese angebliche Krise der Moderne ist wei-
terhin Gegenstand unterschiedlicher Deutun-

gen. Und das vorliegende CONCILIUM-Heft
hat den Versuch unternommen, dies auf mog-
lichst breiter Basis und von den verschiedenen
geographischen Orten der Theologie aus wie-
derzugeben. Doch zugleich meinen wir, einen
breiten Konsens beziiglich zweier Uberzeugun-
gen feststellen zu kénnen: 1. Das, was man ge-
meinhin als Postmoderne bezeichnet, stellt die
Errungenschaften der Moderne keineswegs in
Frage, besonders was die erhellende Kraft der
historisch-kritischen Methode, die Autonomie
der Kultur, die Trennung von Religion und Poli-
tik, die Legitimitat des modernen Staates als
Rechtsstaat und die legitime Autonomie der zi-
vilen, entsprechend der demokratischen Ver-
nunft organisierten Gesellschaft betrifft. 2. Wir
mochten der Versuchung widerstehen, ausge-
hend vom Scheitern der Moderne eine Riick-
kehr zu religiosen Sonderinteressen im Westen
zu proklamieren. Es ist vielmehr eine Neudefi-
nition der Moderne auf ihrer eigenen Grund-
lage, die einerseits die neue Relevanz des Religio-
sen erkldren und andererseits zu neuartigen Be-
ziehungen zwischen Moderne und Christentum
fihren kann.

Die neue Plausibilitit des Religiosen in der
heutigen Welt kann als ein Ausdruck der Mo-
derne selbst gedeutet werden, wenn man unter
Moderne nicht blof} eine bestimmte historische
Gestalt des abendlindischen Menschen versteht,
wie ihn die industrielle Revolution, die Sikula-
risierung und die demokratischen Gesellschaf-
ten hervorgebracht haben. Die Moderne (die
auch im Zeitalter der Postmoderne weiterbe-
steht) meint auch den Mythos des fortwihren-
den Wandels des Menschen, der die grenzenlose
Erfiillung seiner Moglichkeiten erstrebt. Das
mag es vielleicht verstindlich machen, daf§ das
Massenphinomen der Sikularisierung im We-
sten keinen absoluten Gegensatz zu einer gewis-
sen Form der Riickkehr zur Religion darstellt.

Und die Postmoderne, weit davon entfernt,
ein Riickfall in vergangene Zeiten zu sein, wie
thn die Ewig-Gestrigen herbeisehnen, konnte
vor allem einer Vernunft die Grenze zichen, die
sich ihrer selbst zu sicher war. Es hat tatsichlich
den Anschein, dafl unsere Zeit ein wacheres Be-
wufltsein von den Grenzen der sogenannten in-
strumentellen Vernunft hat, trotz deren unge-
heurer Errungenschaften auf technischem und
wirtschaftlichem Gebiet, und auf der Suche
nach einer umfassenderen Rationalitit ist, die
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die theoretischen, praktischen, ethischen, dsthe-
tischen und auch religisen Anteile des mensch-
lichen Denkens mit einschliefit. Und die neue
Anhingerschaft der Weltreligionen, die die Er-
ben der Aufklirung immer wieder iiberrascht,
konnte sehr wohl ein Zeugnis vom irreduziblen
religiosen Wesen des Menschen sein, der nicht
nur als Bediirfniswesen oder als ein Wesen des
Tauschhandels betrachtet werden darf, sondern
als einer, dessen Sehnsucht und Streben auf das
Andere gerichtet sind.

Schon seit lingerer Zeit entlarven die Denker
der Postmoderne den Verfall der von der Auf-
klarung verherrlichten Vernunft — einer Ver-
nunft, die sich in ihrem instrumentellen Cha-
rakter erschopft und die in direktem Zusam-
menhang mit jener typisch modernen Hybris
der politischen Herrschaft steht, die man Tota-
litarismus nennt. Gerade die liberalen Gesell-
schaften, die der Logik der kiinstlichen Erzeu-
gung und Vermehrung der Bediirfnisse und ih-
rer Befriedigung gehorchen, laufen Gefahr, sich
in sich selbst zu verschlieflen und ein Klima der
Leere zu erzeugen, ein Klima der Anonymitit
und des sich abschirmenden Individualismus.
Es kime gerade einem anderen Bereich der Ver-
nunft, nimlich der kommunikativen Vernunft,
zu, das Entstehen einer offenen, sich stindig aus
sich selbst heraus neu schaffenden Gesellschaft
zu férdern, im Zeichen der demokratischen
Auseinandersetzung und auf der Suche nach ei-
ner Wahrheit, iiber die niemals abschliefiend be-
funden werden kann. Wie sollte man da nicht
eine geheime Affinitit zwischen dieser neuen
Moderne und dem Christentum als Religion des
mitgeteilten und geteilten Wortes, als Religion
der Andersheit und der Offnung auf das hin,
was ihr fehlt, entdecken?

Nun stellt sich die Aufgabe, auf schopferische
Weise iiber die neuen Formen der Prisenz und
des Wortes der Kirche innerhalb der postmoder-
nen und postmarxistischen Gesellschaften des
neu entstehenden Europa nachzudenken. Ge-
rade hier liegt eine der verheiflungsvollen Auf-
gaben fiir eine theologische Interpretation der
Moderne. Mehrere Beitrige dieses Heftes wagen
eine kithne Analyse der Herausforderungen und
Chancen der christlichen Botschaft angesichts
der Moderne des 21. Jahrhunderts.

Jenseits unterschiedlicher Sichtweisen lif3t
sich ein tatsichlicher Konsens feststellen: der
Verzicht auf den illusorischen Traum von einer

neuen «Katholisierung» Europas. Die Kirche als
Partnerin pluralistischer und demokratischer
Gesellschaften darf keine Absichten hegen, eine
Vormachtstellung zuriickzuerobern. Doch sie
darf sich auch nicht damit abfinden, immer
mehr ins Abseits gedringt zu werden. Sie kann
natiirlich nicht mehr so in das Geschehen ein-
greifen, als ob sie in direkter Weise eine Art mo-
ralisches Lehramt tiber eine laizistische Gesell-
schaft, die bar jeder ethischen Forderungen ist,
ausiibte. Und dennoch wiirde sie ihrer eigenen
prophetischen Berufung untreu, wenn sie dar-
auf verzichtete, von ihrer Sichtweise von
Mensch und Gesellschaft Zeugnis zu geben. Die
Existenz einer sikularen Ethik, die sich im gro-
flen und ganzen mit der Ethik der Menschen-
rechte deckt und von unseren liberalen Gesell-
schaften allgemein anerkannt wird, macht das
Zeugnis vom Widerspruch des Evangeliums kei-
neswegs uberflissig.

In einem Europa, das zu einem Europa der
Waren zu werden droht, ruft das Evangelium die
Wiirde all derer in Erinnerung, die die Gesell-
schaft vergifit. Als treue Verwalterin der Bot-
schaft der Seligpreisungen kommt es der Kirche
zu, von der vorrangigen Liebe Gottes zu den Ar-
men und Rechtlosen Zeugnis abzulegen. Uber-
dies ist angesichts des Wiedererstehens von Na-
tionalismen, religiosen Fanatismen und des An-
tisemitismus in diesem multikulturellen und
multireligiosen Europa die Hochachtung des
Evangeliums gegeniiber den Fremden aktueller
denn je. Schliefflich ist eine der grofiten Heraus-
forderungen dieses letzten Jahrzehnts des 20.
Jahrhunderts in Europa und in der Welt ins-
gesamt die zunehmende technisch-6kono-
mische Vorherrschaft, die alle Bereiche unseres
gesellschaftlichen und kulturellen Lebens ein-
schlieffilich der Massenmedien zu iiberfluten
droht. Wird der Mensch der Moderne die Herr-
schaft tiber seine eigenen Krifte, oder besser:
tiber die Folgen seines Kénnens fiir das mensch-
liche Leben und die Zukunft des Planeten
gewinnen? Die historische Berufung des Chri-
stentums — eine Berufung, die es mit dem
Judentum teilt — ist es, eine Instanz der Weis-
heit zu sein, die den Menschen an seine Sabbat-
Berufung erinnert.

Aus dem Franzésischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern
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