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Autochthone afrikanische
Kirchen und das Streben
nach Demokratie

Es wimmelt in Afrika geradezu von religitsen
Gemeinschaften oder Gruppen, die ihren Ur-
sprung im missionarischen Christentum haben.
Von den Christen der westlichen Zivilisationen
werden sie oft abschitzig als Sekten, sektiereri-
sche Kirchen oder synkretistische Kirchen be-
zeichnet. Dabei verleihen sie durchaus manch-
mal denen, die es nach ihrer Ansicht verdienen,
die Bezeichnung Grofikirche. Zuweilen wollen
sich diese Leute aus dem abendlindischen We-
sten verstindnisvoller, aber immer noch mit ei-
nem Schufl Herablassung geben und wihlen
neutralere, weniger aburteilende Begriffe wie:
unabhingige Kirchen, separatistische Kirchen,
schwarzer Messianismus. Zahlreiche afrikani-
sche Theologen lehnen alle diese Benennungen
rundweg ab, denn sie verdringen die in Frage ste-
henden Kirchen aus der kirchlichen Orthodo-
xie oder schieben sie an den Rand — einer Or-
thodoxie, deren Kriterien und Grenzen allein
durch die abendlindischen Kirchen festgelegt
worden sind. Darum spricht der Dominikaner
Sibde Semporé aus Burkina Faso lieber von afro-
christlichen Kirchen, andere wiederum von na-
tivistischen Kirchen, und zwar in dem Sinn, daf§
diese von Afrikanern und fiir Afrikaner gegriin-
det wurden, aber selbstverstindlich in Christus
bleiben wollen. Wieder andere sprechen eher
von Eingeborenenkirchen oder autochthonen
Kirchen oder auch von Neuen Kirchen.

Die abendlindischen Christen rechnen in ih-
rer Sucht nach Zahlen und Statistiken, daff sich
die Anhinger dieser Kirchen auf 6000 bis 8000
verschiedene Kirchen verteilen — eine unruhige

und zahlenmiflig wachsende Masse von 18 oder
20 Millionen. Das sind ungefihr 15% aller ge-
tauften Schwarzen dieses Kontinents. Und eine
Verdoppelung dieser Zahl an der Schwelle des so
nahen dritten Jahrtausends ist durchaus denk-
bar. Doch das beruht lediglich auf Schitzung.
Dieselbe getaufte Person kann namlich der An-
sicht sein, zu der einen oder anderen dieser
neuen Kirchen zu gehoren, ohne dabei ihre Mit-
gliedschaft in ihrer urspriinglichen, zum Bei-
spiel katholischen oder protestantischen Kir-
che, aufzugeben.

Von den gemeinsamen Kennzeichen, d1e diese
afro-christlichen Kirchen einander niherbrin-
gen, wollen wir zwei festhalten. Zunichst be-
streiten diese Kirchen grundsitzlich, einem be-
stimmenden Einfluf} anderswo entstandener re-
ligiser Strukturen und Verhaltensweisen zu un-
terliegen, von denen man weifl oder jedenfalls
denkt, dafl sie jenen echt christlichen Ausdruck
hemmen oder ihn gar entstellen, den die Gnade
Christi diesen schwarzen Vélkerschaften einge-
prigt hat. Sodann gilt als zweites Kennzeichen
allgemein, dafl diese neuen Kirchen fiir gewohn-
lich eine charismatische Personlichkeit als
Griinder haben, dessen starke Fiithrernatur sich
wenig um demokratisches Vorgehen nach west-
lichem Muster gekimmert hat. Hier war mitten
in dem eingeborenen Volk ein Prophet aufge-
standen. Er hatte erfafit, dafd da eine menschli-
che und spirituelle Leere gihnte, die kein christ-
licher Beitrag von jenseits der Meere hatte aus-
fillen kénnen. Ein Phinomen unwiderstehli-
cher Anzmhungskraft riff ganze Massen begel—
sterter Menschen mit sich fort. Diese ortseigene
Zugkraft brauchte nicht einmal zu verkiinden:
«Wer mich liebt, folge mir!», da man sich ja
schon an sie klammerte, an ihr hing wie das Ei-
sen am Magneten. Wenn in Paldstina ein Pro-
phet erstand, hief} er nun Johannes der Tiufer
oder Jesus von Nazaret, verletzte er etwa die
Freiheit derer, die freiwillig in seine Spuren
traten?

I. Bodenstindige Kirchen und politisch-
kulturelle Unabhingigkeit

Die Demokratie bleibt fiir eine Volksgruppe so-
lange eine triigerische Hoffnung, als sie sich kul-
turell und politisch als Minoritit fihlt, der eine
andere, herrschende Gruppe ihre Entscheidun-
gen und Gesetze aufzwingt. Das iiberall girende
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Erwachen der Nationalititen, Europa einge-
schlossen, liefert dafiir einen schlagenden ak-
tuellen Beweis.

Das koloniale Besatzungsregime wurde von
zahlreichen afrikanischen Stammesfiirsten nur
widerwillig ertragen. Thre Autoritdt war entwe-
der verringert oder ihrer traditionellen Bedeu-
tung entfremdet worden; sie wurden zuweilen
bevormundet oder von Emporkémmlingen, die
mit der Kolonialmacht unter einer Decke steck-
ten, beiseitegedriickt.

Man kann nur schwer leugnen, dafl gewisse
Unruhestifter vor allem jhre persdnlichen Inter-
essen oder die ihrer GroRfamilien im Auge hat-
ten; andere dagegen stellten das Uberleben der
Sippe und ihrer Kultur in den Vordergrund.
Und wenn diese Anfihrer von der Bibel und
dem Christentum erfafit waren, stellten sie sich
gern in die Reihe der grofien Befreier und Pro-
pheten des Ersten Bundes. Viele dieser eingebo-
renen Propheten verstehen sich, ohne dabei die
Einzigkeit der grundlegenden Vermittlung des
zum Christus gewordenen Jesus abzulehnen, als
Sonderbotschafter Gottes unter ithrem Volk, da-
mit dieses die Heilsbotschaft eines Gesandten
(oder Messias) hore, der aus dieser genau um-
schriebenen Menschengruppe hervorgegangen
ist.

Natiirlich ertrugen die kolonialen, militéri-
schen, verwaltungstechnischen und religidsen
Organe den Erfolg dieser neuen, fiir die eta-
blierte Ordnung gefihrlichen Messiasse sehr
schlecht. So wurde etwa im belgischen Kongo
Simon Kimbangu (1889-1931) festgenommen,
vor Gericht gestellt und zu lebenslinglichem
Zuchthaus verurteilt. Aber das Blut der Marty-
rer ist ein auflerordentlich wirksamer Sauerteig.
1959, am Vortag der Unabhingigkeit von Zaire,
wurde die Kirche Jesu Christi auf Erden wvon Si-
mon Kimbangu, besser bekannt unter dem Na-
men Kimbangistische Kirche, anerkannt und
1969 dem Okumenischen Rat der Kirchen ange-
gliedert. Sie umfafit erklirtermaflen fiinf Millio-
nen Gliubige. Nebenbei gesagt hatte Kimbangu
zu der Zeit, als er noch in einer Olmiihle arbei-
tete, auf Anraten amerikanischer Antikoloniali-
sten hin den religisen Weg eingeschlagen. Es
war der einzige Weg, auf dem eine Zeitlang der
direkte Zusammenstofl vermieden werden
konnte. Auf der anderen Seite des grofien Flus-
ses, in Franzésisch-Kongo, wurde André
Matswa 1941 zum Tod verurteilt. Seine Absich-

ten waren im wesentlichen politischer Art gewe-
sen, und er hitte sich als erster dariiber gewun-
dert, dafl seine Anhinger aus ihm eine Art
schwarzen Christus machten! Das gleiche
Miflverstindnis 1st William Wade Harris
(1865—1929) widerfahren. Er wurde in Liberia
geboren, aus politischen Griinden eingesperrt,
brach aus dem Gefiangnis aus und fliichtete in
die Elfenbeinkiiste, von wo er aufs neue vertrie-
ben wurde. Er predigte den Verzicht auf die Feti-
sche und die Treue zum mosaischen Gesetz und
soll mehr als 100.000 Glidubige mit eigener
Hand getauft haben. Wihrend nun zahlreiche
Bekehrte in die Grofikirchen eintraten, wollten
andere auflerhalb der eingefiihrten kirchlichen
Strukturen bleiben; sie griindeten daher selb-
stindige Eingeborenenkirchen und machten aus
dem Propheten Harris einen wahren Messias;
seine Predigt verwandelte sich in eine schil-
lernde Religion, den Harrismus.

Auch die Rassentrennung schlug den demo-
kratischen Grundsitzen ins Gesicht. In Sud-
afrika hatte die offizielle Apartheidpolitik auto-
matisch eine Trennung zwischen Christen wei-
fer Rasse und farbigen Christen zur Folge. Die
katholische Kirche und die anglikanische Kir-
che widerstanden zwar diesen Mafinahmen ei-
ner strikten duflerlichen Trennung zwischen
Christen unterschiedlicher Rassen; die anderen
Kirchen jedoch beugten sich. Um dieser Diskri-
minierung, die die schwarzen Christen gesell-
schaftlich als Christen zweiter Klasse erscheinen
liefs, entgegenzutreten, sahen diese sich gezwun-
gen, ihre eigenen Kirchen zu griinden, von de-
nen sich einige als dthiopische oder ithiopisti-
sche Kirchen bezeichneten. Das war nicht sinn-
los. Einerseits war nimlich die Bezeichnung
«Athiopien» fiir die frithen Autoren wie fiir die
biblischen Verfasser vermutlich symbolisch fiir
ganz Schwarzafrika. Andererseits hatten es die
Christen Athiopiens verstanden, ihrer Kirche
eine tiefe Originalitit sowohl in der Lehre als
auch in der Liturgie und Kirchenzucht zu be-
wahren.

Man hitte meinen koénnen, dafl die auto-
chthonen Kirchen nun gliicklichere Zeiten erle-
ben wiirden, nachdem viele afrikanische Lander
die Unabhingigkeit erlangt haben. Eine gewisse
Anzahl solcher Kirchen wurde tatsichlich rela-
tiv wohlhabend und angesehen; sie richtete sich
nach dem Muster der alternden Kirchen ein und
formte wie sie eine hierarchische Ordnung aus.
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Diese Kirchen haben zuweilen ziemlich viel an
Glaubwiirdigkeit bei den Massen verloren.
Denn immer noch blieben diese Massen be-
nachteiligt durch die oft v6llig unangepafite f-
fentliche Verwaltung und die Wertkriterien, die
alle aus der Kolonialzeit stammten. Hinzu kam
eine verstirkte kulturelle Frustration. Denn
jetzt, da die dufleren Feinde beseitigt waren,
stand man einer dauerhaften kulturellen Ent-
fremdung im Land selbst allein gegeniiber.

II. Demokratische Forderungen und religidses
Erwachen

Das Streben nach Demokratie wird um so drin-
gender, je deutlicher sich eine gesellschaftliche
Gruppe dessen bewufit wird, dafl man sie in ih-
rer Suche nach einem ihrer Meinung nach besse-
ren Leben schikaniert und tiefgehend frustriert.
Diese gesellschaftliche Gruppe erkennt, daf} die
herrschende politische, wirtschaftliche, soziale
und religiése Ordnung ihren Forderungen nach
Gerechtigkeit, Freiheit und Entfaltung im Wege
steht. Angesichts des triumphierenden Imperia-
lismus der abendlidndischen Technik und der be-
haupteten Uberlegenheit der christlichen Reli-
gion iiber die traditionellen Religionen empfin-
den die afrikanischen Vélker tiefe Verbitterung
und Demiitigung. Um zu vermeiden, daf§ der
tonerne Krug am eisernen Krug zerbricht, be-
fiehlt der Wirklichkeitssinn derer, die ein star-
ker Emanzipationswille treibt, ein solches
Schlachtfeld und solche Waffen zu wihlen, die
es ihnen erméglichen, die herrschenden Gewal-
ten wieder in ein Gleichgewicht einzubinden.
Sehr schnell hat sich das Erwachen eigenstindi-
ger religidser Bewegungen als Hebel offenbart,
mit dem sich die schwindende Autonomie zu-
riickerobern lafit.

Wenn man sich den als entfremdend erlebten
sozialen und religiosen Strukturen entgegenwer-
fen will, dann gibt es keinen besseren Helfer als
den Heiligen Geist, den groflen Ordner chaoti-
scher Verhiltnisse. In dieser Hinsicht verdienen
die Aladura-Kirchen, erwihnt zu werden. Die
Aladura-Stromung entstand nach dem Zweiten
Weltkrieg in Nigeria. Sie teilt sich heute in meh-
rere hundert Kirchen und hat sich hauptsich-
lich im Golf von Bénin entwickelt. Diese Chri-
sten sind sich dessen bewufit geworden, daf} sie
mit dem Heiligen Geist in Kommunikation tre-
ten kénnen, indem sie selbst grofle Beter (ala-

dura in der Yoruba-Sprache) werden. Es ist ein
Beten echt biblischer und afrikanischer Art:
rhythmisch gesungen und getanzt, mit paroxys-
malen Erscheinungen wie Visionen, Trancezu-
stinden, Ekstasen und gewissen Heilungsphi-
nomenen.

Der afrikanische Beter fliichtet sich nicht in
die verborgene Kammer seiner Seele. Er ent-
zieht sich nicht seiner persdnlichen und kollek-
tiven Leibhaftigkeit. Er verleiht beidem neue
Lebenskraft. Auf diese Weise verbindet er sich
erneut mit einer durch schlechte Einflisse ver-
minderten Macht und Harmonie. Das Bindege-
webe einer vom Zerfall bedrohten Gesellschaft
erlangt wieder seine Konsistenz. Doch kann
sich die einer Auferstehung gleichende Erneue-
rung des Bundes und des Gemeinschaftslebens
nicht voll verwirklichen, wenn man nicht seine
eigenen Siinden bekennt und sich bekehrt. In-
dem sich der Beter der Kirche des himmlischen
Christentums zum Beispiel wie der Mensch der
Bibel oder des Koran seiner Schuhe entledigt,
bevor er rituell den Raum des Gebets betritt,
bringt er sowohl seine Bereitschaft Gott gegen-
tiber wie seinen Einsatz zum Ausdruck, gegen
alle Formen des Bésen anzukimpfen.

Wenn der Aladurachrist seine Gesundheit
und sein seelisches Gleichgewicht dort wieder-
findet, wo die drztliche Behandlung westlicher
Provenienz versagt hat, dann ist das in der Sicht
des Afrikaners nicht das Ergebnis fetischisti-
scher Praktiken, sondern eine Gabe Gottes, die
durch die Handauflegung eines Bruders oder ei-
ner Schwester im Glauben auf den Kranken
iiberging; sie haben so ein wahres Dienstamt
ausgetbt. Hier handelt es sich um viel mehr als
nur um die Wiederherstellung einer durch Ver-
letzung verlorenen kérperlichen Fihigkeit oder
um die Heilung eines geschidigten Organs. Es
handelt sich vielmehr um die Erneuerung
gliicklicher und harmonischer Beziehungen zur
mitmenschlichen Umwelt und zum Kosmos in
ihren fiihlbaren und unfithlbaren Dimensionen.

Nach Paulus (Gal 5,19-25) erweist sich der
Heilige Geist gegenwirtig, wenn die «Werke des
Fleisches» wie Liederlichkeit, Zauberei, Zwie-
tracht oder Jihzorn den Friichten des Geistes
weichen wie Frieden, Wohlwollen, Selbstbe-
herrschung und Geduld. Die betende Gemein-
schaft entdeckt in der Praxis und angesichts ge-
wisser Resultate die geheimen Krifte ihrer eige-
nen afrikanischen und christlichen Identitit. Es
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ist ganz klar, dafl ihr das den Glauben an ihre
Befreiung und an ihre eigene Wiirde zuriickgibt.

Wer sieht hier nicht, wie eng dieses geistliche
Ringen der eingeborenen schwarzen Kirchen
mit den Anstrengungen der ehemaligen angel-
sichsischen Erweckungsbewegung oder den
heutigen charismatischen Bruderschaften ver-
wandt sind?

Zu bemerken sei noch, daf} die der Reforma-
tion entstammenden Kirchen gerade aufgrund
ihres geschichtlichen Ursprungs cher geneigt
sind, solche immer wieder aufbrechenden Er-
weckungsbewegungen zu férdern, als die ka-
tholische Kirche; diese ist ja {iberzeugt, daf} es
ihr gelingen wird, die Frohbotschaft von Jesus
Christus allen Vélkern unseres Planeten zu ver-
kiinden, indem sie immer in der gleichen, ein
fur allemal festgelegten Furche weiterpfligt.

III. Evangelisieren die eingeborenen Kirchen
Afrikas die katholische Kirche neu?

Will diese Frage provozieren? Keine. der her-
kémmlichen Grofikirchen 1ifit sich ja frohen
Herzens auf dem Gebiet der Glaubensverkiindi-
gung belehren, besonders nicht durch spitgebo-
rene Tochter, die man leichthin als hiretisch
oder vom rechten Weg abgekomrnen abstempelt
und deren Lehren von naivem Synkretlsrnus
und zweifelhafter Sittlichkeit durchsetzt sein
sollen.

Solche systematische Verleumdung ist gingige
Miinze nicht nur unter konkurrierenden Han-
delshdusern, sondern auch unter den Religio-
nen, wenn sie, auf ihre Ausschlieflichkeit po-
chend, sich selbstsicher und herrscherlich
geben.

Natiirlich wire es kindisch, wollte man die
Augen zudriicken angesichts gewisser Doppel-
deutigkeiten, Mingel und Irrtiimer der auto-
chthonen afrikanischen Kirchen. So kann man
sich zum Beispiel gerade auch im Namen des
evangelischen Geistes und der gleichen Wiirde
von Mann und Frau nur schwer mit den Thesen
des Harrismus einverstanden zeigen, der die Po-
lygamie erlaubt. Redlicherweise darf man aber
nicht alles in einen Topf werfen. Der Kimban-
gismus etwa predigt die Einehe, ihre Unauflos-
lichkeit und Sakramentalitit. Und auch hier
sollte man die Kritik nicht auf den einen oder
anderen kulturgebundenen Ausdruck des Ehe-
oder Familienlebens biindeln, im Gegensatz zu

den Kirchenvitern, die es jahrhundertelang wag-
ten, sich iiber die beste Art und Weise auszulas-
sen, wie sie ihren Schifchen helfen konnten, die
Sexualitit so gut wie moglich mit dem an-
spruchsvollen Ruf des Evangeliums in Einklang
zu bringen.

Die afrikanischen Vélker haben nicht ohne
Grund den mit der Errichtung der Kolonialrei-
che des 19. und 20. Jahrhunderts einhergehen-
den religisen Imperialismus angeprangert.
Man hat den Eingeborenen mit der Selbstgefil-
ligkeit der Eroberer einen Katholizismus ange-
boten, dessen wesentlicher Inhalt wie auch des-
sen einzelne Details im Abendland festgelegt
worden waren und die nun als solche angenom-
men werden muf3ten. Das gilt vom Katechismus
bis hin zu den liturgischen Regeln, von den reli-
givsen Gewindern bis zu den konkreten For-
men rechtmifliger Fheschlieffung. Man wollte
die ortlichen, als gefihrliche Hexereien oder
primitiven Aberglauben betrachteten Glaubens-
iiberzeugungen ausrotten und ersetzen. Aber
schon vor der Zeit der Dekolonisierung wehte
iiber die Ortskirchen ein kriftiger Wind afrika-
nischer Anspriiche verbunden mit diskreten
Versuchen, die verschiedenartige kulturelle Sen-
sibilitit Schwarzafrikas sorgfaltiger in Betracht
zu ziehen. Da aber die Hierarchie auf diesen fri-
schen Luftzug hin die Schrauben ihrer Panze-
rung starker anzog, gingen viele weg und such-
ten anderswo oder vegetierten an Ort und Stelle
weiter.

Unser Katholizismus hat sich nach lingerem
Zbgern den charismatischen Bewegungen gedff-
net, und dieser neue Dialog erweist sich schlief3-
lich auch gerade aufgrund seiner Forderungen
und Einschrinkungen fiir beide Seiten als be-
reichernd, da er manchen durch den traditio-
nellen Katholizismus verdunkelten evangeli-
schen Reichtum neu aufbrechen lief3.

Dagegen lifit sich nicht behaupten, dafl die
Befreiungstheologien, auch wenn sie sich klar
vom Marxismus-Leninismus absetzten, auf
ebenso offene Ohren und ein ebenso geduldiges
Verstehenwollen gestoffen sind.

Was die Beziehungen zu den in Schwarzafrika
entstandenen christlichen Religionen angeht, so
ist festzustellen: Man will immer noch nicht
ernsthaft untersuchen, was denn eigentlich ih-
ren doch unbestreitbaren Erfolg auch bei als se-
ri6s bekannten afrikanischen Katholiken si-
chert. Und doch! Ist denn dieses ganzheitlichere
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Glaubensleben der eingeborenen afrikanischen
Kirchen Verrat am Evangelium unter dem Vor-
wand, sie lehnten ja unsere so scharf dualisti-
schen westlichen Vorstellungen ab  wie
Leib/Seele, Natur/Gnade, Theologie/Anthro-
pologie, natiirliche Religion/geoffenbarte Reli-
gion, irdisches Gliick/ewiges Heil? Sind diese
autochthonen Gemeinschaften weniger demo-
kratisch, nur weil sie keine Abstimmung zur
Wahl mancher ihrer verantwortlichen Fiithrer
kennen? Ist die Wahl eines religiosen Fiihrers
durch Zuruf weniger demokratisch als die au-
toritire Ernennung durch eine ferne Hier-
archie? Ist die Selbstfinanzierung dieser Glau-
bensgemeinschaften nicht der unumgingliche
Weg und eine beispielhafte Lehre fiir Kirchen,
die von keiner anderen Kirche kolonisiert wer-
den wollen, und sei es auch auf spirituelle
Weise? Befindet sich die Auslegung des Wortes
Gottes durch wahre Bibelfreunde nicht manch-
mal eher auf dem Weg des Evangeliums als
jene, die dem Hirn hochgelehrter Leute oder
hochgestellter Hierarchen entspringt? Und
warum denn immer noch und immer wieder
von Synkretismus reden, und noch dazu in ei-
nem ganz abwertenden Tonfall, wenn es fiir die

unabhingigen afrikanischen Kirchen darum

geht, sich mihevoll in die afrikanischen Kultu-
ren zu inkarnieren, wo doch die katholische
Kirche das Ergebnis ithrer Anleihen bei den jii-
dischen, griechischen, rémischen, germani-
schen und slawischen Kulturen nie Synkretis-
mus genannt hat?

Die kiinftige Afrikanische Synode sollte sich,
will sie wirksam sein, weniger den internen Ver-
waltungsproblemen der katholischen Kirche in
Afrika widmen, als vielmehr den Ursachen der
Blockierungen, die den Katholizismus daran
hindern, sich tiefgehend in den unermefilichen
Volkerschaften afrikanischer Getaufter zu in-
kulturieren. _

Wir wissen es wohl: Eine Religion muf§ unbe-
dingt alle Kulturen transzendieren, will sie
wahrhaft universal werden. Kann sich aber der
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Katholizismus aus den Windeln der ersten Kul-
turen geniigend herauswinden, in denen er grof§
geworden ist, um nun nicht anderen Kulturen
tiber das vom Evangelium Geforderte hinaus so
viele sekundire Ablagerungen aufzulasten, die
seine Vergangenheit geprigt haben? Man miifite
es wagen, den religiosen Ausdriicken auf den
Grund zu gehen, die sich der katholische
Glaube im Lauf der Jahrhunderte im Abend-
land geschmiedet hat. Wagen miifite man, sie im
Licht des Evangeliums selbst zu kritisieren und
zu relativieren, damit auch andere kulturbe-
stimmte Ausdriicke des gleichen katholischen
Glaubens entstehen, wachsen und ihre ganz ei-
gene Frucht tragen kénnen. Man mufl es wagen,
den Katholizismus als selbstgeniigsames und in-
nerhalb aller seiner Grenzen abgesichertes Sy-
stem zu verlassen, um endlich eine wahre und
wirkliche Katholizitit zu erreichen. In der heu-
tigen theologischen Sprache nennt man das In-
kulturation. Das setzt ein gemeinsames und be-
standiges, ja auch schwieriges Bemiihen voraus,
gewissermafSen ein Nachgraben in unserem Ver-
standnis sowohl der evangelischen Forderungen
als auch der kulturellen Realititen von Vélkern,
die sich ihrerseits mithen, die Frohbotschaft auf-
zunehmen.

Die Experimente und Erfahrungen der einge-
borenen afrikanischen Kirchen kénnen es uns
erleichtern, zu anderen Kulturen, anderen Reli-
gionen und anderen Formen menschlicher
Weisheit Briicken zu schlagen. Auch diese Kir-
chen stellen wie wir selbst fest, dafl auf unseren
religiésen Feldern Unkraut und Weizen mitein-
ander wachsen. Jede Kirche muf} heute beschei-
den gestehen, daf} unsere gegenwiirtigen kirchli-
chen Verwirklichungen noch weit davon ent-
fernt sind, den auflerordentlichen kulturellen
Reichtum unserer ganzen gemeinsamen Men-
schenwelt, die in ihrer Gesamtheit und Verschie-
denheit Gottes Volk werden soll, sichtbar zu
machen.

Aus dem Franzésischen iibers. von Arthur Himmelsbach
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