GOTT, WO BIST DU? EIN AUFSCHREI AUS MENSCHLICHER NOT

Herberge» (Lk 2,7), berichtet uns Lukas von Jo-
sef und Maria zur Zeit der Geburt Jesu. Gott ist

! W. Metzger (Hg.), Die Calwer Luther-Ausgabe, Bd. 1
(Mtinchen und Hamburg 1964) 22. ‘

% J. Rostand, Chomme (Paris 1962) 72-173.

> E Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft. In: Werke in
drei Binden, hg. v. K. Schlechta (Miinchen 1954) 126-128.

¢ Redemptoris Missio, Verlautbarungen des Apostoli-
schen Stuhls Nr. 100, 7. Dezember 1990, hg. v. Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz, Kaiserstr. 163, 5300
Bonn 1.

* Anselm von Canterbury, Proslogion, Kap. 2, Unters.
lat-dtsch., Ausg. v. Francisus Salesius Schmitt (Stuttgart-
Bach Cannstadt 21984) 45.

& Midrasch Rabba, T. 1, Genése Rabba, Kommentar v. B.
Maruani, Bereschit Kap. 5 (Lagrasse 1987) 79.

7 AaQ. 54.

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Astrid Dehé

Erhard S. Gerstenberger

Der Schrei der Psalmisten:
Wo 1st Gott?

1. Gottes Abwesenbeit beute

Gibt es den «modernen» Menschen, der selbst-
michtig nur noch sein eigener Herr sein will?
Der bis in den Grund seines Wesens gleichgiiltig
ein leeres Universum vor sich sieht, zu dem er
nur technisch in Beziehung treten kann? Oder
ist der «moderne» Mensch einer, der Gott abge-
sagt hat, der aber — gepeinigt von Schuldgefiih-

immer dort drauflen mit denen, die der Lauf der
Welt dahin verbannt.
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len und Minderwertigkeitskomplexen — kom-
pensatorisch seinen Allmachtswahn ausleben
mufl?! Wer ist dieser aufgeklirte, moderne
Mensch?

Den Menschen von heute definieren zu wol-
len, fithrt nicht weit. Zu vielschichtig ist unsere
Weltgesellschaft, zu verschieden sind die Glau-
benstraditionen und die Lebenserfahrungen der
Millionen auf allen Kontinenten. «Den» Ein-
heitsmenschen gibt es nicht. Aber eines lafdt
sich mit Bestimmtheit sagen: In allen Kulturen
und Religionen dieser Erde gibt es Gotteserfah-
rungen. Und wo Gott «anwest» (Heidegger), da
kommt es auch zum Schock der Abwesenheit
Gottes. Lafit sich iiber das Fernsein der Gottheit
heute etwas aussagen?

Menschen erfahren Gott durch die Vermitt-
lung threr Umwelt. Die mystischen Wege der
Gotteserkenntnis sind Einkehr ins Sein; als sol-
che setzen auch sie die Welt voraus. «Abwesen-
heit» Gottes wird, wie eh und je, mitten in der
technisierten Welt wie auf dem flachen Land,
ausgeldst durch Lebensumstinde und Einwir-
kungen mancher Art.
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Not lehrt nie nur beten, sie lehrt auch flu-
chen. Wo Menschen in duflerster Armut und
unter dem Druck unsiglicher Leiden dahinvege-
tieren, wie in den abhingigen Landern und in
den sozial schwachen Schichten der Industrie-
linder, da bricht auch die elementare Erfahrung
der Gottesverlassenheit durch. Das Wunder ge-
schieht, und es entstehen glaubende Gemeinden
in Favelas und Slumsiedlungen. Und das Natiir-
liche, Menschliche geschieht ebenfalls: Ver-
zweiflung bricht sich Bahn. Ein argentinisches
Lied lautet:

Eines Tages fragte ich Grofvater, wo ist Gott?
Mein Grofsvater wurde traurig und gab mir
gar keine Antwort.

Mein Grofsvater starb auf dem Acker,

ohne Gebet noch Beichte.

Es begruben ihn die Indios, Musik von Flote
und Trommel.?

In den folgenden Strophen geht die Frage an den
Vater: Auch er weif} keine Antwort und stirbt
gottverlassen. Den Bruder, die gleichaltrige Ge-
neration, will der Sanger gar nicht mehr fragen,
denn Gott ist sicher nicht bei dem geschunde-
nen Holzfiller in den Bergen, er sitzt mit am
Tisch des Unternehmers! — Gott hat es mit den
Lebensméglichkeiten, der elementaren Versor-
gung auf dieser Erde zu tun. Fehlen die Mittel
zum Uberleben, fehlen sie chronisch, Genera-
tion auf Generation, dann muf} der Glaube irre
werden an der Fiirsorglichkeit Gottes. Oder er
muf} einen Liuterungsprozef} erdenken, der die
Entbehrungen und die Unméglichkeit, das Le-
ben zu fristen, als Angeld auf eine Besserung im
anderen Leben verstehen lafit. Oder er wird ein-
fach apathisch, sprach- und gedankenlos, hoch-
stens noch fihig, irgendwo die Brotkrumen zu
finden, die das Lebenslicht glimmen lassen. Bra-
silianische «boias frias» (Tagelohner in den
Zuckerrohranbaugebieten des Nordostens) ste-
hen mir vor Augen, ausgezehrt von Sonne und
Hunger, lebendige Zeichen der Abwesenheit
Gottes.

Nicht der Hunger allein bringt Menschen zur
Verzweiflung. Entrechtung, Verletzungen der
Menschenwiirde, Verfolgungen wiegen minde-
stens ebenso schwer. In unserem 20., angeblich
aufgeklirten Jahrhundert hat die Menschenver-
achtung lawinenartig zugenommen. Als Deut-
scher denke ich zuerst an die Vernichtung des jii-
dischen Volkes in Europa, an Arbeitslager und
Verbrennungséfen wihrend der Hitlerherr-

~dem

schaft. Millionen Opfer mufiten im Grauen der
Gettos und der Tétungsmaschinerien Zweifel
an der Gerechtigkeit Gottes hegen. Wer in
Auschwitz noch Hymnen singen konnte, wie
tatsichlich geschehen, der brauchte andere als
menschliche Kraft. Auch die Glaubensstirksten
erlebten in dem sinnlosen Hassen und Morden
mindestens zeitweise Gottes Abwesenheit.

Erfahrungen aus dem Warschauer Getto ver-
dichtet Izabela Gelbard:

Miitter und Greise und webrlose Kleine,
unserer Viter heiliger Hinde Trutz,
die wibrend des Schlachtens, in Blut und in
Fliichen,
ihren Gott anriefen: <HERR, Du bist unser
Schutz .. .»

Aber er schiitzte nicht — er war nicht im Getto,
wabrscheinlich wiirgt ibn dafiir die Scham.
Auch Szaja Judkiewicz kam wm. Wer das war,
der Judkiewicz? Ein alter, frommer jiidischer
Mann.’

Die Dichterin setzt der Verzweiflung an Gott
den unerschiitterlichen Glauben des 94-jahrigen
entgegen:

«O Adonaj! Obne Totenkleid, obne Tefillin
[Gebetsriemeny,

Verzeib mir, vergib mir, DU bist grofs,
HERR DER GNAD!

DEIN Erbarmen umfangt mich, DEIN
Erbarmen umbillt mich,
obschon obne Tallis [Gebetsmantel], den der
Feind zertrat.*

Aufler dem unbeschreibbaren Holocaust der
Hitlerzeit hat es Opfer ohne Zahl rund um die
Erde gegeben. In Indianerreservaten, in Arbeits-
lagern, zahllosen Folterkammern und Gefing-
nissen, unter versklavten Arbeiterinnen, auf den
Kriegsschauplitzen und in den endlosen Flicht-
lingsstromen unserer Zeit sind Schreie nach
entschwundenen Gott lautgeworden.
Schreie voll Bitterkeit und Verzweiflung.

Wo sonst bricht die Frage nach Gott in unse-
rer Zeit auf? Wir wiren schlecht beraten, nur die
materiell-gesellschaftlichen Anlidsse zu sehen.
Das geistige, aufgeklirte Erbe der vergangenen
Jahrhunderte, wie es sich heute zu Wissenschaft
und Technik zusammengebraut hat, ist eben-
falls Wurzel fiir radikales und verzweifeltes Fra-
gen. Ist das Universum kalt und leer? Gibt es
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eine Chance, dem homo faber Einhalt zu gebie-
ten? Steht er im Begriff, die ganze Schopfer-
macht in seine Hinde zu nehmen?

Wo ist Gott in der modernen Geisteswelt der
Genmanipulationen und Weltraumfliige? Lite-
ratur, Theater, Film — bis hin zur Gattung der
Science Fiction und Science Horror Streifen —
haben das Thema aufgegriffen. Unter den Physi-
kern hat es in der Neuzeit immer solche gege-
ben, die an dem Gedanken eines Schépfers fest-
hielten (Albert Einstein; Niels Bohr usw.). An-
dere westliche Naturwissenschaftler sprechen in
der Konsequenz des jiidisch-christlichen Schop-
fungsglaubens von einem anthropisch, also auf
den Menschen und seinen erkennenden Ver-
stand hin angelegten Universum®. Andere leh-
nen die Existenz jedweder Gottheit ab: Sie sei
unvereinbar mit den Gesetzen der Physik. Das
erkennbare Universum funktioniere ohne die
Hypothese einer gottlichen Schépfung oder
Lenkung. «Der Alte Bund ist zerbrochen; der
Mensch weifd endlich, dafl er in der teilnahmslo-
sen Unermefilichkeit des Universums allein ist,
aus der er zufillig hervortrat. Nicht nur sein
Los, auch seine Pflicht steht nirgendwo geschrie-
ben.»® Da enden — scheinbar — alle Fragen
nach Gott.

2. Die Psalmen und wir

2.1 Von den 150 Gebeten und Liedern des alt-
testamentlichen Psalters gehéren etwa 40 in die
Kategorie der «Klagelieder des einzelnen». Sie
spiegeln die persénliche Not von Menschen, de-
ren Leben in Gefahr ist. Schwere Krankheit, so-
ziale Achtung, bése Vorzeichen, unerklirte Un-
gliicksfille und Angst haben sich ihrer bemich-
tigt, Vorboten des Todes-und der Unterwelts-
michte. Die Tiefe, der «Schlund», greift nach ih-

nen oder scheint sie schon wverschluckt zu

haben.

Ich versinke im tiefen Schlamm;

ich babe keinen Grund mebr unter den FiifSen.
Ich bin in bodenlose Tiefen geraten,

die Stromung reifst mich fort.

Ich habe mich miide geschrien;

ich bin ganz beiser.

Meine Augen versagen;

ich warte auf Gott.

(Ps 69,2-4; vgl. Ps 88,5-7; 130,1; Jona 2,3-7Y

Die Not ist nicht durch den Zufall, ein blindes
Schicksal oder irgendwelche mechanischen Ur-
sachen zu erkliren. Die Gottheit ist auf noch
unbekannte Weise an der Lebensbedrohung be-
teiligt. Der Leidende braucht schnelle Hilfe,
seine Familie schickt nach dem Heilpraktiker
oder Gottesmann (vgl. 1 Kén 14,2f; 2 Kén 1,2;
4,22; 5,3). Nur diese Fachleute kdnnen eine
Diagnose erstellen; sie kennen die medizinisch-
rituellen Behandlungsméglichkeiten. Die Psal-
mengebete stammen aus ihrem Wissen, sie sind
ja liturgische Teile des Gebetsgottesdienstes, der
Heilung bringen soll (ihnliche Rituale sind aus
dem Alten Orient und aus vielen Stammesge-
sellschaften bekannt), und sie geben uns Ein-
blick in die Symptome des Leidens und ihre
Deutung.

Wild klopft mir das Herz, die Kraft hat mich
verlassen;

mein Augenlicht ist auch erloschen.

Freunde und Verwandte stehen vor mir, dem
Gezeichneten,

die Nichsten halten sich vorsichtig fern.

Die mir ans Leben wollen, legen Schlingen;
sie wollen mich verderben, sie droben,
unaufhorlich briiten sie, wie sie mich fangen.
Ich bin wie betiubt, ich kann nicht mebr
horen;

wie ein Stummer halte ich meinen Mund.
Ja, ich bin ein Mann, der nichts mehr
anfnimmt,

und der auch nichts mebr zu sagen hat.

(Ps 38,11-15)

Die Klage laf8t Stadien des Leidens erkennen,
die in etwa dem Verhalten der Gottheit entspre-
chen. Der korperliche Verfall (V 11), bereits in
V 4.6.8 drastisch beschrieben, ist Folge einer
gottlichen ~ Verwiinschung», einer bdsen
«Schelte». Andere Klagen nennen Gottes
«Ziichtigung», «Schlag», «Strafe» als die unmit-
telbare Ursache des Leids. In jedem Fall muf}
Gott erziirnt sein, der Grund seines Zorns kann
beim Beter selbst liegen (V 4.7). Aber die Strafe
— so verdient sie auch sein mag — soll bitte
nicht im Zorn geschehen (V 2), dann kénnte das
Mitleid ausgeschaltet sein und das Strafmafl
tiberlaufen (vgl. Spr 19,18). — Die nichsten An-
gehdrigen umstehen den Leidenden, an ihrer So-
lidaritdt liegt viel (vgl. Ps 35,11-16; 41,6-11).
Sie sind skeptisch geworden: Vielleicht e
Zorn Gottes gegen den Beter nicht mehr zu
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wenden? Hat der Schutzgott ihn bereits unwi-
derruflich dem Verderben iibergeben? Wenn ja,
dann sind wir alle mitgefdhrdet (V 12)! Es
kommt der Punkt, an dem auch die Allernich-
sten den Kranken aufgeben, um ihre eigene
Haut zu retten (Ps 41,10). — Wie reagieren die
ferneren Mitmenschen, diejenigen, mit denen
sich der Beter ohnehin nicht verstand? Sie be-
treiben offen und brutal die Vernichtung des
Todgeweihten (V 13). Schnell sind sie mit der
Behauptung auf dem Plan, man sehe doch: Gott
hat diesen Kerl verstofien (Ps 22,8 ff; 31,14; 55,4;
59.05; 69:5; 70,36 71106 109225 1433
usw.). Die Masse der Hinweise auf «innere»
Feinde, Menschen, die zur selben Wohn- und
Glaubensgemeinschaft gehéren und doch dem
Leidenden Verderben wiinschen, ist er-
schreckend. Sie ist ein Zeichen fiir den psycho-
sozialen Spannungszustand, aus dem heraus die
Klagepsalmen gesprochen sind®. Theologisch
aber stehen die Feinde fiir die Abwendung Got-
tes. Nicht umsonst sind ihnen die spéttischen
Bemerkungen in den Mund gelegt: «Sein Gon-
ner ist doch Jahwe; der soll thn herausholen!
Der kann ihn retten, er mag ihn doch!» (Ps 22,9)
und die entscheidende, todliche Frage «Wo ist
denn dein Gott? (Ps 42,4). Sie stoft den Bedroh-
ten in den Abgrund. — Der Leidende selbst hat
alle die Einwinde gegen ihn bereits internali-
siert. Er gibt sich in der Ambivalenz von Hoff-
nung und Verzweiflung schon halbwegs auf (V
141). Gegenargumente stehen thm nicht mehr
zur Verfigung. Er glaubt an seine Schuld (V
181), er hat den Zorn und die Abwendung Got-
tes zur Kenntnis genommen und kann nur noch
gegen alle Vernunft um Hilfe bitten (V 16£.22f).
Die Verzweiflung schillert in den dunkelsten
Ténen, sie nimmt die Gottverlassenheit auf (Ps
22.2: «Mein Gott, mein Gott, warum hast du
mich verlassen?) und reicht bis zu den schirf-
sten Anklagen gegen den, der eigentlich Be-
schiitzer und Wohltiter sein sollte (Ps
88,7-19), und im Extremfall bis zur Verflu-
chung des eigenen Lebens (Jer 20,14-18; Jjob
3.9536)

Die Gottesfrage entsteht also in der menschli-
chen Umwelt’ und aufgrund des persénlichen
Ergehens eines vom Ungliick Verfolgten. Sie
entziindet sich an den Symptomen von Krank-
heit, Elend und Verfolgung. Diejenigen, die sich
von der Todverfallenheit distanzieren wollen,
sprechen deutlich aus, worum es geht: Wo ist die

Kraft, die dich am Leben erhilt? Dein Gott hat
versagt, jetzt ist deine Chance dahin. Das ist
keine metaphysische Sache. Gott wird an den
innerweltlichen Problemen erfahren. Die Opfer
erleiden die Abwesenheit Gottes, mehr als dafl
sie sie artikulieren konnen. Ijob, der grofle Auf-
begehrer — aber eben ein literarischer Held,
kein Beter in einem Gottesdienst —, kann Gott
Willkiir und Machtmifibrauch vorwerfen (vgl.
Jjob 19,6-22). Der Beter schweigt und hofft.
Die Ausgangslage des altisraelitischen Beters
ist die Grofifamilie, die ihn stiitzt. Aber sie be-
ginnt, unter dem Unheil zu zerfallen. Sie ent-
zieht, ihrem Selbsterhaltungstrieb folgend, dem
Dahinsiechenden ihre Solidaritt. Fast méchte
man den gottverlassenen Menschen der Indu-
striegesellschaft gliicklich schitzen. Er hat das
soziale Netz der Familie nicht notig, er kennt es
kaum aus seiner Alltagserfahrung. Auf sich al-
lein gestellt — Schliisselkind, Einzelkampfer in
Schule und Beruf, alter Mensch in seinem Dach-
zimmer — weif} er, was es heiflt, dem Tod und
der Marginalisierung ausgeliefert zu sein. Zwar
sind sie da, die Schreie der Gefangenen und Ge-
folterten, nach Mutter und Kindern, nach Frau
oder Ehemann, Geschwistern und Verwandten.
Doch scheint heute die Gottesfrage weniger be-
rihrt von dem Zusammenbruch der mit-
menschlichen Solidaritat im engsten Kreis. Eher
schon ist der Triumph der Ungerechtigkeit die
Anfechtung, welche Gottes Macht in Frage
stelle. Wo die Familie nicht mehr der einzige
Riickhalt des Menschen ist, wird ihr Zerfall
nicht als die fundamentale Erschiitterung des
Lebens erfahren. Sicher dagegen kénnen die
Aufldsung der Rechtsordnung und der Zusam-
menbruch der wirtschaftlichen Existenz, chro-
nische Krankheiten und Dauerschmerzen heute
noch die Frage nach Gott auslésen, auch bei
Menschen, die sich nicht als sehr religis einstu-
fen. «Wie kann Gott mir das antun?» «Wenn es
einen gerechten Gott gibt, dann muff er mir

i helfen!»

Die Erfahrung der Gottesferne im Leiden os-
zilliert damals wie heute zwischen Verzweiflung
und Hoffnung. Manches Gebet und mancher
Fluch wird laut. Und das apathische Aushalten,
wenn die Krifte schwinden und die Ausweglo-
sigkeit uniiberwindlich wird, bleibt als letzter
Widerstand gegen die Sinnlosigkeit des Leidens
und Sterbens. «Die Hoffnung stirbt zuletzt!»'®
Die Psalmisten leben von den Resten des Urver-
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trauens, das auf die Solidaritit der Schutzgott-
heit setzt. Sie gehort zum Familienkreis, ist thr
unsichtbarer Chef. Also muf§ man sie bei Wort
und Ehre nehmen und die schuldige Hilfe ein-
fordern (vgl. Ps 38,22f: «Verlal mich nicht,
Jahwe, mein Gott, bleib mir nicht fern. Eile mir
zu Hilfe, mein Herr, der du mir Heil bringst»).
- Die Bitte kann hymnenartig Beschiitzer- und
Retterqualititen Gottes rithmen (vgl. Ps 3,4;
13,6; 27,1; 28,1; 71,1-3 usw.). Die hiufige An-
rede als «mein Gott», «<meine Burg», «<mein Ret-
ter» beweist die enge personliche Bindung an die
Gottheit. Sie ist zwar durch die Erfahrung der
Gottferne erschiittert, aber von keiner Seite auf-
gekiindigt. Dem modernen Menschen fillt es
von seiner sikularisierten Umwelt her schwerer,
eine so enge, personliche Verbindung zu Gott
zu aktivieren. Dennoch denkt, betet und klagt
er in den alten Mustern. Und was ist seine Hoff-
nung? Wie die alten Psalmisten ersehnt er sich
nur eins: Den Durchbruch zum Leben. Noch
einmal davongekommen, méchten wir kurz vor
dem Abgrund eine neue Chance bekommen. In
den Psalmen ist das die Gelegenheit, Geliibde
abzulegen (vgl. Ps 35,18; 42,12). Der nahen und
familidren Gottheit kann man fiir die Rettung
etwas anbieten (vgl. Gen 28,20f). Die von seiten
Gottes erwartete Unterstiitzung aber besteht
nicht in der Herauffithrung des ewigen Reiches,
sondern in der Wiederherstellung des normalen
Lebens. Stérungen und Beeintrichtigungen
missen aufhdren. Also sind Gesundheit und gu-
tes Auskommen das Ziel, und oft genug sollen
dazu die Feinde als die Mitverursacher des Lei-
dens gestraft oder vertilgt werden (vgl. Ps 31,18f;
35,26f; 55,10-16; 109,6-20). Wieder begegnet
uns das gesellschaftliche Problem der Abwesen-
heit Gottes. So sehr wir heute um Christi willen
jeden Rachegedanken aus dem Notgebet entfer-
nen diirfen, so wichtig ist doch die Behebung
der gesellschaftlichen Ubel, die das Leiden der
Vielen verursachen, eine unabdingbare Voraus-
setzung fuir die Rehabilitierung der Verhungern-
den. Armut, die «neue» Armut, ist eine Geiflel
unserer Zeit. Nicht nur in den abhingigen Lin-
dern wichst rapide die Zahl der an den Rand
Gedringten, sondern auch in den Industrielin-
dern, mitten im grofiten Wohlstand aller Zeiten!
Allein die ungerechte Verteilung der Giiter die-
ser reichen Erde ist ein Grund, Gottes Ohn-
macht zu konstatieren, ganz zu schweigen von
den Ausbeutungsmechanismen, die gerade die

Anhinger des Christengottes im Laufe der Ge-
schichte erfunden haben.

2.2 Die Gottverlassenheit scheint noch schwe-
rer zu wiegen, wenn sie eine Gemeinschaft, ein
Volk, eine Nation betrifft. Der einzelne mag
sich nach einer Weile aufgeben, weil seine Krifte
fiir die Suche nicht mehr ausreichen. «Sage Gott
ab und stirb!» (ljob 2,9). Ijob ist eine Ausnahme.
Die meisten Gottverlassenen gehen zugrunde,
oft nicht mehr fihig zu klagen. — In den Psal-
men gibt es neben den individuellen die kollek-
tiven Klagelieder. Sie driicken die Verzweiflung
in dramatischen Worten aus. Eine Schlacht ist
verloren. Gott hat sich unfihig oder nicht wil-
lens erwiesen, den Seinen zu helfen. Die An-
klage klingt sehr hart:

Du hast uns wie Schlachtvieh ans Messer
geliefert,

unter fremde Vilker bhast du uns zerstreut.

Du hast dein Volk zum Spottpreis verschleudenrt,
und hast doch keinen Gewinn daraus gehabt.
Du hast uns bei den Nachbarn licherlich
gemacht;

wir ernten Spott und Schande von allen Seiten.
Du hast uns zur Witzfigur werden lassen,

im Ausland schiittelt man den Kopf iiber uns.
(Ps 44,12-15)

Die Bitte will Gott zwingen, sich wieder mit
den Seinen solidarisch zu zeigen. Sie bedringt
den abwesenden Gott:

Raffe dich auf, warum schlifst du, Herr?

Wach auf, verstofS uns nicht fiir immer.

Warum verbirgst du dein Antlitz?

Warum vergifst du unsere Not und Bedringnis?
Unser Leben zerbrickelt zu Staub,

wir liegen mit dem Bauch auf der Erde.

Steb auf, komm uns zu Hilfe,

kaufe uns frei um deiner Treue willen.

(Ps 44,24-27)

Die Verzweiflung steigt ins Unermefiliche,
wenn Gottes Wohnung, das Heiligtum, durch
Feinde geschindet wird (Ps 74; vgl. 1 Sam 4{),
oder wenn die heilige Stadt, Jerusalem, dem
Krieg zum Opfer fillt (Klgl 1; 2; 4; 5). Oder die
staatstragende Dynastie ist gestiirzt, ausge-
16scht, und die ihr gegebenen géttlichen Verhei-
ungen vor aller Augen als nichtig erwiesen (Ps
89). Sind solche Katastrophen nicht eindeutige
Beweise dafiir, dafl Gott ohnmichtig oder un-
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interessiert — oder gar tot — ist? Und die Gott-
verlassenheit, die sich in Niederlagen gegen
Feinde erweist, birgt zu allem Uberflufl noch
den Stachel des gegnerischen Spottes in sich (bei
«naturlichen» Kalamititen wie Diirre und Hun-
gersnot, Heuschreckenplage und Erdbeben tritt
das Motiv zuriick, vgl. Jer 14; Joel 1f). Die
Feinde aber vertreten ja eine andere Gottheit,
die starker gewesen ist. Ihr Spott macht sich mit
Vorliebe in der zynischen Frage Luft: «Wo ist
ihr/euer Gott? (Ps 79,10; 115,2; auch Joel 2,17!
vgl. die lebendige Schilderung der gotteslisterli-
chen Rede in 2 Kén 18,33-35). Das Schmihen
und Spotten iiber die besiegten Feinde ist in an-
tiken Gesellschaften oft sogar ritualisiert wor-
den; Triumphmirsche und Siegesparaden sind
ein Uberbleibsel solcher Demiitigungsdemon-
strationen. Vom Spotten der Feinde und von der
damit erlittenen Schande reden viele alttesta-
mentliche Texte (vgl. Ps 44,14f; 79,12; 80,7;
89,42)1,

Es erweist sich auch in Grofigesellschaften:
Gottes Abwesenheit wird aus dem Zustand der
Gemeinschaft gefolgert. Die mangelnde Unter-
stiitzung Gottes gegeniiber feindlichen Mich-
ten, evtl. auch gegeniiber Bedrohungen aus der
Natur, wirft die Frage auf: Wo ist Gott? Hat er
sich im Zorn abgewendet? Oder schlift er?

In unserer abendldndischen Tradition hat sich
seit Konstantin dem Groflen die Gegenwart
Gottes vor allem mit der Staatstithrung verwo-
ben. Das «Gottesgnadentum» der Fiirsten, Ko-
nige und Kaiser war bis in die Neuzeit das tra-
gende Fundament fiir die Gesellschaftsordnung.
Die Nationalstaaten des 19. Jahrhunderts —
auch die demokratischen und spater die sikula-
risierten — traten in dieses Erbe ein. So kommt
es, dafd bis heute die Gottesfrage auf der nationa-
len Ebene eine wesentliche, nicht immer klar er-
kannte Rolle spielt. Wie empfindet ein Volk in
Zeiten nationaler Depression? Warum schlagen
Selbstvorwiirfe, ~Minderwertigkeitskomplexe,
das Gefiihl der Verlassenheit und des Angefein-
detseins so leicht in fanatische, nationalistische
Agressionen um? Sind hier nicht Mechanismen
am Werk, die sich nur aus der verzweifelten und
immer wieder frustrierten Suche nach dem Ab-
soluten, nach Gott, erkliren lassen? Was geht in
Bevolkerungen vor, die in threr Mehrheit zu den
«Verdammten dieser Erde» (Frantz Fanon) geho-
ren? Sie erleben iiber Jahrzehnte hinweg eine
stetige Verschlechterung ihrer Skonomischen
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Situation und eine gleichbleibende Miflachtung
der elementarsten Menschenrechte. Wie oft ha-
ben in der Vergangenheit Menschen in den end-
losen Slumsiedlungen der Zweidrittelwelt (zum
Teil auch in der reichen Industriewelt!) ge-
stéhnt: Der Hungerlohn reicht nicht mehr zum
Leben! Es kamen kurzfristige Aufbesserungen
und langfristiger Abstieg in immer tiefere, un-
siglich entwiirdigende Armut. Kann in solchen
Verhiltnissen das Vertrauen auf Gott iiberle-
ben? Dafl in den Favelas Lateinamerikas noch
Glaubensgemeinschaften bestehen, ist ein Wun-
der. Wie lange liflt sich die Abwesenheit Gottes
ertragen? Atahualpa Yupangi (vgl. weiter oben)
rechnet mit weniger als einem Lebensalter.

Die verschiedenen Konflikte von Gruppen,
Klassen und Nationen entladen sich in blutigen
Kimpfen. Wo ist Gott in den Kriegen der Men-
schen? Anscheinend braucht jeder bewaffnete
Kampf die Unterstiitzung Gottes. Die Totungs-
hemmungen miissen iiberspielt werden'’. Der
Name dés Gottes, der den Krieg patronisiert, ist
gleichgiiltig. Er muf nur als héchstes Ziel aner-
kannt sein. Alle Kriege geschehen im Namen ei-
nes Gottes! Vielleicht ist die Kriegssituation in
der Moderne der letzte Ort, wo die Rationalitit
schnell und problemlos beiseitegeschoben und
der lingst totgesagte Gott iiber Nacht wieder in-
thronisiert wird.

Doch miussen wir nicht unterscheiden zwi-
schen gerechten und ungerechten Kriegen, zwi-
schen ausbeuterischer Gewalt und militanter
Liebe? Ja, die Unterscheidung ist notwendig:
Die niichterne Leidenschaft fiir Gerechtigkeit
und Menschenwiirde in vielen Befreiungsbewe-
gungen ist etwas grundlegend anderes als der
Blutrausch angeheuerter Morderbanden. Bei
wem konnte Gott wirklich sein? Diirfen wir
diese Frage zum Testfall fiir die Existenz Gottes
in unserer Welt machen?

2.3 Die aus der Erfahrung abgeleitete, aber

- denkerisch verarbeitete Frage nach Gott ist dem

Alten Testament nicht fremd. Sie mag in unse-
rer Zeit und in den wohlhabenden Schichten,
die nicht um ihre Existenz bangen miissen, die
Oberhand haben. Wissenschaft, Technik und
der Abstand zu den «primitiven» Weltbildern
garantieren ihr einen hohen Rang. Aber die An-
tike kennt dhnliche Reflexionen, und sie kom-
men auch in den Psalmen zum Ausdruck. Der
Beter selbst gesteht, dafl er in intellektuelle
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Zweifel hineingezogen worden ist, wie [job und
Kohelet:

Ich aber bin wegen einer Kleinigkeit knieweich
geworden,

wegen nichts ins Rutschen geraten,

nur weil es mich drgerte, wer sich alles beriibmt
macht,

und ich die Leute woblleben sab, denen Gott
nichts bedeutet. (Ps 73.21)

Ofter aber schildern die Psalmen den Typ des
gottvergessenen Gewalttdters, der thnen gegen-
ibersteht. Sie lassen deutlich erkennen, wie
grofl der Eindruck ist, den diese Gottlosen auf
sie machen. Das verichtliche Bekenntnis: «Es
gibt keinen Gott!» oder — vollkommen gleich-
bedeutend — «Er kiimmert sich um nichts!»
muf die Glaubigen in schwere, innere Konflikte
stiirzen. Es bleibt in der Praxis unwiderspro-
chen. Die Psalmbeter leiden unmittelbar unter
dem zynischen Anspruch ihrer Peiniger.
Gleichzeitig geht eine Faszination von der Au-
tonomie dieser Menschen aus, die anscheinend
Gottes Macht ausgeschaltet haben:

Der Unmensch denkt in seiner Hochnisigkeit:
Er tut mir nichts. Es gibt keinen Gott!

Mebr fillt ibm nicht ein.

Und fortwihrend gelingen ihm seine Pline.
Deine Urteile sind ibm vllig egal.

Er pfeift auf alle, die sich ibm entgegenstellen.
Er denkt bei sich: Mich kann nichts erschiittern.
Auf Jahrzebnte werde ich sicher sein.

Er flucht, er betriigt und ruft nach Gewalt.
Unter seiner Zunge nisten Unbeil und
Verderben.

Er lauert im Hinterbalt, er will morden,
heimlich bringt er den Unschuldigen um.
Seine Augen suchen den Webrlosen.

Er versteckt sich wie ein Lowe im Gebiisch;
er lanert darauf, den Armen zu fangen.

Er schnappt ihn mit seinem Netz, schon

ist es z.

Er kauert sich bin,

hilflose Menschen sind in seiner Gewalt.

Er meint, Gott kiimmere sich nicht darum,
er habe sich lingst abgewendet und werde nie
mebr etwas sehen.

(Ps 10,4-11)

Gangz dhnlich ist die Einstellung in dem Dop-
pelpsalm Ps 14/53. Nur reflektiert der Psalmist

hier eher iiber die Feinde von aufien, die sich
gottlos aufspielen. Das Problem ist jedoch das
gleiche: Gott ist nicht mehr da, die anderen be-
haupten mindestens mit dem Schein des Rechts
und der Wahrheit, er sei fiir das praktische Le-
ben zu vernachlissigen. Uber diese Atheismus-
behauptung stiirzt der Beter selbst in Zweifel.

3. Wo ist nun unser Gott?

Sind wir heute «gottverlassener» als frithere
Epochen? Schwerlich. Die Abwesenheit, Unta-
tigkeit und das Schweigen Gottes bedringen uns
jedoch — natiirlich? — in den Gesellschafts- und
Denkstrukturen, die heute herrschen, nicht in
jenen der biblischen Zeit oder des Mittelalters.
Das Industriezeitalter, die Aufklirung oder die
Postmoderne sind lawinenartig tiber uns ge-
kommen, und sie tragen in sich das Gerdll frii-
herer Perioden. Merkmale unserer Epoche sind
sicherlich der schrankenlose Individualismus,
der allerseits verkiindet wird, und die nagenden
Zweifel, dafl die atomisierte Masse den richtigen
Nahrboden fiir ein erfiilltes Leben abgeben
kann. Der autonome Mensch friert leicht in sei-
ner Einsamkeit. Er ist anfillig fir Manipulatio-
nen. Er kommt in erschreckendem Mafl unter
die Rider einer erfolgsorientierten Gesellschaft.
Im Zuge des wirtschaftlichen Nord-Sud-Gefil-
les multiplizieren sich die Desintegrationser-
scheinungen. Mehrheiten sind von einem men-
schenwiirdigen Dasein ausgeschlossen. Minder-
heiten regieren, beuten aus und berufen sich auf
gottliches Recht.

Der Ruf nach dem abwesenden Gott, der fiir
jede Kreatur da sein will, ist noch deutlich zu
horen. Er wird auch hier und da aufgenommen
und in heilvolle Wirklichkeit umgesetzt. Uber-
all, wo «einer unter diesen Geringsten» (vgl. Mt
25,40) die Solidaritit der anderen erfihrt, be-
weist Gott seine Gegenwart. Wir sollten uns
aber keinen Illusionen hingeben. Auch wenn
quantifizierendes Denken in jedem «Gottesbe-
weis» fehl am Platze ist: Viele, sehr viele dieser
«geringsten Briider» sterben heute «auf dem
Acker, ohne Gebet noch Beichte» (vgl. weiter
oben). Es kommt nicht auf ihre Zahl an. Doch
jeder, der so zugrundegeht, ist ein Beweis gegen
Gott. Jeder Verlassene klagt an, jeder weist dar-
auf hin, daf} jene, die um ithn herum von Gott
reden, nichts fiir das Uberleben Gottes in dieser
Welt tun wollen. Denn Gott stirbt nicht an der
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intellektuellen Erosion, sondern an der verkiim-
mernden Gerechtigkeit und Liebe. Ahnliches
lile sich fiir die mannigfachen menschlichen
Vergesellschaftungen feststellen. Alle nur denk-
baren Formationen, nach Gesichtspunkten der
Klasse, der Rasse, des Geschlechts, des Glau-
bensbekenntnisses, der Sprach-, Kultur- oder
Volkszugehorigkeit eingerichtet, sind kiinstli-
che Gebilde, gleichsam Stiitzkorsetts fiir das Le-
ben. Wo immer diese Gruppierungen — und lei-
der ist genau das die Regel! — ihre Interessen ei-
genzentriert mit Machtmitteln verfolgen und
dafiir religiése Privilegien geltend machen, da
werden andere Gruppen an den Rand gedringt,
benachteiligt, ihrer Rechte beraubt, sie haben
keine Lebensmdoglichkeit mehr. Diskriminie-
rung heifit das Stichwort. Farbige, Auslinder,
Behinderte, Frauen, Altere, Kinder werden in
Wohlstandsgesellschaften von den herrschenden
Gruppen diskriminiert. Nach biblischem Ver-
stindnis sind solche Abwertungen von gesell-
schaftlich Schwicheren gegen den Gott gerich-
tet, der sich fir die Geringen einsetzt. Diskrimi-
nierungen toten Gott. Das ist aus der biblischen
Tradition zu belegen: Wenn nur ein einziger
Gott der Schépfer und Erhalter aller Menschen
ist, dann steht jedes Geschépf zu ihm in einem
Kindschaftsverhiltnis. Unter Kindern eines El-
ternpaares aber kann es nach unseren ethischen
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