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Wie soll man dem
islamischen
Fundamentalismus
begegnen?

Die Bezeugung der Einheit Gottes ist die erste
und vornehmste Pflicht eines jeden Muslims —
mit der Lehre von Gottes Einzigartigkeit steht
und fillt der Islam als Religionsgemeinschaft.
Man kann diese Lehre in einen einzigen dogma-
tischen Satz kleiden: «Niemand ist anbetungs-
wiirdig, und es gibt keinen Gegenstand der
Liebe und des Verlangens aufler Gott».

Fiir den Muslim ist die Einheit und Einzigar-
tigkeit Gottes Ausdruck des Geheimnisses
schlechthin; denn Gott ist Geheimnis (2/4) —
und dieses nicht geoffenbarte, in seinem inneren
Wesen nicht zu offenbarende Geheimnis muf}
der Gliubige anbeten und bezeugen: «Gott — es
gibt keinen Gott aufler ihm, dem Lebendigen,
dem Aus-sich-selbst-Seienden und Allerhalten-
den» (3/ 3).

1. Das islamische Gottesbild

Die «Al-Fatiha», die eréffnende Sure des Koran
— das «Hochgebet» des Islam —, wird auch
«wmm al-Qur’an» (= Mutter des Buches) ge-
nannt, da sie in sich die Essenz des gesamten ehr-
wiirdigen Buches des Islam enthilt. Einer Nufi-
schale gleich birgt dieses Kapitel in sich das ganze
Wissen, das der Mensch fiir sein moralisches und
geistig-seelisches Wohlergehen benétigt.

Die «Al-Fatiha» beginnt mit dem Eigennamen
Gottes, «Allah». Es folgt sodann mit «rab-ul-ala-
min» das wichtigste Attribut Gottes. «Rab» be-
deutet: der seine Sache derart hegt, pflegt und
lenkt, dafl sie durch ihn von Stufe zu Stufe ho-
herentwickelt wird — bis zur Vollkommenbheit.

Es ist schwer, dieses Wort in eine Fremdspra-
che zu iibertragen. Die Bezeichnung «der Herr»
kommt der Bedeutung des Begriffes nur unvoll-
kommen nahe.

Den Eigennamen Gottes, «Allah», finden wir
im Koran iibrigens insgesamt 2.800 Mal, das At-
tribut «rab» etwas 960 Mal. Dann folgen als
wichtigste Namen «rahman», «rahim» und
«malik».

Die beiden Attribute «rahman» und «rahim»
entstammen gemeinsam der Wurzel «rahama»
mit der Bedeutung: Er zeigte Gnade, er war
freundlich und giitig, er vergab und verzieh.
«Rahman» ist das Maf} von «fa’lan» und vermit-
telt den Begriff der Wiederholung und der grofi-
ziigigen Belohnung derjenigen, die es verdienen.
«Rahman» bedeutet also, daf} der Liebe in der
gottlichen Natur Prioritit zukommt, daff Gott
seine Gunst und seine Gnade sogar denen ge-
wihrt, die noch nichts getan haben, um sie zu
verdienen. «Rahman» ist eine Form der Intensi-
tit. Bei Gott gibt es keine Grenzen der Gnade
und Barmherzigkeit. Er spendet sie unaufgefor-
dert und ohne Verdienst des Empfingers. Er be-
schenkt jeden ohne Unterschied der Farbe oder
Rasse. Seine Sonne scheint iiber Gliubige und
Nichtgliubige. Die Wolken spenden Regen fiir
alle, ob sie es verdient haben oder nicht. Als
«rahman» befriedigt Gott unsere Bediirfnisse,
ohne dafl wir ihn darum bitten. Ja, ohne dafl
wir wissen, was uns nottut. Er hat das Univer-
sum erschaffen, lange bevor wir existierten, und
hat es doch so ausgestattet, dafl wir Menschen in
dieser Welt leben kénnen. Der «rahman» hat fiir
uns vorgesorgt.

Die zweite Form, «rahim», spricht von der
wiederholten Handlung: Gott ist immer wieder
barmherzig, wenn diese Eigenschaft angerufen
wird. Im Unterschied zur ersten Form stellt die
zweite jene Barmherzigkeit Gottes dar, die wir
durch unsere eigenen Anstrengungen auf uns
lenken. Als «rahman» stellt uns Gott die Schatze
der Natur zur Verfiigung, als «rahim» erhort er
unsere Gebete und segnet unsere Arbeit.

Es folgt das vierte Hauptattribut: «maliku-
jaum-id-Din» (= der Herrscher des Gerichtsta-
ges, der iiber den Tag des Gerichts verfiigt).

Der Islam versteht Gott am Tage der Abrech-
nung — am Jiingsten Tage — nicht als Richter,
sondern als souverinen Herrscher, als Meister.
Er iibt nicht nur richterliche Gerechtigkeit,
sondern insbesondere Barmherzigkeit aus. Er
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vergibt, ohne dafl wir Menschen es verdient hit-
ten. Ja, er spendet iiber das Mafl menschlichen
Verdienstes hinaus.

Ein Blick auf die vier Hauptattribute Gottes
zeigt den weisen Zusammenbang zwischen den
einzelnen Eigenschaften: Als «rahman» hat er uns
alle Moglichkeiten und Fihigkeiten eingerdumt,
die zur Entwicklung des Menschengeschlechtes
erforderlich sind, und zwar ohne Verdienst und
Verlangen. Als «rahim» lifit er uns die Friichte
unserer Bemithungen ernten. Ein Gott, der
«rahman» ist, kann die Siinden vergeben und
vergibt sie auch. Das Attribut «rahim» deutet
an, dafl Gott uns iiber das Maf§ unseres Verdien-
stes hinaus Gnade und Barmherzigkeit gewihrt.
Das vierte Hauptattribut schliefflich erinnert
uns an den Tag der Abrechnung.

Stets sollen wir daran denken, daf} unser gei-
stiges und materielles Vermogen lediglich Leih-
gaben sind, iiber die wir Rechenschaft ablegen
miissen. Diese Mahnung soll uns Menschen vor
Uberheblichkeit und Selbstzufriedenheit be-
wahren.

Aber Gott wird schliefflich auch vor dem
Hintergrund des Gerichtes als Herrscher und
Meister dargestellt, dessen Barmherzigkeit keine
Grenzen kennt. Mit anderen Worten: Der Gott
des Islam ist der Gott der Gerechtigkeit — aber
auch der Gott der Liebe, der Vergebung und der
Barmherzigkeit.
~ Die gottliche Eigenschaft «malik» wird im
Hauptteil des Koran auch als «al-ghaffar» darge-
stellt. Dieses Wort beinhaltet die Bedeutung von
Nachsicht, Verzeihung: der nicht aufhoren
kann, zu vergeben.

«Rahman» und «rahim» kommen im tbrigen
in der ehrwiirdigen Schrift des Islam zusammen
mit ihren Zeitwortformen etwa 560 Mal vor,
dann folgt «ghaffur»: 230 Mal.

Es wird also deutlich, dafl der Koran eindring-
lich die Bereitschaft Gottes verkiindet, die Siin-
den seiner Diener zu verzeihen, Reue zuzeigen.
Immer wieder wird daran erinnert, dafl gute Ta-
ten reichlich belohnt werden, wiheend Ubeltss
ten entweder vergeben oder nur mit gleichem
Gewicht vergolten werden. Gottes bedingungs-
lose Gnade ist so grofi, dafl der Koran verkiin-
det: «<O meine Diener, die ihr euch gegen eure
eigenen Seelen vergangen habt, verzweifelt
nicht an Gottes Barmherzigkeit, denn Gott ver-
gibt alle Stinden; er ist der Allverzeihende, der
Barmbherzige» (39/54).

Der Koran vermittelt 99 Attribute des einen
Gottes (die schonsten Namen), durch die er ange-
rufen sein will. In Sure 7/181 heifit es: «Gottes
sind die schonsten Namen; ruft ihn an mit ih-
nen. Und verlafit jene, die seine Namen verket-
zern; ihnen soll Lohn werden nach ihrem Tuns.
Diese Attribute vermitteln den Gliubigen eine
Vorstellung von Gott, sie lassen sein Wesen erah-
nen, riicken den Beter in seine Nihe, schaffen
eine Atmosphire des Vertrauens, der Freund-
schaft, der Zuversicht und Dankbarkeit, eben
das, was Christen beispielsweise mit dem Begriff
«Gotteskindschaft» umschreiben, um ihrem
«Du-Vater-Verhiltnis» zu Gott Ausdruck zu ver-
leihen. Hier seien nur einige dieser Attribute ge-
nannt:

Gott ist der Allmichtige und Gewaltige, er ist
der Herrscher und Konig, er ist das Licht, die
Wahrheit und Gerechtigkeit, er ist der Wach-
same und der Richter, der Schépfer, Erhalter
und Bewahrer, der Heilige, der Allsehende, All-
wissende und Allhérende, aber er ist auch der
Friede, der Barmherzige, der Gnidige, der
Sanftmiitige, der Wohltiter und der giitig Erho-
rende, der Ernihrer, der Freund, der die Treue
hilt, und der Beschiitzer, der zum Mitleid Be-
wegte, und der Mitleidende, der Erste und der
letzte.

2. Die Gottesliebe

Gottesliebe im Islam entsteht nicht nur aus der
tiefen Erkenntnis des Angewiesenseins auf
Gott. Gottesliebe ist vor allem die Frucht
ernsthaften und innigsten Bemiihens, die Eigen-
schaften Gottes im eigenen Leben und im Um-
gang mit seinen Mitmenschen zu reflektieren.
Die Reflexion dieser Eigenschaften sind der
Mafistab wahren Menschseins, zeigen auf, wie
eng die Bindungen des Menschen an Gott sind,
wie vertrauensvoll Gott und Mensch aufeinan-
der zugegangen sind. Durch das Hineinnehmen
der Eigenschaften Gottes in das eigene Leben
entsteht im Herzen des suchenden Menschen
jenes Feuer, das ihn ldutert, das dazu dringt,
sich in mitmenschlichen Handlungen mitzutei-
len. Es ist dieses Feuer, das den Glaubigen fihig
macht, sich in der Hinwendung zu seinen Mit-
menschen in Gott zu verzehren. Derjenige, der
vom lduternden Feuer Gottes erfafit ist, fragt
nicht mehr nach Ruhm und Lohn. Er tut Gutes
auch auf die Gefahr hin, dafl es ihm zum Nach-
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teil gereicht, er hilft auch dann, wenn ihm Haf§
und Verleumdung entgegenschlagen, er ver-
zeiht auch dann, wenn die ihm zugefiigten
Krinkungen seine Leidensfihigkeit zu sprengen
drohen.

Es sind seine eigenen Erfahrungen mit Gott,
die einen gliubigen Muslim so handeln lassen,
wie es sein Herz ihm eingibt, denn er weify —
bewuflt oder unbewuft —, daft Gott durch ihn
handelt. Das Leben des in die Gottesliebe einge-
tauchten Menschen hat sich seiner selbst entau-
Rert, um fiir seine Mitmenschen offen sein zu
konnen, damit Gott durch ihn zu wirken ver-
mag, wo immer er auch sei und in welcher Situa-
tion auch immer erforderlich.

Der Koran spricht an mehreren Stellen aus-
driicklich davon, daff Gott diejenigen liebt, die
Gutes tun, fromm, geduldig, gerecht und barm-
herzig sind. Auch werden in Sure 2/166 die
Gldubigen als die bezeichnet, «die stirker sind
in ihrer Liebe zu Gott» als die Irrenden ihre
Gétzen zu lieben vermogen. Von der gegenseiti-
gen Liebe zwischen Gott und den Gliubigen
sprechen folgende Koranabschnitte:

«Sprich: Liebt ihr Gott, so folgt mir; (dann)
wird Gott euch lieben und euch eure Fehler ver-
zeihen; denn Gott ist allverzeihend, barmher-
Zig» (3/32),

«O ihr Gliubigen, wer von euch sich von sei-
nem Glauben abkehrt, (wisse), Gott wird bald
ein anderes Volk bringen, das Er liebt und das
Ihn liebt, giitig und demiitig gegen die Glaubi-
gen ...» (5/55).

Die Initiative der Liebe liegt bei Gott. Der
Mystiker Bistami (803-875 n. Chr.) sagte dazu:
«Am Anfang bildete ich mir ein, dafl ich es war,
der an Gott dachte, der ihn kannte und liebte.
Als ich zum Ende kam, sah ich, daf} Er an mich
gedacht hatte, ehe ich an Ihn dachte, dafl Er
mich gekannt hatte, ehe ich Thn kannte, dafl
Seine Liebe zu mir meiner Liebe zu Thm voraus-
ging, dafl Er mich zuerst gesucht hatte; so daf§
ich Thn suchen konnte».

Es ist immer Gott, der die Verbindung zu sei-
nem Diener sucht. Er fithrt ithn auf seinem
Wege, wie der Koran immer wieder mit grofler
Intensitit verdeutlicht. Und er erleichtert thm
die Erfiillung seiner religiésen Verpflichtungen.
Gott schenkt dem Menschen die Gnade des Ge-
betes und riickt ihm dadurch nahe. Er erlost ihn
aus der Gefangenschaft seiner Begierden und
vergibt ihm die Siinden.

3. Gibt es ein fundamentalistisches Gottesbild?

Nach einem fundamentalistischen Gottesbild
im Islam zu fragen, setzt natiirlich voraus, dafl
es innerhalb der islamischen Gemeinschaft so
etwas wie einen Fundamentalismus gibt. Diese
Frage muf§ also zunichst geklirt werden.

Der Fundamentalismus ist — wie bekannt —
eine theologische Richtung im Protestantismus,
die gegeniiber der modernen Naturwissenschaft
und kritischen Theologie an den Lehren der al-
ten Orthodoxie festhilt, insbesondere was das
Wortverstindnis der Bibel angeht. Diese theolo-
gische Richtung ist Ende des 19. Jahrhunderts in
den Vereinigten Staaten entstanden und hat
1918 organisatorische Strukturen angenommen.
Seit 1948 bekimpft der Fundamentalismus die
angeblichen katholisierenden und kommunisti-
schen Tendenzen des Okumenischen Rates der
Kirchen.

Der Begriff «slamischer Fundamentalismus»
ist so gesehen ein weiterer Versuch, bestimmte
Phinomene in der islamischen Welt in eine
christliche Denkschablone zu pressen — ein un-
tauglicher Versuch, wie hinzugefigt werden
muf3.

Wenn gelegentlich auch Muslime sich des Be-
griffs «Fundamentalismus» bedienen, dann nur
deshalb, um ihren christlichen Gesprichspart-
nern verdeutlichen zu kénnen, dafl es in der isla-
mischen Welt Krifte gibt, die das Rad der Ge-
schichte entweder anhalten oder gar zuriickdre-
hen méchten. Das trifft im {ibrigen auch fiir die
Wortschépfung «Reislamisierung» zu. Die mus-
limischen Linder sind zu keinem Zeitpunkt
vom Islam abgefallen. Damit entfillt aber auch
die Notwendigkeit einer Reislamisierung.

Wenn wir schon bei europiischen Begriffen
bleiben wollen, dann sollten wir uns solcher be-
dienen, die im Islam eine Entsprechung finden.
Gemeint sind hier: Renaissance und Restaura-
tion, d.h. Renaissance steht fiir die Wiederge-
burt oder Wiedererweckung des Islam und Re-
stauration fiir den Versuch, frithere politische
und wirtschaftliche Zustinde wiederherzu-
stellen.

Auf die hier gestellte Grundfrage wire also zu
antworten: Es gibt kein wie auch immer gearte-
tes fundamentalistisches Gottesbild im Islam und
auch keines einer evtl. Reislamisierung. Wir ha-
ben es gegenwirtig vielmehr in bestimmten
Rechtsschulen des Islam mit dem Phinomen ei-
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ner Akzentverschiebung bei den Attributen zu
tun, die dem Gottesbild implizit sind.

Fiir bestimmte militante Gruppen steht nicht
mehr der gnidige und barmherzige Gott im
Vordergrund, sondern der Herr der Vergel-
tungsgewalt. Von dieser neuen Akzentuierung
ist auch das gesellschaftspolitische Credo «al-Is-
lam din wa dawla» betroffen: Islam ist Religion
und Lebensordnung, Glaube und Gemein-
schaft. Die restaurativen Krifte, die man am be-
sten «Islamisten» nennt, betonen heute den Be-
griff «dawla» (Politik) stirker als «din» (Reli-
gion), d.h. die politischen Fragen haben die
Glaubensaussagen, die Religion weitgehend in
den Hintergrund gedringt.

4. Das neue «dawla»-Verstindnis der
Restauration

Die restaurativen Krifte des heutigen Islam (Isla-
misten) haben sich in unterschiedlichen «/slami-
schen Bewegungen» zusammengeschlossen, die
sich z. T gegenseitig bekimpfen und verketzern.
Einig sind sie sich lediglich in der Ablehnung
demokratischer — da westlicher — Grundforde-
rungen wie Meinungs- und Gewissensfreiheit,
Glaubensfreiheit, in der Ablehnung des Selbst-
bestimmungsrechts und im Kampf gegen eine
«vermeintliche Verwestlichung» der islamischen
Gesellschaften, wobei es geradezu peinlich
wirkt, wie sehr die Wortfiihrer dieser Bewegun-
gen dem westlichen Luxus erlegen sind. Beson-
ders hier offenbart sich die Doppelbodigkeit
dieser Krifte.

Fiir den schiitischen Zweig der «Islamischen
Bewegung» kommt noch hinzu, daf} die Propa-
gierung der «islamischen Weltrevolution» und
die Vernichtung des Groflen Satan» (USA) un-
abdingbar zu ihren Zielen gehért.

Es darf jedoch nicht verschwiegen werden,
dafd es auch Ubereinstimmungen zwischen den Is-
lamisten und den Reformisten gibt. Beide Fliigel
des heutigen Islam treten fiir die Wiederent-
deckung und Wiederbelebung der unverfilsch-
ten islamischen Werte ein und damit fiir die
Wiedergewinnung einer originiren islamischen
Identitit. Dabei ist fiir die Reformisten aller-
dings eindeutig, dafl diese Werte vor dem Hin-
tergrund einer sich verindernden Zeit immer
wieder neu iiberpriift und der jeweils neuen
Entwicklung angepafit werden miissen, wollen
sie den Muslimen eine Lebenshilfe sein und sie

in die Lage versetzen, die neuen Herausforde-
rungen zu bestehen.

5. Die Kritik der islamischen Aufklirer an der
Restauration

Die islamischen Reformisten haben sich seit ei-
nigen Jahren sehr ernsthaft mit den restaurati-
ven Phinomenen auseinandergesetzt und dabei
die Gefahren erkannt, die sich hinter der Ar-
kandisziplin verbergen, die der «Islamischen
Bewegung» implizit ist. Sie sehen hinter dieser
Entwicklung eine «Degradierung des Islam zu
einem reinen Macht- und Verwaltungsinstru-
ment». Die damit verbundene bedenkliche Ver-
deckung des rein religidsen, moralischen und
eschatologischen Auftrags des Islam habe bei
den glaubensbewuflten und problemorientier-
ten Muslimen inzwischen grofles Unbehagen
hervorgerufen. Zum gegenwirtigen Erschei-
nungsbild des Islam gehort den Reformisten zu-
folge auch, daf} die Toleranz und die Achtung
vor der Meinung des jeweils anderen kleinge-
schrieben wird. Das habe in der islamischen
Welt zu exzessiven Verhaltensweisen gefithrt
und das Gesellschaftsklima vergiftet. Es sei
heute an der Tagesordnung, den jeweils Anders-
denkenden bedenkenlos des Unglaubens zu be-
zichtigen.

Im Juli 1985 hief es in einer Stellungnahme
der Reformisten, der «politisierte Islam» sei ein
Unbheil fiir die Muslime in Europa. Durch ihn
sei der islamische Glaube in Mifikredit gebracht
worden. Die alten Ressentiments seien wieder
aufgetaucht. Das antitiirkische und antiislami-
sche «historische Gedichtnis» christlicher Mas-
sen sehe sich in seinen Ausgangspositionen be-
stitigt. Fiir die europdischen Muslime sei das
heutige «Haus des Islam» geradezu ein «Narren-
haus» geworden: «Auf der einen Seite Aggres-
sion — auf der anderen Seite das Gerede von «in-
bezwingbarem Friedenswillen>, hier die Einfiih-
rung der Scharia — dort, in demselben Land,
skandaldser Verrat am Islam, hier das Gerede
von Toleranz und Menschenrechten — dort die
Verfolgung von Proskribierten und andere trau-
matische Erscheinungen».

Die unvermeidlichen Folgen der Politisierung
seien unter anderem Reibereien, Orientierungs-
verlust, Anfilligkeit fiir Manipulation, Recht-

haberei, Fanatismus, Kampf aller gegen alle,
Verfall der Menschlichkeit.
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Nach Auffassung der Reformisten handelt es

sich bei dem gegenwirtigen Phinomen nicht -

um eine islamische Renaissance, sondern um
eine rein politisch-kulturelle Gegenstromung, die
sich dem fremden Kulturimperialismus entge-
genstellt und eine Selbstfindung der muslimi-
schen Volksmassen anstrebt. Die extremen Er-
scheinungen dieses Prozesses, die als «islamische
Revolution» ausgegeben wiirden, seien vielfach
Ausdruck sozialer Unzufriedenheit, «dem von
geschickten Regisseuren ein religises Mintel-
chen iibergehdngt» worden sei. Eine wirkliche
Renaissance des Islam im Sinne einer tiefgreifen-
den moralischen Erneuerung, der Erschlieffung
von neuen Freirdumen fiir die persénliche Krea-
tivitdt und der Vermenschlichung des Lebens
finde hingegen nicht statt.

Aus diesen Erkenntnissen folgern die Kritiker
der «Islamischen Bewegung», dafl die gegenwir-
tige Entwicklung zum einen als Ausdruck des
Verlustes der wahren religidsen Werte zu be-
trachten sei und zum anderen die Wirkungs-
kraft einer groffangelegten antiislamischen Kon-
spiration bestitige. An dieser Konspiration seien
bewuflt oder unbewuft alle jene Fanatiker be-
teiligt, «die im Namen des Islam Terror und
Mord siens.

Im September 1986 sah sich schliefflich der
«Doyen der islamischen Gelehrten», Mubam-
mad Assad, gezwungen, in die Debatte um die
Reformtheologie einzugreifen. In der Zeit-
schrift «Arabia» warnte er die «Islamische Bewe-
gung» vor einer totalen Ablehnung der westli-
~ chen Zivilisation und ihrer Errungenschaften.
Dadurch bringe sich die islamische Welt um den
Nutzen, den sie fiir ihre eigene Zukunft aus die-
ser Zivilisation ziehen kénne. Da man an den
Schulen und Universititen in der westlichen
Welt lerne, den eigenen Verstand zu gebrauchen,
miisse sich kein Muslim schimen, wenn er sich
entschliefle, diese Bildungs- und Ausbildungs-
stitten zu besuchen. Er selbst, so Muhammad
Assad, wire wahrscheinlich nie zum Islam iiber-
getreten, wenn er nicht an europiischen Schulen
gelernt hitte, seinen Verstand zu gebrauchen.

In diesem Zusammenhang wandte sich Assad
auch gegen jene Gruppen von Muslimen, die
ihre islamische Identitit durch AufRerlichkeiten
zu unterstreichen versuchen, etwa durch das
Tragen einer besonderen Kleidung. Viele dieser
sogenannten «Islamisten» seien auf diese Weise
in eine Epoche zuriickgefallen, die seit fiinf-

oder sechshundert Jahren der Vergangenheit an-
gehore. Hinzu komme, dafl der von ihnen prak-
tizierte Lebensstil weder auf den Propheten Mu-
hammad noch auf seine Gefihrten zuriickge-
fihrt werden kénne. Er sei vielmehr der Zeit
der Abbasiden und der Mameluken entlehnt,
also einer Epoche des Verfalls.

6. Begegnung als Auftrag

Die Frage des Dialogs, der Begegnung mit An-
dersgliubigen, mit anderen Vélkern, Rassen
und Nationen ist fiir den Islam eine Grundfrage,
die nicht ohne weiteres in das Ermessen des
Menschen oder von ihm gebildeter Gemein-
schaften gestellt ist. Folgt man dem Koran, so
mufl die Begegnung mit anderen Menschen als
Teil muslimischer Identitit verstanden werden,
so unverinderbar wie der Glaube an Gott selbst.

Der Koran statuiert eindeutig, dafl die
zwischen- und mitmenschliche Begegnung ein
gottlicher Auftrag ist, den der einzelne Muslim
wie die Gemeinschaft unbedingt zu erfiillen
haben.

Der Koran stellt drei Ebenen der Begegnung
mit Andersgldubigen oder Andersdenkenden
vor, wobei er Christen und Juden in den Blick
nimmt, aus seinem Selbstverstindnis heraus,
dafl der Islam im biblischen Umfeld verwurzelt
ist und die Funktion zu iibernehmen hat, die
«Volker der Schrift» an die Existenz des Einen
und Ewigen Gottes zu erinnern.

Der Koran mahnt Juden, Muslime und Chri-
sten, diesen Weg nicht zu verlassen. Er will
nichts anderes als durch die Bestitigung der vor-
koranischen Propheten die Einheit Gottes be-
zeugen. Die drei Ebenen sind: die Dizloggemein-
schaft, die Wetthewerbsgemeinschaft und die
Tischgemeinschaft.

Wihrend die Aussagen iiber die Dialogge-
meinschaft ausgehend von der Einheit Gottes
die Gleichheit und Gleichberechtigung der Ge-
sprichspartner gewissermaflen festschreiben,
geht die Wettbewerbsgemeinschaft zum Detail

dieser gottgewollten Koexistenz iiber und cha-

rakterisiert sie als eine Gemeinschaft in Vielfalt.
Wir erfahren zunichst, daf} Gott sowohl Juden,
Christen als auch Muslimen eine «klare Satzung
und einen deutlichen Weg» gegeben hat und so-
dann, dafl er in seinem géttlichen Ratschlufl
nicht gewollt hat, dafl diese drei Glaubensge-
meinschaften zu einer Einheit verschmelzen.
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Diese Aussage korrespondiert mit einem ande-
ren Korantext, in dem die unterschiedlichen
Rassen und Hautfarben als Wunderzeichen
Gottes dargestellt werden.

Dem Text zufolge will unsere Begegnung als
Wetteifern im Guten» verstanden werden, ver-
bunden mit der Mahnung, dafl Gott uns einst
sagen wird, wer unter uns gerecht oder unge-
recht war (5/45-49).

Hier beugt der Koran eindeutig der Verun-
glimpfung und Diskriminierung Andersglaubi-
ger und ihrer Gemeinschaften vor. Er spricht
dem Menschen die Urteilskraft ab, iiber den
Glauben und die Uberzeugungen des jeweils an-
deren zu befinden, und verweist auf den Urteils-
vorbehalt Gottes, dem vorzugreifen in diesem
Bilde «shirk», d.h. Beigesellung wire.

Gestiitzt auf diese Texte kann hier gesagt wer-
den: Das Gesprich mit den anderen, die Begeg-
nung mit anderen Gemeinschaften oder Orga-
nisationsformen, ist Teil der gottlichen Offen-
barung im Koran und damit ein unaufgebbarer
Auftrag des Islam und der Muslime. Ein Mus-
lim, der sich bewufit der Begegnung mit An-
dersgliubigen und Andersdenkenden verwei-
gert oder sogar gegen sie stellt und sie bekdmpft,
begeht Verrat an der Sache Gottes. Dieser Tatbe-
stand kann auch durch die oft verhingnisvolle
Wirkungsgeschichte des Islam nicht aus der
Welt geschafft werden, auch nicht durch religi-
ose Dekrete (fatwas), fiihlen sich die Verfasser
auch noch so sehr «erleuchtet» oder dazu be-
fugt.
Die Schépfungsgeschichte des Koran lehrt ein-
deutig, daf jeder Mensch, der sich iiber einen
Mitmenschen unter der Primisse erhebt, er sei
besser als er, den dblis), den Satan, verkorpert
und Gottes Fluch auf sich richtet. Er ist des Se-
gens und damit der Teilhabe an der Wiirde Got-

tes verlustig.

Das Gottesbild des Islam ist unteilbar, der
Gott, der uns allen gemeinsam ist, ist unwandel-
bar und ewig. Es kann auch nicht von den ex-
tremsten und unmenschlichsten Phinomenen
verfinstert werden. Im Gegensatz zum unwan-
delbar-ewigen Gottesbild sind Phinomene zu-
dem voriibergehende Erscheinungen, die aufler-
dem nicht wiederzugeben vermdgen, was an
sich ist. Das trdstet ungemein.

Durch die Suche des Menschen nach neuen
Erkenntnissen und Einsichten werden Phino-
mene immer wieder iiberwunden. Was bleibt,
ist der «<ewige Islam», der ewige Gott, der thn als
Botschaft gestiftet hat. Wie heifit es doch in Sure
5/49:

«Und hitte Gott es gewollt, er hitte euch alle
in einer einzigen Gemeinschaft zusammenge-
fithre, doch er wiinscht euch auf die Probe zu
stellen durch das, was er euch gegeben. Wettei-
fert darum miteinander in guten Werken. Zu
Gott ist euer aller Heimkehr; dann wird er euch
aufkliren iiber das, worliber ihr uneinig gewe-
sen seid».
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