 Islamischer Fundamentalismus

Elsayed Elshahed

Worin besteht die
Herausforderung des
1slamischen
Fundamentalismus?

Ein altes und zugleich hochaktuelles Thema,
das in den letzten Jahren sowohl in den Medien
als auch in der Wissenschaft grofies Interesse fin-
det. In der Auseinandersetzung iiber dieses
Thema sind Objektivitit und vorurteilsfreie
Analyse geboten.

Der in der Uberschrift genannte Begriff der
Herausforderung bedarf m. E. einer Erliute-
rung, denn er hat einen aggressiven Beige-
schmack und deutet in diesem Zusammenhang
auf eine Kampfansage des Islam gegen andere
Religionen hin mit dem Anspruch auf die Fiih-
rungsposition unter den Religionen. Dieser An-
spruch, den jede Religion hat — so hat zumin-
dest die Geschichte gezeigt —, darf im Islam aus-
schliefilich mit friedlichen Mitteln verwirklicht
werden. Im Koran heifit es: «Rufe zum Wege
deines Herrn mit der Weisheit (al-hikma) und
gutem Rat (al-maw’iza al-hasana) und diskutiere
mit den anderen mit freundlichen Worten»
(Sure 16/125). Mit Juden und Christen miissen
die Muslime besonders behutsam umgehen: In

Sure 29/46 heifdt es: «Nur auf die beste Art und
Weise diirft ihr mit den Schriftbesitzern (ahl al-
kitab) diskutieren.» Diese beiden Koranverse la-
den eindeutig zum Dialog mit Andersglaubi-
gen, insbesondere mit Juden und Christen ein
und bestimmen die Umgangsform, die jede Art
von Zwang ausschlieffen. «Es darf keinen
Zwang in bezug auf die Religion geben, denn
der Unterschied zwischen der Rechtleitung und
der Irrefihrung ist deutlich geworden» (Sure
2/256).

Der Koran iuflert sich demnach friedfertig
und dialogbereit gegeniiber Nicht-Muslimen.

1. «Fundamentalismus» — ein problematischer
Begriff
Der Begriff «<Fundamentalismus» wird heute in
der Regel pejorativ gebraucht. Wird er auf die
muslimische Welt angewandt, so bezeichnet der
Westen damit die Riickstindigen, die Konserva-
tiven, Radikalen.

Dies entspricht nicht seiner urspriinglichen
philologischen Bedeutung (Festhalten an den
Grundlagen).

«Fundamentalismus» bezeichnet fiir Muslime
eine bestimmte Fachrichtung in der Islamwis-
senschaft: er beschreibt das Fach der Jurispru-
denz (der Methodik der Urteilsfindung, arab.:
ust al Figh).

Die «Fundamentalisten» (ustliytin) beharren
zwar auf ihrer eigenen islamischen Identitit,
kdnnen dabei aber sehr wohl fortschrittlich und
aufgeschlossen gegeniiber anderen Religionen
und Kulturen sein. Hiufig wird allerdings schon
dieses Beharren auf der eigenen Identitit vom
Westen als «fundamentalistisch» im negativen
Sinn bezeichnet.

Aber auch auf Seite der Muslime ist der Be-
griff «Fundamentalismus», nun umgekehrt auf
den Westen bezogen, nicht klar. Viele Muslime
verbinden «Fundamentalismus» mit der absolu-
ten Herrschaft der Kirche und dem Miflbrauch
der Religion vom 4. Jahrhundert bis zur Aufkls-
rung.

Im Westen macht man einen Fehler, indem
man zu schnell jede Erneuerungsbewegung,
oder, wie wir es nennen, «Reislamisierung» bzw.
«Islamismus», als eine fundamentalistische Be-
wegung im schlechten Sinn verurteilt und ihr
Konservativismus oder Radikalismus unter-
stellt. Muslimischer Fundamentalismus ist
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keine Volksbewegung der sogenannten einfa-
chen Leute», sondern ein Bereich der islami-
schen Religionswissenschaften.

Ahnlichkeiten mit christlichen Fundamenta-
listen bestehen insofern, als auch diese in bezug
auf die Bibel alles ablehnen, was die Irrtumslosig-
keit der Heiligen Schrift in Frage stellt.

Im Gegensatz zu den christlichen Fundamen-
talisten hat der muslimische Fundamentalismus
jedoch nach islamischer Auffassung die folgen-
den Vorziige.

a. Der Islam bekimpft nie die Wissenschaft. Die
Wissenschaftler wurden nie wegen ihrer Ergeb-
nisse verfolgt, sondern der Islam macht im Ge-
genteil den Erwerb jeder niitzlichen Wissen-
schaft zur religidsen Pflicht eines jeden dazu fi-
higen Menschen. Der Prophet Muhammad gibt
den Wissenschaftlern nach den Propheten den
zweiten Rang. «Die Wissenschaftler sind die
Nachfolger (oder Erbberechtigten) der Prophe-
ten» (al-‘ulama’u waratatu l-anbiya’).

b. Aus islamischer Sicht bestdtigt die Wissen-
schaft die Aussagen des Koran, insbesondere im
naturwissenschaftlichen Bereich. Die Muslime
haben daher keine Angst vor der Wissenschaft.

c. Wenn die Muslime ihre heilige Schrift, den
Koran, verteidigen, so tun sie dies, weil der Ko-
ran fiir sie eine unverfilschte, reine, géttliche
Offenbarung ist, iber alle Irrtiimer erhaben.
Dafl Oppositionen in islamischen Landern fast
immer als Rebellionen der islamischen Funda-
mentalisten im schlechten Sinn von den jeweili-
gen Regierungen und dem Westen verstanden
und bezeichnet werden, nahrt bei den islami-
schen Oppositionellen die Uberzeugung, dafl
der Westen mit den undemokratischen Regie-
rungen gemeinsame Ziele hat. Dies ist einer der
Griinde fiir das fundamentale Mifitrauen der
Muslime gegeniiber dem Westen und allem, was
aus dem Westen kommt.

Wenn man nun also von «Fundamentalismus»
im Islam redet, sollte man zusitzlich differenzie-
ren zwischen den zwei Richtungen:

a. salafryah (von salaf = die Vorginger) be-
zeichnet eine Richtung im Islam, nach der die
Zeitgenossen des Propheten und die nachfol-
gende Generation eine besonders vorbildliche
Stellung im Islam einnehmen.

b. usuliyun (von usul = Fundamente) bezeich-
net die Richtung, die sich auf die Urquellen des
Islam (Koran und Sunna, die Tradition des Pro-
pheten) beziehen.

Fundamentalismus verstehe ich insofern als
Riickbesinnung auf den wurspriinglichen Islam
oder, wie der grofie islamische Erneuerer Abu
Hamid al Gazzali (gest. 1111 n. Chr.), als Wie-
derbelebung der Religion.

Den so verstandenen «Fundamentalismus»
bezeichne ich im folgende als Islamismus, um
Mifdverstindnissen, zu denen der Begriff Funda-
mentalismus fithrt, vorzubeugen.

2. Worin bestebt die Herausforderung des

Llamismus?

1. Seine Lehre ist einfach und fiir jeden Men-
schen verstindlich; sie ist rational und frei von
komplizierten Theorien wie z.B. Trinitdtslehre
oder Erbsiindenlehre.

2. Sein Bekenntnis zum Monotheismus, der
Glaube an den einzigen, in sich einheitlichen
Gott, der weder zeugt noch gezeugt worden ist
(Sure 112), ist unzweideutig.

3. Im Glauben an die Botschaft aller Offenba-
rungspropheten wie Abraham, Mose, Jesus und
schliefilich Muhammad, deren Kernaussagen im
Koran enthalten und bis heute unverfilscht ge-
blieben sind, griindet sich sein universaler An-
spruch.

4. Seine Gebote und Verbote sind rational be-
grindet. Ein kleiner Teil der Ge- und Verbote
wird dartiber hinaus als Beweis der totalen Erge-
benheit des Menschen in den géttlichen Willen
angesehen. Hierzu gehort das Fastengebot fiir
den Ramadan und mancher Ritus bei Pilger-
fahrten.

5. Der Islam spricht alle Bediirfnisse des Men-
schen in ausgewogener Weise an und bietet ihm
eine vollstindige Lebensanschauung, in der Glau-
ben und Handeln untrennbar sind. Im Koran
heifit es: «Ihr Gliubigen, warum sagt ihr, was ihr
nicht tut? Gott hafit am meisten, wenn ihr sagt,
was ihr nicht tut» (61/3).

6. Der Islam bietet dem Menschen nicht nur
Anweisungen, sondern zeigt ihm auch, wie er
diese ausfiihren soll. Dies wird im sozialen bzw.
politischen Bereich besonders deutlich. Jede le-
gale Handlung ist zugleich ein Gebot, das im
Diesseits und im Jenseits belohnt wird. Daher
findet man im Koran den Glauben mit der
Handlung sehr oft verbunden. In Sure 103/2-3
heifdt es: «... wahrlich, der Mensch geht ins
Verderben, ausgenommen diejenigen die (an
Gott) glauben und nur gute Taten vollbringen.»
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7. Der Mensch ist im Islam fiir seine Taten
verantwortlich. Wenn er stindigt, kann er im-
mer Gott um Vergebung bitten, der immer ver-
gibt, solange der Mensch seine Siinde richtig be-
reut. «Gott vergibt nicht, dal man ihm einen
anderen beigesellt, aber alles andere vergibt er,
wem er will» (4/48). «Zweifelt nicht an der
Barmbherzigkeit Gottes. Er vergibt alle Siinden»
(39/53). «Er hat sich zur Barmherzigkeit ver-
pilichtet» (6/12).

8. Der Islam bietet ein gesellschaftliches Sy-
stem, in das das private und dffentliche Leben in-
tegriert sind, d. h. er enthilt ein politisches, wirt-
schaftliches und soziales System, die in einer
«Verfassung», nimlich dem Koran, in einer ein-
fachen Kodierung enthalten sind. Offentliches
und privates Leben voneinander zu trennen und
damit zu sikularisieren, ist nach islamischer
Weltanschauung ausgeschlossen. Der Prophet
Muhammad war selbst als Prophet Staatsmann
und hat in Medina den ersten islamischen Staat
mit allen notwendigen Organen gegriindet.

9. Die gegenwirtigen groflen Menschheitspro-
bleme konnten die westlichen Zivilisationen
nicht bewiltigen. Die Muslime sehen Rettung
nur in der Religion, die alle menschlichen Be-
diirfnisse, sowohl die geistlichen als auch die see-
lischen und materiellen, in Harmonie und Aus-
gewogenheit befriedigt. Der Isalm bietet sich als
eine sinnvolle Alternative an.

10. Der Islam beweist seine Anpassungsfihig-
keit an raum- und zeitbedingte gesellschaftliche
Verdnderungen durch seine vielfiltigen Metho-
den der Rechtsprechung. Der menschliche
Geist hat bei Problemlosungen einen grofien
Raum.

Neben Koran und Sunna, die fiir Interpreta-
tionen zuginglich sind, gibt es andere Wege fiir
Problemlésungen, wenn Koran und Sunna
nicht hinreichen. «Igma‘», den Konsensus,
«qias», den Analogieschlufl und «igtihad», die
geistige Anstrengung oder Reflexion. Das Recht
der Anwendung ist jedem dazu fihigen Men-
schen erlaubt und nicht Privileg einer bestimm-
ten Schicht oder Generation.

11. Die Freiheit des Menschen ist nach islami-
scher Auffassung auch gegeniiber den Herr-
schaftsanspriichen von Regierungen ausschliefi-
lich durch die Ergebenbeit des Menschen in den
gottlichen Willen garantiert. Als der zweite Kalif
Omar sein Amt antrat (634 n. Chr.), sprach er
zu den anwesenden Menschen in einer Moschee:

«Ich wurde als Herrscher tiber euch gewahlt. Ich
bin jedoch deswegen nicht der beste unter euch.
Helft mir, solange ich iiber euch durch die An-
weisungen des Koran und des Propheten regiere,
wenn ihr aber irgendwelche Abweichungen bei
mir feststellt, dann bringt mich auf den geraden
Weg zuriick. Da sprach ein nichtarabischer Mus-
lim: Bei Gott, wenn ich bei dir eine Abwei-
chung feststellen wiirde, wiirde ich dich durch
mein Schwert wieder aufrichten.»

Omar war auch der erste Kalif, der von man-
chen islamischen Strafen aus humanitiren
Griinden absah und alle seine Entscheidungen,
die er nicht aus Koran oder Sunna ableiten
konnte, durch Beratung («$tra») getroffen hat.
Diese Betspmle belegen, dafl der Islam weder
Diktaturen noch Rassismus anerkennt.

Die Kalifen haben also im Islam, wie Hans
Zirker mit Recht feststellt, «weder prophetische
noch lehramtliche Funktion. Allein der musli-
mischen Gesellschaft als ganzer wird unfehlba-
res Glaubensverstindnis zugesprochen.»!

12. Die Entwicklungsgeschichte Europas
hitte aus islamischer Sicht ganz anders ausgese-
hen, wenn:

a. die Evangelien definitive politische, 6kono-
mische und soziale Systeme oder wenigstens
Ansitze dafiir beinhaltet hitten;

b. die Kirche ihre Macht gegeniiber Wissen-
schaftlern nicht mifibraucht hitte;

c. Europa vom Islam bzw. der islamischen
Kultur nicht nur die wissenschaftlichen und ra-
tionalen Errungenschaften, sondern auch die re-
ligidsen Rahmenbedingungen iibernommen
hitte. .

Islamisten fragen sich, warum Juden und
Christen auf alles Islamische empfindlich reagie-
ren und es von vornherein ablehnen, obwohl
der Islam die Kernbotschaft ihrer Religionen so-
wie ihre Propheten anerkennt und voller Re-
spekt betrachtet. Warum begegnen Juden und
Christen Muslimen nicht mit der gleichen Ach-
tung? Warum anerkennen sie den Islam nicht
wenigstens als Erginzung zu ihren Offenba-
rungsreligionen?

3. Ist Reislamisierung blofSe Reaktion auf die
amerikanisch-europdische Moderne?

Reislamisierung wird meistens als emotionale
Reaktion auf die ibermichtig gewordene ameri-
kanische und europiische moderne Weltan-
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schauung verstanden. Dieses Verstindnis ist nur
insofern richtig, als die westliche Moderne auf

alle islamischen Linder mit Hilfe der techni-

schen, politischen, militirischen und wirt-
schaftlichen Uberlegenheit des Westens iiber-
greift und das islamische Bewufitsein bedroht.
Die Geschichte zeigt uns dennoch, daf} die in-
nerislamische Situation, geférdert durch fremde
Einflisse, das ausschlaggebende Moment fiir je-
den Reislamisierungsversuch gewesen ist. Da
der Islam schon immer gegeniiber anderen Kul-
turen aufgeschlossen war und bleibt, miissen die
Muslime stindig mit fremden Einflissen und
Abweichungen rechnen. Wenn dies ein be-
stimmtes Maf} iiberschreitet, wird die eigene
Abwehrkraft automatisch eingeschaltet und
bleibt solange in Funktion, bis die fremden Ein-
flisse und die eingetretenen Abweichungen wie-
der in akzeptable Grenzen gebracht werden.
Diese Situationen sah der Prophet Muhammad
voraus und sagte diesbeziiglich: «Gott wird euch
Einen (oder Mehrere gleichzeitig) alle hundert
Jahre schicken, der (oder die) euch eure Religion
erneuert oder wiederbelebt». Dies ist eine Vor-
hersage des Propheten Muhammad, die auf die
zukiinftige innere Schwiche und die schlechten
Einfliisse von auflen hinweist, und den Erneue-
rungsprozefl als etwas zum Islam gehérendes
kennzeichnet.

Durch diesen Erneuerungssprozefl werden zu-
sitzlich neue Anpassungsmoglichkeiten der isla-
mischen Weltanschauung an die inzwischen ein-
getretenen  gesellschaftlichen Verinderungen
durch geistige Anstrengung (igtihad) der jewei-
ligen Religionsgelehrten ausgelést. So sind die
Reislamisierungsversuche durch die sogenann-
ten «Fundamentalisten» zu verstehen.

Zweifellos spielte die Enttauschung der Mus-
lime {iber die Folgen der westlichen Zivilisation
eine entscheidende Rolle bei der Entstehung des
sogenannten Fundamentalismus. Die Griinde
fiir diese Enttiduschung kénnen folgendermafien
zusammengefaflt werden:

1. Muslime fiihlen sich vom Westen religits
mifiverstanden und politisch miffbraucht.

2. Die Offnung vieler islamischer Linder in
Richtung Westen hat zu immer gréflerer politi-
scher und wirtschaftlicher Abhingigkeit dieser
Linder vom Westen gefithrt. Die Armen wur-
den immer 4rmer, die Reichen reicher. Und so
entstand eine gewaltige soziale Kluft und ein ho-
hes Konfliktpotential in diesen Lindern.

3. Die sogenannte Entwicklungshilfe hat sich
als Selbsthilfe fiir den Westen entpuppt. Die
Empfinger dieser «Hilfe» verschuldeten sich
weiter und wurden dadurch politisch abhingig.

4. Uberall, wo die westliche Moderne Fuff
fafite, verloren die Menschen ihre eigene Identi-
tat und Kultur, ihre Werte und Normen. Mate-
rielle Werte traten an die Stelle der Moral und
des sozialen Zusammenbhalts.

5. Die westliche Unterstiitzung genossen mei-
stens nur Despoten, obwohl der Westen Demo-
kratie bzw. Demokratisierung in diesen Lin-
dern zu f6rdern vorgibt.

6. Die westliche Moderne war immer mit der
Sékularisierung verbunden. Diese wird aber von
Muslimen generell abgelehnt. Modernisierung
konnte deshalb nicht als Fortschritt, sondern
muf3te als Entfremdung bzw. Entwurzelung be-
trachtet werden.

7. Die einseitige Parteinahme fiir Israel durch
westliche Lander macht den Westen bei Musli-
men unglaubwiirdig. Die ungerechte westliche
Unterstiitzung verstehen Muslime als offenen
Krieg gegen den Islam, weil fir Muslime jede
politische Entscheidung eine religiose Entschei-
dung ist.

4. Wie soll man mit dem Koran umgehen?

Der Koran ist nach islamischer Uberzeugung
die wortliche, in arabischer Sprache schriftlich
fixierte Offenbarung Gottes. Er wurde vollstin-
dig zu Lebzeiten des Propheten Muhammad ge-
offenbart, iiberliefert, von vielen Prophetenge-
nossen auswendig gelernt und schriftlich festge-
halten. Er wurde in vielen Lesarten (alsina) vor-
getragen, die jedoch den Inhalt in keiner Weise
beeintrichtigten. Er wurde unmittelbar nach
dem Tode des Propheten gesammelt und aufbe-
wahrt, bis der 3. Kalif Othman mit Hilfe der
Koranleser und Schreiber den heute existieren-
den Korantext herausgeben konnte.

Uber die Authentizitit des Koran, zumindest
als Verkiindigung des Propheten Muhammad,
besteht kein Zweifel. Rudi Paret sagt im Vor-
wort seiner Koraniibersetzung: «... dafl der
Text (Koran) im groflen und ganzen zuverlissig
ist und den Wortlaut wiedergibt, wie ihn die
Zeitgenossen aus dem Munde des Propheten ge-
hort haben».

Der Koran ist fiir den Islam und seine ganze
Gesetzgebung, wie Hans Kiing sagt, «so etwas
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wie die Verfassung des Grundgesetzes, das trotz
aller Auslegungsbreite je nach Ort, Zeit und
Personen nicht beliebig interpretierbar ist»%.
«Die Ermahnung an den Propheten, die Rezita-
tion der jeweils empfangenen Texte nicht zu
iibereilen . . . lassen erkennen, daf} die Offenba-
rung als eine von Muhammad positiv, ohne eige-
nes Zutun empfangene Eingebung empfunden
worden ist»’.

Die Koranverse werden in zwei Gruppen un-
terteilt: 1. Verse, welche religiose Pflichten

(‘ibadat) beinhalten. 2. Verse, die diesseitige
Handlungen (mu‘amalat) anordnen. Er bietet
damit ein Konzept fiir das Diesseits und Jenseits
in einer in sich geschlossenen, ausgewogenen Le-
bensform. Koraninterpretationen verschiedener
Arten und Grofle machten ihn allen Muslimen
verstandlich. Der erste Koraninterpret war Mu-
hammad selbst. Diese prophetische Interpreta-
tion ist nicht nur die erste, sondern zugleich die
zuverlidssigste. Sie ist in seiner Uberlieferung
(Hadit = Sunna) enthalten.

Die Koranverse werden noch einmal in zwei
weitere Arten unterteilt:

1. Eindeutige und absolut klare Verse (muhka-
mat).

2. Interpretationsfihige oder erklirungsbe-
diirftige Verse (muta a§abihat).

Unter muslimischen Interpreten und vor al-
lem Rechtswissenschaftlern sowie gebildeten
Muslimen herrscht Einigkeit tiber die erste Art
der Koranverse. Die zweite Art dagegen wird un-
terschiedlich interpretiert. Damit erlaubt sie
dem menschlichen Verstand, seine Fihigkeiten
einzusetzen.

Bei den eindeutigen Versen handelt es sich
hauptsachlich um die Bestimmung iiber die Ver-
teilung der Hinterlassenschaft eines Verstorbe-
nen, die Festlegung der Gebete, der Fasten- und
Pilgerzeiten sowie des Anteils der Armensteuer,
die Belohnung fiir gute Taten bzw. die Bestra-
fung fiir schlechte im Diesseits und Jensseits; die
Regelung der Eheschliefung und -scheidung
und — wichtig — die Regelung der Vertrige:
Kauf, Verkauf, Schulden, Investition des eige-
nen Besitzes oder des Besitzes eines anderen, ins-
besondere der Waisen und ilteren Menschen, SO-
wie Friedensvertrige.

Der Anteil dieser Bestlmmungen an den kora-
nischen Versen ist sehr gering im Vergleich zu
dem interpretationsfihigen Anteil, der das ge-
sellschaftliche Leben eines Muslim bestimmt.

Das Beharren der Muslime auf den Koran als
wortliche Offenbarung Gottes hat den Koran vor
Verfilschungen und Relativierungen geschiitzt.

Ein iiberzeugter Muslim riickt von diesem
Glaubenssatz nicht ab, da er weif}, daf} sonst
dem Koran die Relativierung, wie sie andere hei-
lige Schriften erfahren haben, widerfahren
wiirde. Die Forderung nach einem newen Ver-
sténdnis des Koran, als eine nicht wortliche Of-
fenbarung mit dem Vorwand der Anpassung an
das moderne Leben, ist m. E. deswegen unbe-
griindet, weil die Anpassung bereits durch die
Interpretationen moglich war und ist. Man darf
deswegen nicht den Text relativieren und nach
Belieben verindern.

Der Islam herrschte mehrere Jahrhunderte
lang in den verschiedenen Kulturkreisen und
bewies seine Fihigkeit, dieses Reich auf dem
héchsten Stand der damaligen Zivilisation zu
halten. Dies geschah, ohne den Originaltext des
Koran anzutasten. Daf} das islamische Recht fiir
die verinderten sozialen und zeitgemiflen Be-
dingungen anpassungsfihig ist, bewies der be-
kannte Imam al-Safict (824), indem er zwei ver-
schiedene Rechtsschulen jeweils fiir Agypten
und den Irak gegriindet hat.

Der Hintergrund fiir eine solche Forderung
nach Relativierung des Koran kénnte die Ab-
schaffung oder zumindest die Relativierung des
islamischen Strafgerichts (al-hudad a3-3ar‘iya)
sein. Dafiir muff man den Korantext jedoch we-
der andern noch relativieren. Es gibt ein Grund-
prinzip fiir alle islamischen Anweisungen, das
besagt, daff im Zustand der Not auch das Verbo-
tene als erlaubt betrachtet werden kann und um-
gekehrt (ad-dartrat tubihu l-mahzirat), da die
Bekimpfung der Not vor dem Vollzug des Straf-

. gerichts oder sonstiger Bestimmungen Vorrang

hat. Omar L. hat von diesem Prinzip Gebrauch
gemacht, wie bereits erwihnt.

Wesentlicher als das obengenannte Prinzip ist
die Aussage des Propheten Muhammad «Hebt
die Strafen (hudud) auf, wenn irgendein Zweifel
besteht (idra’u al-hudiida bi-§-§ubuhat). Es darf
also absolut kein Zweifel an der Richtigkeit der
Anklage bestehen, um die entsprechende Strafe
zu vollstrecken. Die Strafen dienen hauptsich-
lich zur Abschreckung. Wenn ein Verbrechen
absolut sicher beweisbar ist, dann muf} die Strafe
vollzogen werden, andernfalls werden Verbre-
cher die vorgeschrlebenen Strafen nie ernst
nehmen.
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5. Der Koran und die Problematik der
historisch-kritischen Interpretation

Es waren muslimische Religionsgelehrte, die
mit kritischen Abhandlungen des Koran begon-
nen haben und viel Arbeitsmaterial fiir die
nachfolgenden Generationen hinterlieflen. Die
meisten Werke waren interne Kritik. Sie befaf3-
ten sich mit der internen Problematik des Ko-
rantextes. Externe Kritik finden wir lediglich in
den Werken iiber den wunderbaren Charakter
des Koran (i° §az al-quran), mit denen die Mus-
lime die gottliche Authentizitit des Koran be-
weisen wollten.

Entgegen Peter Antes, der meint, daf} es: «. ..
lediglich in einer Hinsicht . .. eine ansatzweise
historisch-kritische Betrachtungsweise des Ko-
ran»* gibt, sind die Leistungen der fritheren
Muslime m. E. mehr als nur ein Ansatz.

Den Ansatz sicht Antes in der Teilung der Su-
ren in die mekkanischen (von 610-622 n.
Chr.) und medinischen (von 622-632 n. Chr.).
Man wiirde aber viel mehr Hinweise als diese
einfache Teilung auf die historisch-kritische Be-
trachtung finden, wiirde man die Werke der Ko-
ranwissenschaften heranziehen, die vom 2.-3.
Jh. (8.-9. Jh. n. Chr.) an verfafit worden sind,
z.B. iiber die «asbab an-nuzul» (Anlisse der Of-
fenbarung). “Alf ibn al-Madini (234/848); hat
das erste Werk geschrieben, das man als histo-
risch-kritische Interpretation des Koran verste-
hen kann. Das beriihmteste Werk dieser Art der
Interpretation schrieb al-Wahidi (469/1076);

! Hans Zirker, Christentum und Islam. Theologische
Verwandtschaft und Konkurrenz (Diisseldorf 1989) 113.

? Hans Kiing, u.a., Christentum und Weltreligionen.
Hinfithrung zum Dialog mit Islam, Hinduismus und Bud-
dhismus (Miinchen 1984) 61.

3 Angelika Neuwirth, in: Helmut Angermeyer/Her-
mann Kuntz (Hg.), Weltmacht Islam (Gottingen 1974) 70.

* Peter Antes, Ethik und Politik im Islam (Stuttgart
1982) 26.

5 In: Hans Kiing, u.a., aaQ., 158.

ihm folgten Ibn al-G awzi (597/1201) und Ibn
Hagar al-"Asqalani (852/1449).

Es geht bei den Werken der letzteren um die
Untersuchung des Anlasses, der Zeit und der Si-
tuation der Offenbarung, ihres Geltungsberei-
ches und ihrer Dauerhaftigkeit. Es gibt Koran-
verse, deren Aussage nur fiir die Zeit gelten, in
der sie geoffenbart wurden, und solche, deren
Geltung fiir alle Zeiten bestimmt ist.

Es gibt noch eine andere Koranwissenschaft,
die sich mit der Abrogationsproblematik (an-
nasih wa-l-mansih) befafit. Es handelt sich da-
bei um Gebote oder Verbote, die durch spiter
geoffenbarte Verse getilgt oder verschirft wor-
den sind, wie z.B. das Verbot des Alkoholgenus-
ses und die Anderung der Gebetsrichtung von
der al-Agsa-Moschee zur Ka“ba.

In den zwei Arten der Koraninterpretation ha-
ben wir bedeutsame Ansitze und Grundlagen
der historisch-kritischen Interpretation,. die
man heute ausbauen und fortentwickeln kann.

Die Hadit-Wissenschaften sind fast ausschlief3-
lich auf eine historisch-kritische Methode aufge-
baut, die andere Islamwissenschaften wie z.B. die
Geschichtsschreibung stark beeinflufit hat.

Wiirde die hier dargelegte Vorstellung der hi-
storisch-kritischen Interpretation der europii-
schen Auffassung entsprechen, so hitten Mus-
lime wenig dagegen einzuwenden. Ich teile des-
halb die Sorge von van Ess, im interreligiosen
Dialog von historisch-kritischer Interpretion
der Heiligen Schriften zu sprechen, gefihrde
denselben’.
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