Mary Grey
«I1ll they have faces»!

Europa als ein sexistischer Mythos
und die Unsichtbarkeit der Frau

Einleitung

Man erzihlt, daf} Caratacus, der wihrend der
Regierungszeit des Kaisers Claudius (41-54
n.Chr.) von den Rémern gefangengenommene
britannische Stammesfiirst, angesichts der
Grofle und Pracht der Paliste des alten Rom aus-
gerufen haben soll: «Ihr besitzt all diese Schon-
heiten, und trotzdem trachtet ihr nach unseren
armseligen Hiitten»’. Fiir mich fungiert diese
Geschichte als eine Parabel fiir das europiische
«Syndrom», insofern sich diejenigen, die
einstmals die Gefangenen waren, zu Eroberern
und Ausbeutern der Bewohner der «armseligen
Hiitten» in Landern auflerhalb der Grenzen Eu-
ropas entwickelt haben. Noch tragischer ist,
dafl die Europier seit Kaiser Konstantins legen-
didrer Erscheinung des in den Wolken stehenden
Kreuzes und der Prophezeihung, «in diesem Zei-
chen wirst du siegen»’, der ganzen Welt im Na-
men des Christentums eine militaristische Et-
hik aufbiirdeten.

Dieses sogenannte «nahtlose Gewand» der eu-
ropdischen Kultur, das sich vom Kaspischen
Meer bis nach Siidspanien erstreckt, ist in Wirk-
lichkeit ein sexistischer Mythos, gegriindet auf
der Unsichtbarkeit und dem Ausschluff der
Frau von seinen Strukturen und grundlegenden
Denkmustern. Das fritheste Beispiel fiir eine Eu-
ropiderin, die eine prophetische Stimme besaf},
aber von Gott (in diesem Fall von dem griechi-
schen Gott Apoll) fiir verriickt erklirt wurde,
ist Kassandra, die zur Zeit des Trojanischen
Krieges Prinzessin von Troja war. Es ist bezeich-
nend, daf} ihre angebliche Verriicktheit darin
bestand, den drohenden Untergang ihres Volkes
L e Krieg vorherzusagen Sie wurde da-
mals genausowenig beachtet wie die propheti-
schen Warnungen der Friedensbewegungen in
unserer Zeit*.

«Europa» kann in jedem Fall als sexistischer
Mythos bezeichnet werden, auch wenn man
beide iiblicherweise gebriuchlichen Bedeutun-
gen berticksichtigt, die das Wort «Mythos» be-
sitzt. Ein Mythos ist zum einen eine Erzdhlung,
eine «urspriingliche» symbolische Geschichte
oder eine Reihe von Geschichten, durch die ein
Volk oder eine kulturelle Gruppe innerhalb die-
ses Volkes, getrieben von dem Wunsch, in der
Gegenwart ein sinnerfulltes Leben fithren zu
kdnnen, seine bzw. ihre Urspriinge zu verstehen
und zu erinnern sucht und eine Vorstellung von
ithrer «End-Zeit» entwickelt. Zum anderen wird
«Mythos» aber auch in der Bedeutung von
«Halb-Wahrheiten», von einem falschen Be-
wufltsein oder einer «schlechten Uberzeugung»
gebraucht, die von kommerzieller Werbung,
von auf falschen Annahmen gegriindeten, weit
verbreiteten Meinungen und von einer trigen
Akzeptanz frei erfundener Ideen verursacht
werden. Als kulturelle Konstruktion kann Eu-
ropa beiden Bedeutungen nach als ein sexisti-
scher Mythos verstanden werden. In den Griin-
dungsgeschichten Europas — den philosophi-
schen, psychologischen und naturwissenschaft-
lichen Bausteinen, die die Bildung der europi-
ischen liberalen Demokratie untermauern —
sind Frauen entweder erst gar nicht sichtbar

_oder sie werden in bezug auf die Minner defi-

niert, indem man ihnen gewisse, stark einge-
schrinkte Rollen innerhalb des patriarchali-
schen Systems zuschreibt. Im Zusammenhang
mit dem Fehlen eines Geschlechterbewuf3tseins
im Europa des 5. Jahrhunderts bemerkte Peter
Brown, dafl «es eine bequeme und gefihrliche II-
lusion ist, vorauszusetzen, dafl die Prasenz der
Frauen in vielen Dokumenten iiber diese Zeit
wenn auch nicht sichtbar, so doch zumindest
spiirbar sei»’. Dagegen machte Virginia Woolf
darauf aufmerksam, dafy Frauen sehr zahlreich,
Minner jedoch iiberhaupt nicht als Themen der
in den Katalogen der British Library verzeich-
neten Biicher auftauchen®. Mit anderen Wor-
ten, die Prisenz der Frau besteht darin, dafd iiber
sie geschrieben, sie fremdbestimmt und unter
Kontrolle gehalten wird. Es wundert daher
nicht, daf8 dieselbe Schriftstellerin ausrief: «Als
Frau habe ich kein Land!»’

Es 1st eine Sache, aus den Ursprungsmythen
eines Volkes herausgeschrieben zu werden; es ist
jedoch etwas anderes, als Teil eines «falschen Be-
wufltseins», als «siindhafte Eva», als «Engel im
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Haus», als Hexe, Verfiihrerin und Fruchtbar-
keitsgottin in ihnen vertreten zu sein. Ange-
sichts der Vorherrschaft eines solchen falschen
Bewufltseins kommt der erschreckende Ge-
danke auf, daf} ohne solche stereotypen Frauen-
rollen das ganze nahtlose Gewand der europi-
ischen Kultur in sich zusammenfiele, wie das
Kartenspiel von Alice im Wunderland! Es stel-
len sich folgende Fragen: Erstens, welche Rolle
hat die christliche Theologie beim Aufbau die-
ses sexistischen Mythos gespielt? Und zweitens,
kann etwas aus der Vergangenheit Europas als
Bestandteil eines neuen Mythos bewahrt wer-
den? Welche schépferische Erinnerung kann be-
freiende Méglichkeiten fiir die Beziehungen bie-
ten, die Méanner und Frauen miteinander einge-
hen — innerhalb Europas, und weit iiber seine
Grenzen hinaus?

L. Europas monokultureller Mythos

Bei der Untersuchung der philosophischen und
kulturellen Bewegungen und der Perioden der
europdischen Entwicklung, der sogenannten
grolen Meilensteine des kulturellen Fort-
schritts, zeichnet sich das Dilemma schirfer ab.
Zwar raumte Plato einigen wenigen intelligen-
ten Frauen die Anwesenheit in seinem Staat ein
— schlieflich mufiten sich die Philosophen fort-
pflanzen. Aber Aristoteles schloff — wie allge-
mein bekannt — Frauen kompromifilos vom &f-
fentlichen Leben aus, da er sie als «a-politische
Wesen» und als «mifigeborene Minner» betrach-
tete. Nur ausgesprochen selten wird wahrge-
nommen, wie sehr sich Bewegungen wie die Re-
naissance und die Aufklirung einseitig auf den
«Mann» und die minnliche Subjektivitit kon-
zentrieren. Die Franzosische Revolution wurde
mit der Inthronisation der Géttin der Vernunft
in der Kathedrale von Notre Dame begonnen,
wihrend gleichzeitig im Namen der Revolution
die Frauen von ihren Zielen «liberté, egalité und
fraternité» ausgeschlossen wurden. Die Roman-
tik Goethes und Rousseaus idealisierte und sen-
timentalisierte die «Frau», indem sie die Lei-
denssituation der wirklich lebenden Frauen ig-
norierte. Eine solche Idealisierung der weibli-
chen Identitit vereinfachte die im 19. Jh. er-
reichte Trennung von privatem und o6ffent-
lichem Lebensbereich: Die «weiblichen» Tugen-
den der Fiigsamkeit und der umhegenden Zirt-
lichkeit wurden «angemessenerweise» zu Hause

gepflegt, wihrend das 6ffentliche Leben den pas-
senden Rahmen fiir Aktivititen wie Wett-
kampf, kriegerische Auseinandersetzung und
Erfolgsstreben bildete, die als minnlich einge-
stuft wurden.

Als die grofle Errungenschaft des europi-
ischen Mythos wird in der Regel die liberale De-
mokratie betrachtet, die in verschiedene Linder
der Erde exportiert worden ist. Sie wird ihrer-
seits von der nach-aufklirerischen rationalisti-
schen Vorstellung vom Menschen als Subjekt
untermauert. Jedoch hat die Staatsform der libe-
ralen Demokratie bis in unser Jahrhundert der
Frau das Wahlrecht vorenthalten. Als Simone de
Beauvoir 1943 den mittlerweile zu einem Klassi-
ker avancierten Roman «La Deuxieme Sexe»
verfafite, der zu einem starken Antrieb fiir die
zweite Welle der Feminismus-Bewegung werden
sollte, war sie Aristoteles” Kategorien nach im-
mer noch die «a-politische» Frau, da sie nicht
wihlen durfte®. Es wire jedoch iibereilt, die
Schuld an der Existenz der Extremsituation, in
der sich der rationale Individualismus der nach-
aufklirerischen Subjektivitit befand, einer Per-
son oder einer Ursache allein zuzuschreiben’.
Diese Situation resultierte aus einer weitaus
komplexeren Entwicklung. Man kann nicht
einfach den unabhingigen Rationalismus Des-
cartes’ oder Lockes, den Platonischen Idealis-
mus, die industrielle Revolution oder das kapi-
talistische Wirtschaftssystem, den Dualismus
von innerem und duflerem Selbst, von Kérper
und Geist oder Seele, beschuldigen. Sie alle ha-
ben ihren Teil dazu beigetragen. Aber-das all die-
sen Faktoren gemeinsame Merkmal liegt darin,
dafl die Erfahrung und die Talente von Frauen,
so wie sie von Frauen selbst artikuliert werden,
niemals in die Geschichte eingeflossen sind. Der
europidische Held war ein Wanderer — von den
Tagen des griechischen Helden Odysseus an
iiber den im 15. Jahrhundert lebenden kapitali-
stischen Eroberer, der Lateinamerika «ent-
deckte», bis hin zu dem heute lebenden Direk-
tor eines groflen multinationalen Unterneh-
mens. Der Preis fiir diese Wanderschaft besteht
in der seffhaften, unterwiirfigen Penelope, die
das Kaminfeuer schiirt, in einer passiven Warte-
haltung, die sie daran hindert, ein eigenes Selbst-
bewufltsein und eine eigene Subjektivitit zu
entwickeln.

Die christliche Theologie hat in der Unter-
driickung der vollen Subjektivitit der Frau eine
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besondere Rolle gespielt, indem sie den Anteil
der Frau am Gesellschaftsvertrag auf die Mutter-
schaft beschrinkte und es den Frauen beinahe
unmdglich machte, sich von den vernichtenden
Ansichten des Christentums tiber die weibliche
Sexualitit zu befreien. Dem Einwand, daf} ich
das Christentum mit dem europaischen Mythos
gleichsetze, obwohl der christliche Glaube ei-
gentlich weltweit verbreitet ist, wiirde ich entge-
genhalten, daf} genau hierin die zerstorerischen
Auswirkungen dieses Mythos liegen, darin ndm-
lich, daf} es dem christlichen Europa gelungen
ist, die ganze Welt zu dominieren, ihr seine In-
terpretation der befreienden Botschaft des Evan-
geliums aufzudringen und dadurch den ent-
scheidenden Beitrag, den sowohl Frauen als
auch nicht-europiische kulturelle und ethnische
Gruppierungen zum frithen Christentum gelei-
stet haben, zu verdunkeln.

Demnach verlangte die von Kaiser Konstantin
und Karl dem Groflen aufgebaute «civitas chri-
stiana» das Opfer der weiblichen Subjektivitit
fiir den Preis der Fortpflanzung der Mensch-
heit'. Die fiir die Frau geltende Devise lautete:
Nimm Anonymitit an, um einen von viterli-
cher Autoritit zugesicherten Platz im symboli-
schen Gesellschaftsvertrag, in Zeit und Ge-
schichte zu erlangen, wobei Gott, der Vater, als
hochster Garant fungiert. Das, was urspriinglich
eine gesellschaftliche Notwendigkeit war,
wurde spiter durch die Lehre von der Unauflos-
lichkeit der monogamen Ehe theologisch ge-
rechtfertigt'’. Diese Ehelehre wiederum wird
von einer Mystik des Mirtyrertums untermau-
ert, einer Spiritualitdt der vermittelten Subjekti-
vitdt, in der die Frau nur «in bezug auf» andere
(Ehemann, Kind, Vater) Identitit erlangen
kann, und ihre Heiligkeit durch die Qualitit ih-
rer Nichstenliebe und Selbstaufopferung be-
dingt wird. Daff dies auch heute noch der Fall
ist, beweist das Apostolische Schreiben Mulieris
dignitatem:

«Die Mutterschaft . . . schliefit von Anfang an
eine besondere Aufnahmebereitschaft fiir diese
neue Person ein: und eben das ist der Anteil der
Frau. In dieser Bereitschaft, im Empfangen und
Gebiren eines Kindes, <indet die Frau durch
ihre aufrichtige Selbsthingabe sich selbst. ...
Die wissenschaftliche Analyse bestitigt voll und
ganz, daf bereits die physische Konstitution
und der Organismus der Frau die natiirliche
Veranlagung zur Mutterschaft, zur Empfingnis,

zur Schwangerschaft und zur Geburt des Kindes

. enthalten. Gleichzeitig entspricht das alles
auch der psycho-physischen Struktur der Frau.
... Die Mutterschaft steht im Zusammenhang
mit der personalen Struktur des Frauseins und mit
der personalen Dimension der Hingabe» (Kursiv-
druck im Original).”? Die Vermutung, daf} eine
feministische Betrachtung dieser Passage die
Mutterschaft als solche abwertet, ist absolut
nicht zutreffend: Angriffspunkte feministischer
Kritik sind dagegen erstens die Beschrinkung
der Identitit der Frau auf ihre Rolle als Mutter,
zweitens die Idealisierung der Mutterschaft als
vorrangiger Weg zur Heiligkeit, drittens die Ver-
kniipfung der Mutterschaft mit einer das Wesen
betreffenden Sichtweise der weiblichen Identi-
tit und viertens der Miflbrauch der Mutter-
schaft als gesellschaftliche Institution zur Aus-
ibung von Kontrolle und Dominanz iiber das
Leben der Frau.

Die christliche Theologie hat ein verzerrtes
Bild von weiblicher Sexualitit tief in threm
Symbolsystem verankert. Diese Tatsache zeigt
sich besonders deutlich in der Rede {iber Maria,
der Jungfrau und Mutter: Die mit Maria verbun-
dene Symbolik wird nicht immer zum Zwecke
der Unterdriickung der Frau eingesetzt. So hatte
sie zum Beispiel im Mittelalter die Funktion,
auf eindrucksvolle Weise an die Menschheit Jesu
zu erinnern, und im Kontext der lateinamerika-
nischen Befreiungstheologie besitzt sie eindeu-
tig eine befreiende Funktion®. Da sie jedoch
aufgrund der in ihr gegebenen einzigartigen
Verbindung von jungfriulicher Mutterschaft so-
gar bis auf die Ebene einer «weiblichen Dimen-
sion Gottes»'* erhoben wird, stellt sie das Bild
einer Heiligen dar, dem nachzueifern normalen
Frauen unméglich ist; auflerdem gestaltete es
sich angesichts der Popularitdt der kirchlichen
Lehre von der Jungfrauengeburt fir die nor-
male, verheiratete Frau als schwierig, eine ge-
sunde Einstellung zu sexueller Erfiilllung, zu
weiblicher «Lust» zu entwickeln. Zwar hat das
Christentum von je her die verschiedensten For-
men der pornographischen Ausbeutung der
Frau verurteilt, jedoch bewahrt die christliche
Symbolik den Dualismus der Heiligkeit des
Geistes und des Uberirdischen einerseits und
der Verdorbenheit und Unwiirdigkeit des Kor-
pers, symbolisiert durch die pornographischen
Abbildungen des weiblichen Kérpers, anderer-
seits. Das Christentum hat es versiumt, eine
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Verbindung zwischen den Strukturen der mit
der Einehe und der Familie gegebenen patriar-
chalischen Herrschaft iiber die Frau und der Zu-
nahme an hiuslicher Gewalt und sexuellem
Mifibrauch innerhalb dieser Strukturen herzu-
stellen.

Schliefllich hat die europiische Gesellschaft
ihre Verachtung fiir den weiblichen Kérper in
herausragender Weise mit der groflen europi-
ischen Hexenverfolgung des spiten 15. Jahrhun-
derts zum Ausdruck gebracht. Man kénnte be-
haupten, dafl hierin der iberwiltigendste Aus-
druck «Europas als eines sexistischen Mythos»
liegt. Die Schitzungen dariiber, wieviele Frauen
als Hexen verbrannt wurden, reichen von
300.000 bis zu mehreren Millionen. Ein Aspekt,
der in diesem Zusammenhang besonders betont
werden muf3, ist die Tatsache, daf} die meisten
Opfer unter Frauen zu finden sind, die von der
aufopferungsvollen Funktion, die ihnen der Ge-
sellschaftsvertrag vorschrieb — nimlich  der
Mutterschaft, im biologischen oder im spiri-
tuellen Sinne — abwichen, da sie unverheiratet
oder verwitwet waren. Ein Wissenschaftler for-
mulierte dies erst 1972 folgendermafien:

«... wir kénnen einriumen, daf} die kleinen
Gerichtsverhandlungen méglicherweise tat-
sichlich einem bestimmten Zweck gedient ha-
ben, der darin bestand, daf} sie die fiir die Gesell-
schaft tolerierbaren sozialen Schwellen der Ek-
zentrizitit nachzeichneten und die Angst vor
einer gesellschaftlich wnverdaulichen> Bevélke-
rungsgruppe, den unverheirateten Frauen, do-
kumentierten. Man kénnte behaupten, dafl die
alleinstehenden Frauen, bis sie eine ertriglichere
Position in der Gedankenwelt und in den Ge-
meinden der im Westen lebenden Menschen ge-
funden hatten, ein gesellschaftszerstorerisches
Element bildeten, zumindest dann, wenn sie
ohne Familie und patriarchalische Kontrolle
lebten. In diesem eingeschrinkten Sinn mag das
kleine Hexengericht sogar eine therapeutische
Funktion gehabt haben».!

Aber es bleibt die Frage: Was kénnen wir aus
der Vergangenheit Europas lernen? Miissen sich
die Frauen damit abfinden, aus der Geschichte
herausgeschrieben zu werden?

II. Wir Frauen fordern unsere Geschichte ein

Im folgenden werde ich mich dem europiischen
«nahtlosen Gewand» mit einer Hermeneutik

des Verdachts zuwenden, die aus fiinf Aspekten
besteht. Erstens bilden die Europier nicht die
Elite der Christenheit: Die stirkste Bliite des
christlichen Glaubens ist heute eindeutig in an-
deren Teilen der Welt zu verzeichnen, und die
feministische Theologie hat sich der Solidaritit
mit den in der Welt am stirksten Unterdriickten
verschrieben, insbesondere aber der Ausrottung
der ineinandergreifenden Formen von Unter-
driickung durch Sexismus und Rassismus und
der Armutsstrukturen. Der Sexismus des euro-
paischen Mythos hat die weiflen Européerinnen
daran gehindert, ihr eigenes rassistisches Verhal-
ten gegeniiber Frauen aus anderen Erdteilen und
ihr betriigerisches Einverstindnis mit der Un-
terdriickung dieser Frauen zu erkennen. Tat-
sichlich zeigt sich in der aktuellen Diskussion
tiber die Zukunft eines gestirkten Europa die
wirkliche Gefahr, die darin besteht, dafl Europa
sich genau um das gleiche Zentrum herum er-
neuert und es somit nur zu einer Neuauflage des
alten sexistischen Mythos kommt. Die Erfah-
rung vieler osteuropiischer Frauen im Kielwas-
ser vieler «Befreiungs»-Bewegungen bezeugt
dies: Viele von ihnen fithlen sich so, als ob sie
noch immer in der Einéde der Armut, der ver-
lorenen Ideale umherirren wiirden, ohne Aus-
sicht auf ein Gelobtes Land.

Zweitens hat es niemals ein europiisches
«nahtloses Gewand» gegeben — vielmehr ein
buntes «Gewand aus vielen Farben». Ein ande-
rer Mythos besteht darin, dafl die europiische
Kultur ausschliefllich durch die Kunst Michel-
angelos und Rembrandts, die Musik Mozarts,
die Architektur der gotischen Kathedrale und
die Dramen Shakespeares vertreten wird. Es hat
von je her multikulturellen Reichtum im Uber-
flufl mitten in Europa gegeben: Bereits bevor die
romische Armee Nordafrikaner nach Grofibri-
tannien brachte, verewigten sich die keltischen
Kulturen — die mongolischer Herkunft waren
— in vielen Gegenden Europas mit ihren kreati-
ven Fihigkeiten in Steinen und Geschichten.
Ebenso hat es schon immer Frauen gegeben, die
versucht haben, sich in Kunst und Dichtung
auszudriicken. Und ich kénnte mir auch vor-
stellen, daf} so manche Heloise im Schatten der
grofien Gelehrten eine theologische Bildung zu
erlangen suchte.

Dennoch hat die Vorherrschaft der christli-
chen Geschichte und Ethik die Existenz anderer
Glaubensgemeinschaften und Kulturen inner-
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halb Europas verdunkelt und Juden und
«Ungldubige» gleichermafien mit Feuer und
Schwert vernichtet. Der jiingste traglsche Aus-
druck dieser Intoleranz gegeniiber einer ande-
ren Glaubensgeschichte ist natiirlich der Holo-
caust.

Das dritte Element einer im Hinblick auf den
sexistischen Mythos Europa angewandten Her-
meneutik des Verdachts ergibt sich aus den
Schidigungen und der Ausbeutung, unter de-
nen viele Linder der Erde zu leiden hatten, um
die Schatzkammern Europas zu fillen und die
Fortfithrung eines von Konsum geprigten Le-
bensstils zu sichern. Diese Geschehnisse stehen
in direkter Beziehung zu dem Ausschluf} der
Frau von der formativen Ethik. Denn der euro-
piische patriarchalische Monotheismus konnte
nur auf Kosten der Unterdriickung der ilteren
Religionen Griechenlands und Roms, in denen
Géttinnen verehrt wurden, sowie der keltischen
Gottheiten gedeihen. Mit dem Glauben an diese
Gottheiten verschwand die Sensibilitdt fiir Ver-
ehrung und Ehrfurcht vor der Prisenz des Gott-
lichen im Rhythmus der Erde, der zu einem zen-
tralen Wert fiir das Christentum hitte werden
konnen. (Allerdings hat sich diese Sensibilitdt
im Volksglauben, in der Verehrung Mariens als
Kénigin der Schépfung und in bestimmten my-
stischen Schriften erhalten). Die gegenwirtige
Krisensituation erfordert die Bereitschaft, auf
die «Géttin-Bewegungen» zu horen, Konse-
quenzen aus dem zu ziehen, was sie uns iiber
Formen eines nichtausbeuterischen Lebensstils
und damit vereinbare Arten des Konsums
lehren.

Viertens besteht demnach der einzige Weg zur
Aufdeckung einer alternativen Geschichte, mit
deren Hilfe man das Leben bewiltigen kann,
darin, die Wurzeln des sexistischen Mythos bis
zu ihren Urspriingen zuriickzuverfolgen: Die
Zuriickverfolgung der Wurzeln des sexistischen
Mythos bis zu ibren Uspriingen ist ein Akt femini-
stischer Befreiung. Sie ist ebenso eine theologi-
sche Aktivitit, gegriindet auf den Glauben an
eine Gottheit, die in einer Liebesbeziehung zur
gesamten Schopfung steht und ganz besonders
diejenigen liebt, die am stirksten unter Unter-
driickung leiden miissen.

Die Uberschrift «T1ll we have faces» — wort-
lich tibersetzt «Bis wir Gesichter haben» —
driickt Hoffnung auf Gerechtigkeit im Reich
Gottes aus, Hoffnung darauf, dafl wir Frauen als

vollwertige menschliche Subjekte Sichtbarkeit
erlangen und nicht nur als Spiegelbild des nach-
aufklirerischen Super-Individuums fungieren.
Das Zitat ruft eine der europiischen Ursprungs-
geschichten in Erinnerung — den Mythos von
Eros und Psyche. Psyche durfte Eros, ithrem
Ehemann, nicht ins Gesicht sehen. Da sie der
Versuchung jedoch nicht widerstehen konnte,
wurde sie zu ewiger Wanderschaft verdammt,
gramerfiillt auf der Suche nach Eros und dazu
verurteilt, die schrecklichsten Aufgaben zu voll-
bringen. Sie durften sich erst gegenseitig an-
schauen, nachdem jeder von ihnen einen Rei-
fungsprozefl durchgemacht hatte. Fiir die christ-
liche Theologie bedeutet dieser Mythos, daf}
«Psyche» — die Seele — die in der traditionellen
Theologie von minnlichen Symbolen (und als
vollig a-physisch und a-sexuell) dargestellt wird,
eine neue integrierende Beziehung zu «Eros»
finden mufl. Die christliche Agape muf} auf Ge-
genseitigkeit beruhen. Genauso wie Psyche
schliefflich mit Eros gliicklich wiedervereint
wurde, kann das christliche Psyche-Seele-Ver-
stindnis ein Gefiihl fiir deren gottgegebene Ver-
korperung wiederentdecken, dafiir, durch eine
elementare Energie, die in der Gnade der Schép-
fung besteht, «geerdet» zu sein. Wenn die Ge-
schichte von Psyche und Eros unter neuen Vor-
zeichen gedacht wird, berechtigt dies zu der
Hoffnung, dafl Europa einen neuen «Logos»
entdeckt, der sich von dem «Logos» des europi-
ischen Griindungsmythos unterscheidet. Wenn
«Logos» wiederum im christlichen Sinne als das
gottliche lebendige Wort der auf Gegenseitig-
keit beruhenden Kommunikation verstanden
wird, dann wird seine Definition nicht Werten
wie Liebesfihigkeit und Gefiihl gegeniiberge-
stellt oder auf eine iiberrationale, objektive Ana-
lyse begrenzt werden. Er wiirde als «hérender»
Logos verstanden werden, der sich dessen be-
wufit wire, dafd seine ureigenen Wurzeln im Ho-
ren liegen und sich vom «Héren zum Sprechen»
entwickelt haben»'®. Nur unter diesen Umstin-
den wire Europa in der Lage, eine «Logik» zu
entwickeln, die eine Alternative zu der von Ver-
geltung, Kontrolle und Herrschaft geprigten
vorherrschenden Denkweise darstellt.

Daraus ergibt sich schliefilich, dafl unsere Auf-
gabe darin besteht, andere Erinnerungen, den
Mythos seinem eigentlichen Wortsinn nach als
Ursprungsgeschichte zuriickzufordern. Aber
diesmal wird die Tradition von denen in Frage
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gestellt, die in der herrschenden Linie der Ge- -

schichte kein Gesicht oder keine Stimme besit-
zen, die Erinnerungen unter dem und iiber den
dominierenden sexistischen Mythos hinaus le-
bendig zu erhalten suchen, die sich bemiihen,

! Das abgewandelte Zitat «Iill they have faces», was
wortlich tibersetzt mit «Bis sie Gesichter haben» wiederge-
geben werden mufl, ist dem Titel der von C.S. Lewis unter-
nommenen Neu-Erzihlung der Psyche-Eros-Legende «Till
We Have Faces»: A Myth Retold (London 1956) entliehen;
die deutsche Ubersetzung dieses Buches durch E.K. Pohl
trdgt den Titel «Du selbst bist die Antwort» (Salzburg 1958).

? Vgl. Tacitus, Die Annalen, iibers. von W. Sontheimer
(Stuttgart 1985). =
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’ Eine eingehende, nachdenkliche Untersuchung aller
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den Glauben an eine Vision von christlicher
Freiheit zu bewahren, die weitaus radikaler ist
als der Liberalismus der Demokratien, in denen
der bedeutungslose Triumph des sexistischen
Mythos Europa liegt.

" Vgl. I. Gebara, M.C. Lucchetti Bingemer, Maria, Mut-
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ung) (Diisseldorf 1988).
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