Rik de Gendt

Die Vorstellung vom
afrikanischen Christentum
in der offentlichen
Meinung Europas

Afrika stirbt. Unter dieser Schlagzeile wurde
Anfang vorigen Jahres, in dem nach Schitzun-
gen 27 Millionen Afrikaner von Hunger und
Tod bedroht waren und allerlei internationale
Organisationen nach Nothilfe riefen, in Belgien
eine groflangelegte Solidarititsaktion aufgezo-
gen. Das Ergebnis war auffallend und ziemlich
drmlich und betrug nur knapp fiinf Prozent des-
sen, was im selben Land durchweg allwdchent-
lich miihelos an Einsdtzen beim populdren Lot-
tospiel eingezahlt wird. Schrecken erregende
Fernsehbilder von bis auf die Knochen abgema-
gerten Minnern, ausgetrockneten Frauen und
von Dutzenden sterbender Kinder mit geschwol-
lenen Biuchen hatten diesmal nicht den von den
Organisatoren erhofften Erfolg gehabt.

Auch anderswo in Europa und in den Lin-
dern, die als der reiche Norden bezeichnet wer-
den, war die ffentliche Meinung angesichts des
neuen, aber soundsovielten afrikanischen Dra-
mas gleichgiltig geblieben. Selbst -die simple
Rechnung, dafl die Kosten eines einzigen Tages
Golfkrieg ausreichten, um 20 Millionen vom
Hunger bedrohter Afrikaner fiinf Monate lang
mit Nahrungsmittelhilfe zu versorgen, anderte
nichts daran. Afrika konnte von Europa aus ru-
hig weiter zugrunde gehen. Diese Feststellung
markierte zweifellos eine besonders schmerzli-
che Einsicht. Aber es ging um mehr als das. Afri-
ka drohte nicht nur an Diirre und Biirgerkriegen
umzukommen, sondern es verlor gleichzeitig je-
de Beachtung und erlitt so nochmals den Tod der
Teilnahmslosigkeit seitens der Durchschnittseu-
ropder und Durchschnittseuropderinnen.

75

Nur als im vergangenen Jahr wieder einmal ei-
ner der ungefihr zwanzig regionalen Konflikte
von neuem heftig aufflackerte und massenhaft
Todesopfer zu beklagen waren, war dies unserer
Presse eine kurze Meldung wert. Aber meist
auch nicht fiir lingere Zeit. So hatte z.B. gerade
noch der vom Westen offen unterstiitzte und hef-
tig bejubelte Machtwechsel in Addis Abeba statt-
gefunden, aber schon fiel der Medien-Vorhang
unerbittlich wieder vor dem Drama der anders-
wo in Athiopien Hunger leidenden und fliich-
tenden Menschen. Und inzwischen wurden mo-
natelang das sterbende Liberia oder das langsam
verblutende Mogambique keines Wortes ge-
wiirdigt.

Selbst die fesselnden und stark einschneiden-
den politischen Entwicklungen auf dem miihsa-
men Weg zu einer eigenen Form von Demokra-
tie, deren herausragendes Aushingeschild das
Mehrparteiensystem wurde, fanden in der west-
lichen Presse gewifl nicht soviel Aufmerksam-
keit, wie sie verdienten. Diese Bewegung aber
war doch so weit ausgreifend, dafl fast keine ein-
zige Regierung ihr entgehen konnte oder sich
vor ihr sicher wihnen kann. Im Januar 1991
konnte der franzdsische Minister fiir Zusam-
menarbeit und Entwicklung, Jacques Pelletier,
noch erkliren, daf} von den 29 schwarzafrikani-
schen Lindern, die Paris traditionellerweise zu
seiner «Einfluflzone» rechnet, héchstens fiinf
noch keinerlei Anfang mit einer Demokratisie-
rung gemacht hitten. Und ein halbes Jahr spiter
waren es nur noch zwei: Dschibuti und der Sey-
chellen-Archipel. In den englischsprachigen
Lindern geht die Entwicklung nicht so ziigig
voran, vielleicht auch deswegen, weil London
sich traditionellerweise nicht so stark mit den in-
neren Verhiltnissen seiner fritheren Kolonien
befaflt wie Paris. Aber auch in diesen Lindern
weht ein kriftiger Wind der Demokratisierung.

Verstindnislosigkeit iiberwinden

In diesem Zusammenhang -einschneidender
Machtverschiebungen pladiert Jan van Cauwe-
laert!, ehemaliger Bischof von Inongo in Zaire
und jetzt intensiv in der Friedensbewegung Pax
Christi engagiert, dafur, dafl wir «unsere Ver-
standnislosigkeit fiir Afrika tiberwinden» soll-
ten. Zuallererst miifiten wir einmal endgiltig
Abschied nehmen von den allzu schnellen und
bequemen Verallgemeinerungen, die nur auf be-
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grenzter Erfahrung und dann zumeist noch ent-
tduschender Erfahrung beruhen. Neben hart-
nickigen Vorurteilen und platten Verallgemeine-
rungen gibt es aber auflerdem unglaublich grofle
Unwissenheit beziiglich historischer und aktuel-
ler Gegebenheiten.

Fiir viele Menschen im Westen beginnt die Ge-
schichte Afrikas ja erst mit der eher zufilligen
Entdeckung durch portugiesische Seefahrer, die
ja tatsichlich nur einen Seeweg nach Indien und
dem Fernen Osten suchten; oder sie beginnt so-
gar erst noch spiter, im 19. Jahrhundert, mit den
groflen Entdeckungsreisen in das afrikanische
Binnenland. Schwarzafrika hatte aber gleich-
wohl schon vor dieser Zeit eine jahrhundertelan-
ge Geschichte aufzuweisen. Die reiche Wort-
kunst, welche Afrikaner von Generation zu Ge-
neration miindlich {iberliefert haben, ithre Gene-
siserzdhlungen, Fabeln und Weisheitsspriiche
bilden die Grundlage ihrer Gesellschafts-
ordnungen. «Die Erkundung dieser Kulturen,
die Kenntnis der Geschichte Afrikas und der Ur-
sachen des Abbruchs eines bedeutenden Teils
dieser beeindruckenden Entwicklung kénnen
uns heilen von einer Menge von Vorurteilen
tiber die angebliche Unfihigkeit der Schwarzen,
sich aus eigener Kraft zu entwickeln, und sie
konnen uns helfen, in gegenseitigem Respekt zu-
sammenzuarbeiten.»

Vom Europier ist also zumindest eine gewisse
positive Grundeinstellung und ein motivieren-
des Interesse gefordert, wenn er sich iiber die afri-
kanischen Verhiltnisse gut informieren will.
Wenn er nicht von Berufs wegen mit Afrika zu
tun hat, wird er in den meisten Fillen auf spezia-
lisierte Zeitschriften oder andere geeignete Infor-
mationsquellen zuriickgreifen miissen. Im allge-
meinen ist das mehr als der Miihe wert; denn be-
stimmte Entwicklungen kénnen ihm sowohl
iiberraschend als auch rasend interessant vor-
kommen und kénnen ihm selbst fiir die Ent-
wicklung auf unserem eigenen Kontinent eine
Menge brauchbarer Anregungen und eine An-
zahl konkreter Modelle an die Hand geben.

Ehemalige Missionslinder

Das Leben der christlichen Ortskirchen in
Schwarzafrika teilt heute zu einem guten Teil —
wenn auch vielleicht in minderem Maf3e als das
politische Leben — das Schicksal, seitens des rei-
chen und entwickelten Nordens mit allgemeiner
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Gleichgiiltigkeit und Unwissenheit behandelt
zu werden. Dennoch war es eben dieser ver-
lockende und vielverheiffende schwarze Konti-
nent, der im vergangenen Jahrhundert das Mis-
sionsfeld vor allem der europiischen Kolonial-
michte war und so viele junge Krifte anzog. Es
wurden sogar verschiedene Ordensgemeinschaf-
ten gegriindet, die fast ausschliefSlich das Ziel der
Evangelisierung Afrikas hatten. Unvermeidli-
cherweise und unleugbar sind folglich auch —
und vielleicht sogar vor allem — auf kirchlichem
Gebiet historische und emotionale Bindungen
gewachsen, die auch heute noch lange nicht aus
unserer Art, wie wir Afrika wahrnehmen, weg-
zudenken sind, wenn auch ihr Inhalt nicht ein-
deutig ist und wenn sie jetzt auch das eine Mal als
Vorurteil und dann wieder als eine Last betrach-
tet werden.

Wo dann in Europa doch einmal ein Interesse
am Leben der afrikanischen Christenheit mit al-
lem Drum und Dran gezeigt wird, richtet sich
dieses zuallererst auf die vormaligen Kolonien
und Mandatsgebiete. Das ist um so begreiflicher,
weil dort gewdhnlich noch eine Gruppe ilter
werdender Missionare zusammen mit jiingeren
Entwicklungshelfern titig ist. Uberdies ist der
materielle und finanzielle Beitrag aus deren
wohlhabender Heimatbasis in Europa oft noch
ein nicht zu unterschitzendes Bindemittel. Aber
auch da verindert sich allmahlich etwas. Wo frii-
her das eingesammelte Geld groflenteils, um
nicht zu sagen fast ausschliefflich, auf dem Weg
tiber auslindische Missionare in die afrikani-
schen Kirchen flofi, verhandeln die Organisatio-
nen, die sich im Norden um Spendengelder be-
miihen, nun immer mehr unmittelbar mit ein-
heimischen Kirchenfithrern und Projektleitern
am Ort, und sie delegieren sogar einen ansehnli-
chen Teil ihrer Entscheidungsbefugnisse an sie.

Diese Kurskorrektur, die den Akzent vor al-
lem auf Partnerschaft und gegenseitiges Vertrau-
en, wie es nicht immer so selbstverstindlich war,
setzt, beeinfluflit in gewissem Mafle auch den
Blick der Europier auf die dortigen Zustinde.
Immer weniger betrachten wir das Geschehen in
den afrikanischen Kirchen durch die Brille eines
Missionars. Wir lernen es heute vor allem aus
den Berichten einheimischer Verantwortlicher
und aus den Kontakten mit ithnen kennen, und
diese vermitteln uns ein manchmal tberra-
schend neues und erfrischendes Bild vom dorti-
gen kirchlichen Leben.
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Junge Kirchen

Mit verursacht durch die sich vermindernde
Zahl von aus Europa kommenden katholischen
und protestantischen Missionaren hat in der
Wahrnehmung der Europier das alte Bild einer
Missionskirche in Afrika wie von selbst Platz
machen miissen fiir das Bild einer jungen Kirche,
die es in einer ganzen Anzahl von Lindern ver-
standen hat, grofie Teile der Bevilkerung anzu-
sprechen und sich zu inkorporieren. Daf8 die
Anziehungskraft der Frohen Botschaft nicht im-
mer das vornehmste und ausschlaggebende Mo-
tiv gewesen ist und dafl das Christentum nicht
immer gleich tief im Leben der Menschen veran-
kert werden konnte, wird dabei mit viel Ver-
stindnis hingenommen.

Nach neuesten Daten der «Agence d’Informa-
tions Missionaires» (AIMIS) in Rom vom Okto-
ber 1990 zdhlt die katholische Kirche in Afrika
81.883.000 Glaubige bei einer Gesamtbevélke-
rung von 610.797.000 Menschen, das sind 13,4
Prozent. Wenn man das Wachstum der Weltbe-
volkerung in Rechnung stellt, ist Afrika der ein-
zige Kontinent, auf dem die katholische Kirche
derzeit noch nennenswerten Zuwachs zu ver-
zeichnen hat. Allgemeiner gesehen wird die Ge-
samtzahl der Christen in Afrika auf etwa 30 Pro-
zent geschitzt. Die Prozentsitze variieren aber
stark von Land zu Land. Uberall aber ist die Lei-
tung der Glaubensgemeinschaften groflenteils in
die Hande von Afrikanern iibergegangen. So
sind von den 487 katholischen Bischofen 369
Einheimische.

Was in kirchlichen Kreisen des alten Europa
moglicherweise mit einiger Nostalgie — beinahe
hitte ich gesagt: mit einiger «Miflgunst» — wahr-
genommen wird, ist selbstverstiandlich die grofle
Zahl begeisterter junger Gliubiger und die zu-
nehmende Zahl der Berufungen zum Priester-
amt und zum Ordensleben, die das Bild der afri-
kanischen Kirche bestimmen.

Mut zur eigengeprigten Gestaltung des
kirchlichen Lebens

Die grofle Zahl und das jugendliche Alter der
Glaubigen sind nicht das einzige, was bei uns
tiber die jungen Kirchen Afrikas bekannt ist.
Diese stellen sich in unseren Augen auch dar als
Glaubensgemeinschaften, die, manchmal durch
die Umstinde gezwungen, oft aber auch aus be-
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wuflter Uberzeugung und Entscheidung, eigen-
geprigte und kithne Organisations- und Lebens-
formen aufgebaut haben. Konkret gesprochen
richten sich unsere Gedanken dann spontan auf
die wichtige Rolle der Basisgemeinschaften, auf
die ansehnlichen und ernsten Verantwortungs-
bereiche von Laienchristen und auf die mitrei-
enden liturgischen Feiern.

Nach wie vor blicken wir immer wieder iiber-
rascht auf, wenn wir aus Afrika Berichte horen
tiber eine Pfarrgemeinde oder ein Bistum «so
grof} wie Belgien». Die afrikanische Kirche rech-
net tatsichlich mit anderen Proportionen. Pfarr-
gemeinden sind als Einheiten oft zu grof§ und
werden darum in kleinere «Basisgemeinschaf-
ten» aufgeteilt. Dieses Wort allein — obwohl in-
haltlich oft stark verschieden von lateinamerika-
nischen Basisgemeinschaften — iibt in unseren
Breiten auf engagierte Gliubige eine besondere
Anziehungskraft aus und weckt zugleich ihre
Neugierde. Vor allem iiber die verschiedenen
Aufgaben und die realen Verantwortungsberei-
che, die wie selbstverstindlich Laien — wie z.B.
den mamans-catéchistes oder den Mokambi — an-
vertraut werden, mochten die europiischen
Christen und Christinnen mehr erfahren.

Das Element des afrikanischen Christentums,
das bei uns wohl den stirksten Eindruck macht
und bekannt geworden ist, ist die eigengeprigte
Gestaltung der Liturgiefeiern. Wir kénnen uns
z.B. vorerst nur mithsam einen europdischen
Amtsbruder des stidafrikanischen Bischofs Des-
mond Tutu vorstellen, der genauso wie er bei ei-
nem Gottesdienst temperamentvoll in die Han-
de klatscht und tanzend und juchzend durch sei-
ne Kathedrale zieht. Dafl aber die eigengeprigte
Gestaltung weiter geht als blofl bis zur Ubernah-
me einer Anzahl typisch afrikanischer Kultur-
elemente und auch auf eigenen theologischen
und pastoralen Einsichten griindet, kdnnen wir
vor allem bei einem tieferen Kontakt mit dem
zairischen Ritus der Eucharistiefeier feststellen.
Dasteht z.B. das Schuldbekenntnis nicht am An-
fang der Feier wie sonstwo im romischen Ritus,
sondern es schliefit sich an die Evangelienlesung,
die Homilie und das Glaubensbekenntnis an.
Der Priester ladt an dieser Stelle jeden und jede
ein, im Blick auf die Botschaft des Evangeliums
sein oder ihr Leben zu befragen und sich zu be-
kehren. Wihrend eines Augenblicks der Stille
beugen die Glaubigen das Haupt. Inzwischen
geht der Priester in der Kirche herum und be-
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sprengt die Anwesenden ausgiebig mit Weihwas-
ser. Diese Liturgie der Bufle und Verséhnung
wird mit einem ernstgemeinten Friedens-
wunsch abgeschlossen. Vor allem die Echtheit ei-
ner solchen afrikanischen Feier, die reichliche
Zeit, die ihr eingerdumt wird, das persénliche
Engagement und die aktive Beteiligung aller An-
wesenden und die frohe Atmosphire sind Stiick
fiir Stiick Elemente, aus denen unsere bisweilen
kithlen und hastig «gelesenen» Sonntagsmessen
wohltuende Anregungen empfangen konnten.

Was moglicherweise mit der eigengeprigten
afrikanischen Gestaltung des Christentums zu-
sammenhingt und wovon man in unseren Re-
gionen weniger weiff, ist die grofle Zahl von
Splittergruppen, die meistens als «unabhingige
Kirchen» oder «afrochristliche Kirchen» be-
zeichnet werden. Sie haben als Kennzeichen ge-
meinsam, dafd sie durch Afrikaner und fiir Afri-
kaner gegriindet worden und stark auf die Ge-
stalt Christi ausgerichtet sind. Naturgemif} ha-
ben sie daher nur wenig Kontakte iiber den afri-
kanischen Kontinent hinaus und sind fiir ihr
Fortbestehen auf ihre eigenen Mittel ange-
wieserl.

Es gibt derzeit wenigstens etwa siebentausend
afrochristliche Kirchen, und es kommen fast tig-
lich neue hinzu. In einer soeben erschienenen
Studie des Dominikaners Sidbe Semporé aus
Burkina Faso wird ihre Anhingerschaft fiir den
ganzen Kontinent auf 15 Millionen geschitzt
und soll bis zum Jahr 2000 auf 30 Millionen an-
wachsen. Die meisten Anhinger dieser Kirchen
kommen aus einer der groflen christlichen Kir-
chen, und manche besuchen auch noch nach ih-
rem Beitritt zu einer unabhingigen Kirche wei-
terhin regelmiflig die Gottesdienste ihrer Her-
kunftskirche.

Wessen die Menschen am meisten bediirfen
und was sie an ithren neuen Kirchengemeinschaf-
ten am stirksten anzieht, ist deren ausgespro-
chen afrikanischer Charakter mit seiner beson-
deren Aufmerksamkeit fiir die Gesundheit des
ganzen Menschen und daher auch fiir allerlei
Heilungsriten und typische Ausdrucksformen
gelebter Solidaritit. Die grofiten Konzentratio-
nen dieser Kirchen sind in Siidafrika, Zaire und
Kenia zu finden. Die bekannteste von ihnen ist
zweifellos die «Kimbanguistische Kirche» in Zai-
re. Sie wurde gegriindet von Simon Kimbangua
(1889-1951), zahlt heute etwa 3 Millionen An-
hinger und ist die erste afrochristliche Kirche,
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die in den Okumenischen Rat der Kirchen aufge-
nommen wurde. Das Phinomen dieser afro-
christlichen Kirchen bedeutet eine wirkliche
Herausforderung, und zwar in erster Linie fiir
die dlteren katholischen und protestantischen
Kirchen, und verdient darum sicherlich mehr
Aufmerksamkeit, als thm bisher gewidmet wor-
den ist.

Wie die Kirchenfiihrer sprechen

In seiner Analyse der Betroffenheit der afrikani-
schen Kirchen durch den Demokratisierungs-
prozef} weist Walter Aelvoet, Chefredakteur von
«Africa News Bulletin / Bulletin d’Information
Africaine» mit Recht darauf hin, daf§ wir in Eu-
ropa «gewohnt waren, zu sagen, dafl die Kirchen
Lateinamerikas stark engagiert seien in der Be-
fretung unterdriickter, an den Rand der Gesell-
schaft gedringter Menschen; dafl die Kirchen
Asiens sich vor allem dem Dialog> mit den gro-
fen Religionen des Ostens widmeten, mit dem
Islam, dem Buddhismus, dem Hinduismus, dem
Schintoismus usw.; daf} die Kirchen Afrikas fast
alle ihre Aufmerksamkeit auf die dnkulturation»
richteten, konkret betrachtet, eine afrikanische
Theologie, eine afrikanische Liturgie, eine afri-
kanische Katechese. . ., und daf} sie sich eigent-
lich nur wenig mit Menschenrechten, Gerechtig-
keit und Frieden, Freiheit, Demokratie und den
zum Himmel schreienden materiellen Zustin-
den, mit denen die Menschen leben miissen, be-
faflten»".

Es kam uns in Europa so vor, als befasse sich
allein die Kirche in Stidafrika mit der «Kontex-
tualisierung» der Botschaft in einer Umgebung
der Unterdriickung und Ausbeutung. Der Rest
der afrikanischen Kirche war demnach angeb-
lich vollig mit dem Ausbau der eigenen Struktu-
ren, der Sicherung der eigenen Rechte, der Frei-
heit der eigenen Sakramentenverwaltung und
der Evangeliumsverkiindigung befaflt, kurzum
mit einer ziemlich spiritualistischen Auffassung
von der Sendung der Kirche inmitten einer Welt
voller Armut und Unfreiheit.

Diese stereotype europdische Sichtweise er-
hielt plotzlich einen kriftigen Stof, als im letz-
ten Jahr der Demokratisierungsprozef§ in Gang
kam. Ziemlich unerwartet mufiten wir feststel-
len, dafl die Kirchen in Fragen der Gerechtigkeit
nicht nur vollauf engagiert erscheinen, sondern
dafl sie sich hier sogar als treibende Krifte betiti-
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gen. «Es ist erfreulich festzustellen», schreibt
Walter Aelvoet, «daff in vielen Lindern die de-
mokratischen Strémungen an Menschen der
Kirche appellieren, sie méchten die miithsame
und sehr viel Fingerspitzengefiihl fordernde
Ubergangsperiode begleiten, einfach deswegen,
weil diese Menschen offenbar iiber die grofite
moralische Autoritit verfiigen; weil sie noch am
meisten ihre eigenen ethnischen Bindungen
iberwunden hatten, um echt national zu den-
ken; weil sie in dreiflig Jahren der Unabhingig-
keit bewiesen hatten, dafl sie ihre eigenen Ge-
meinschaften erfolgreich fihren kénnen, wih-
rend der Staatsapparat oft vollkommen zusam-
mengebrochen war, mochte er nun kapitalisti-
scher oder marxistischer Signatur sein. Ich hatte
diese Wendung nie erwartet. Umso mehr freue
ich mich jetzt dariiber.»* In diesem Zusammen-
hang wird wohl gelegentlich von einer «afrikani-
schen Befreiungstheologie» gesprochen.

Anders als in Lateinamerika geht in Afrika die
politisch engagierte Ausrichtung des kirchlichen
Lebens weniger von Basisgruppen als vielmehr
von der Hierarchie, genauer gesagt: von den
Priestern am Ort und von den Bischofen aus.
Manchmal erregen die afrikanischen Kirchen 6f-
fentliches Interesse, weil die meisten ihrer leiten-
den Personlichkeiten nicht zogern, 6ffentlich ih-
re Kritik am gerade herrschenden Regime zu du-
flern. Es kann kein Zweifel daran bestehen, dafl
in vielen Lindern die Kirche fast die einzige
Struktur ist, die nicht fatal durch Korruption an
die Verhiltnisse angepaflt ist, und welche die be-
stehenden Diktaturen zur Rede stellen kann.

Auch dieses Auftreten von Bischéfen und ver-
antwortlichen Kirchenleuten mutete die euro-
péische 6ffentliche Meinung zunichst sehr unge-
wohnlich an; denn von ihrer eigenen Geschichte
her fiirchtet sie jede kirchliche Einmischung in
politische Angelegenheiten wie den Tod und
kann sich heute am allerwenigsten vorstellen,
dafl ein westeuropiischs Land in einer Krisensi-
tuation von einem Kirchenfithrer regiert werden
kénnte. Genaugenommen wegen ihres unge-
wohnten Charakters finden dergleichen Vorgin-
ge dann doch wieder etwas Widerhall in unseren
Medien. Wir denken hier hauptsichlich an die
Verinderungen, die sich derzeit in Benin, Kongo
und Zaire vollziehen.

Benin — ein Land mit einem marxistisch-leni-
nistischen Regime, in dem die katholischen
Christen kaum ein Viertel der Bevolkerung aus-
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machen — tat 1989 den ersten Schritt, als die Bi-
schofe plotzlich ihr Schweigen brachen mit ei-
nem Hirtenbrief unter dem Titel: «Convertissez-
vous et le Bénin vivra» — «Bekehrt euch, und Be-
nin wird leben». Darauthin wurde der Weihbi-
schof von Cotonou, Isidore de Souza, berufen,
zunichst die Nationale Konferenz zu leiten, und
dann in Erwartung freier Prisidentschaftswah-
len als Vorsitzender des Hohen Rates der Repu-
blik zu fungieren. Ein Jahr lang, vom 19. Fe-
bruar 1990 bis zum 4. April 1991, stand Bischof
de Souza tatsichlich an der Spitze seines Landes
und verstand sich darauf, dieses auf eine ruhige,
unblutige und vor allem allgemein anerkannte
Weise in eine beginnende Demokratie einzu-
fuhren.

Ein zweites Land, das wegen seiner Leitung
durch einen Kirchenmann in Europa Interesse
gefunden hat, ist Kongo-Brazzaville, ein Land,
das zwanzig Jahre lang ebenfalls eine streng mar-
xistisch-leninistische Regierung hatte. Als dort
im September 1990 ein Mehrparteiensystem an-
gekiindigt wurde, traten die Bischdfe gleichzeitig
mit einem Hirtenbrief von gleich groflem Ge-
wicht vor die Offentlichkeit: <Engagement poli-
tique, non-violence, fraternité» — «Politisches
Engagement, Gewaltlosigkeit, Briiderlichkeit».
Im Bewufltsein der eigenen Verantwortung der
Kirche fordern sie darin ausdriicklich, dafd bei
der Griindung neuer Parteien keine Partei die Be-
zeichnung «katholisch» in ihrem Firmenschild
fithren soll. Und als im Mirz 1991 die Nationale
Konferenz begann, schrieben sie einen neuen
Brief: «Exhortation 2 la priére pour la construc-
tion nationale» — «Ermahnung zum Gebet fiir
den nationalen Aufbau». Auch diesmal will ihre
Intervention nichts anderes sein als ein Dienst an
Land und Volk. Sie fordern denn auch, «dafl un-
sere Kirchen und Kapellen nicht zu politischen
Foren umgewandelt werden sollen». Genau wie
in Benin wurde auch in Kongo-Brazzaville die
Leitung der Nationalen Konferenz und danach
des Hohen Rates einem Bischof anvertraut, nam-
lich Bischof Ernest N’Kombo von Owando.

Nach Walter Aelvoet sind «die besten Hirten-
briefe des historischen Jahres 1990 wohl die des
Episkopats von Zaire gewesen»’. Das Memoran-
dum, das die Bischofe von Zaire im Rahmen ei-
ner allgemeinen Volksberatung.am 9. Mirz 1990
an Prisident Mobutu richteten, wurde iiberall in
der Welt beachtet und ist ein Vorbild fiir andere
Episkopate, die mit Problemen der gleichen Art
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konfrontiert sind. Die Bischofe von Zaire selbst
reagierten auch weiterhin auf die politischen und
sozialen Entwicklungen in ithrem Land jeweils
mit neuen Hirtenbriefen: «Tous appelés 4 batir la
nation» («Aufruf an alle, sich am Aufbau der Na-
tion zu beteiligen») vom 16. Juni 1990, «Libérés
de toute peur, au service de la nation» («Befreit
von aller Furcht, bereit zum Dienst an der Na-
tion») vom 22. September 1990, «Libeérer la de-
mocratie» («Die Demokratie befreien») vom 23.
Februar 1991 und eine «Déclaration aux catholi-
ques et aux hommes de bonne volonté a propos
de la Conférence Nationale» («Erklirung an die
Katholiken und die Menschen guten Willens an-
lif8lich der Nationalen Konferenz») vom 21. Juni
1991. Dafl der zairische Episkopat so oft und mit
so starken Worten auf die Notwendigkeit einer

! Jan van de Cauwelaert, Afrika, het miskende continent,
in: Pax Christi Koerier (Antwerpen, Mirz/April 1991)
2-6.

2 AaO.

> Walter Aelvoet, De kerken in he demokratiseringspro-
ces, in: Noord Zuid Cahier, Wereldwijd (Antwerpen, Juni
1991) 25-30.
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Aus dem Niederldnd. tibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht

grindlichen Verinderung zuriickkommen mufi-
te, bezeichnet Walter Aelvoet als nicht zufillig;
«Sie haben als Gegenspieler den cleversten, dop-
peldeutigsten, gewieftesten und gewissenlosesten
Prisidenten ganz Afrikas.»®

Afrika lebt

Nach dem, was die groflen europdischen Medien
tiber Afrika bringen, scheint der schwarze Kon-
tinent in bestimmten Augenblicken so gut wie
tot zu sein. Allein auflergewshnliche Ereignisse
kénnen ab und zu noch ein wenig Aufmerksam-

 keit wecken. Wer aber die speziellere Berichter-
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stattung kennt, mufl zugeben, dafl Afrika mehr
denn je zuvor lebt und unserer Antellnahme
wert ist.
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