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Rose Zoé-Obianga

Wennn die Kirche in
Afrika afrikanisch wird

Die Frage nach einem Konzil oder einer Synode
der Kirche in Afrika geht auf das Jahr 1962 zu-
riick, auf den katholischen Studentenkongref} in
Fribourg. Seither hat sich der Gedanke weiter-
entwickelt und durchgesetzt. Und jetzt, da Afri-
ka im allgemeinen und Kamerun im besonderen
sich tatkriftig und mit Hingabe darauf vorberei-

65

3 Vgl. R. Luneau — J.M. Ela, Voici le temps des héritiers
(Karthala 1981); R. Luneau, Laisse aller mon peuple! Eglises
africaines au dela des modéles? (Karthala 1987).

" R. Weakland, Une Eglise-Monde. Diversité des cultu-
res et unité de foi, in: La Documentation Catholique, 1997
(7.1.1990), 35.

Aus dem Franzds. iibersetzt von Arthur Himmelsbach

RENE LUNEAU

1932 in Nantes (Frankreich) geboren. Dominikaner. Dokto-
rat es Lettres. Mitglied der Gruppe fiir Religionssoziologie,
CNRS (Paris). Unterrichtet am Institut Catholique (Paris).
Afrikanologe. Verdffentlichte allein oder in Zusammenar-
beit zahlreiche Werke tiber das derzeitige franzésischsprachi-
ge Afrika und seine religiése Zukunft. Leitender Herausge-
ber mehrerer Werke iiber die Entwicklung der katholischen
Kirche seit dem Vatikanum II: Le Retour des certitudes. Evé-
nements et orthodoxie depuis Vatican II (Paris 1987, in Zu-
sammenarbeit mit P. Ladriére); Le Réve de Compostelle.
Vers la restauration d’une Europe chrétienne? (Paris 1989);
Les Rendez-vous de Saint Dominique. Enjeux d’un anniver-
saire: 1492-1992 (Paris 1991, in Zusammenarbeit mit L.
Berten). Anschrift: Couvent Saint-Jacques, 20 rue des Tanne-
ries, 75013 Paris, Frankreich.

ten, mochte ich als protestantische Afrikanerin
einige meiner Erwartungen sagen. Dazu bewegt
mich die Antwort, die der Jesuitenpater Hebga
in Darlegung der Griinde fiir die Einberufung ei-
nes Afrikanischen Konzils gab’.

Wir stehen also am Vorabend dieser Synode
und auf der Schwelle zum dritten Jahrtausend.
Ich habe bereits in der Uberschrift zu diesem
Beitrag anklingen lassen, dafl mich diesbeziiglich
vielfdltige Gefithle bewegen. Ich mochte also al-
len und jedem (und jeder) die bemerkenswerte
Tatsache nahebringen, daf wir auf den Ruf Pauls
VL hin: «Afrikaner, jetzt ist es an euch, eure eige-
nen Missionare zu werden!»?, zwischen einer
Frage, einem Wunsch und einem offenen Ja hin
und her schwanken.

Der Ruf des Papstes ist uns durch Mark und
Bein gefahren. Wir werden ihn nimmer los. Er
ruft uns auf, er verwirrt uns auch. Ja, er packt
uns dermaflen, dafl er schliefilich unser aller
Denken durchdringt, aufdringlich und unab-
weisbar. Denn wirklich, das Leben auf diesem
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Kontinent bleibt doch ein Riitsel, ja sogar ein
Widerspruch zwischen der ausposaunten Theo-
rie und der gelebten Wirklichkeit. Das, was wir
da erleben, das scheint uns in folgender Tatsache
seine Quelle zu haben: Wir Manner und Frauen
eines Kontinents, dessen Eigenart schon vielfach
studiert wurde, nicht nur von den Afrikanolo-
gen, sondern auch von den Afrikanern selbst,
wir leben die Botschaft des Evangeliums nicht.
Das gilt, ganz gleich, welchen Gesichtspunkt,
welche Domine man ins Auge faflt, welche For-
schungsmethode man anwendet, von welchem
Blickwinkel aus man untersucht. Alle Analysen
und Studien haben bestitigt: Afrika ist eine er-
niedrigende, eine demiitigende Wirklichkeit.
Die Menschenwiirde ist hier lediglich ein scho-
ner Traum.

Ist es wirklich notwendig, daran zu erinnern?
An das, was wir da sehen und erleben? Wie
michtige und alles zerstérende Wogen iiber-
schwemmen Elend, Hunger, Kriege, Krankhei-
ten, seuchenhaft um sich greifende Unterent-
~ wicklung, Analphabetentum usw. den Kont-
nent. Sie sind das tigliche Brot unserer Volker
und ganz besonders der Frau. Und muf} man es
wirklich in Erinnerung rufen, dafl die Kirche die
Frau getauft hat, ihr aber trotzdem nicht alle mit
diesem Sakrament verbundenen Vorrechte zuer-
kennt? Tatsichlich gilt die afrikanische Frau fiir
bestimmte Dienste und — wie man sagt — wich-
tige Rollen in der Kirche als ungeeignet. Immer
noch ist die Frau zu einer demiitigenden Unter-
werfung, zu einem blinden und herabwiirdigen-
den Gehorsam verurteilt, trotz der oft sprung-
haften Verinderungen, die sich vor unseren Au-
gen in der biirgerlichen Gesellschaft abspielen.
Obwohl der Frau viel Verantwortung zugemutet
wird, ist der Mythos der Eva doch derart einge-
fleischt, daf} er die christliche Frau in einem Zu-
stand stindiger Minderwertigkeit und Schuld-
haftigkeit festhilt und diesen Zustand sogar
noch rechtfertigt. Man hat das Gefihl, dafl ihr
die Erlosung und das Heil des Kreuzes gar nicht
zustehen. Ist denn Christus nicht gekommen,
um auch diesen Teil der im Elend liegenden
Menschheit zu retten?

Ist es nicht vollig verkehrt, «die Erfahrungen
der Minner und Frauen anderer Zeiten und an-
derer Linder als verpflichtende Modelle des
Glaubenslebens»® zu betrachten, als Modelle,
die bei uns und fiir uns gelten sollen? Will sich
die afrikanische Kirche wirklich nicht um ein ei-
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genes, ganz originelles Denken bemithen? Will
sie ihre Bewufitwerdung und also ihre Verinde-
rung nicht selber leisten? Weigert sie sich denn
aus freien Stiicken und ganz und gar ungerecht-
fertigt, an einem Ringen um Befreiung teilzu-
nehmen, die auch die Frau mit einschldsse, sie,
die doch ihre Mutter ist, ihre Schwester und
Braut? So gefillt sich also der afrikanische Mann
der Kirche in den alten, von auswirts eingefiihr-
ten Schlduchen und fithlt sich wohl dabei! Welch
eine Gesinnung, die Mann und Frau sich beugen
lehrt, und das mit einem Zynismus und einer
Grausamkeit, die einen zweifeln i3t an der Auf-
richtigkeit seiner Bekehrung. Wire die afrikani-
sche Kirche so wenig einsichtig, so wenig begabt,
so wenig kithn und schopferisch, dafl sie sich da-
mit zufrieden gibe, Amtsstrukturen und -for-
men weiterdauern zu lassen, in denen die Frauen
entwertet und entmutigt werden?

1. Wann wird die Kirche in Afrika afrikanisch
werdens :

Die Uberschrift unseres Beitrags erscheint zuerst
als Frage. Wann wirst du afrikanisch, das heifit
menschlich, schén, stark, fahig zu schwungvol-
lem Einsatz und zu Taten, die die Frauen und
Minner dieses Kontinents wahrhaft fordern?
Wann wirst du authoren, die anthropologische
Verarmung unserer Volker festzustampfen? Wie
lange wirst du dich noch einem Dialog verschlie-
fen, der dich in Frage stellen und also neuschaf-
fen konnte? Wann 6ffnest du dich dieser Uner-
mefllichkeit, der gegeniiber du eine so doppel-
deutige wie heuchlerische Haltung einnimmst?
Ist es nicht eine ganz unwahrscheinliche Sache,
dafl die aus verachteten, gedriickten, ausgebeute-
ten und abgewiesenen Minnern und Frauen be-
stehende afrikanische Kirche an diesem Tatbe-
stand mitwirkt, indem sie in ithren Taten und Ge-
sten das Abbild Gottes in der Frau ganz einfach
verneint? Sie zogert nicht, diese afrikanische
Kirche, im Gefolge der Kirchenviter Ideen und
Standpunkte zu verteidigen, die aufzugeben sie
doch Interesse hitte, wenn sie wahrhaft christ-
lich afrikanisch sein will. Mit Hilfe einer Bibel-
auslegung, die nicht das Ganze sieht und sogar
einseitig ist, zwingt sie manche Stellen zu Aussa-
gen nach ihrem Sinn. So enthiillt sie ihren tief
eingewurzelten Stolz und ihren Mangel an De-
mut im Herrn. Sie hilft mit, innere Spaltungen
in unserem Kontinent zu festigen, so daf} es unse-
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ren Volkern nicht gelingt, die entscheidende
Wende von den traditionellen Gesellschaftsfor-
men zu jenen importierten Modellen, in denen
die Frau allermeistens an den Rand abgeschoben
wurde, selbst kraftvoll in die Hand zu nehmen.
Mary Hunt erklirt: «So paradox es klingt, die ge-
genwirtig vertretene Moraltheologie scheint un-
moralisch zu sein.»* Denn «sie (schlieffit) die
Hilfte der Menschheit, {iber deren Leben sie
nachzudenken beansprucht, aus»” Ja, die afrika-
nische Kirche liuft Gefahr, nicht mehr glaub-
wiirdig zu sein.

2. Wenn die Kirche in Afrika afrikanisch wird!

Die Uberschrift mdge jetzt als flehentlicher
Wunsch verstanden werden, im Sinne von:
Wenn doch die Kirche in Afrika afrikanisch wer-
den konnte! Wenn sie doch als eine Gemein-
schaft gegenseitiger Teilhabe und Mitarbeit le-
ben konnte! Wir sind Bezugswesen. Davon hat
eine Analyse unserer traditionellen Gesell-
schaftsformen stets gewufit. Zahllose Sprichwor-
ter und Redensarten bezeugen das. Nun sind die
Denker aber einzig und allein Mianner. In der
Kirche denken die Frauen nicht, und das bis hin-
ein in die Moraltheologie. Die Kirche ist in
Wirklichkeit eine miannliche Kirche. Sie wird ge-
leitet von ehelosen Minnern. Wir mochten wiin-
schen, dafd sie die Frauen selbst ernsthaft anhért,
sie, die in den meisten Fillen schweigen und
durch Abwesenheit glinzen, nicht von Natur
aus, sondern aufgrund einer negativen Sozialisie-
rung. Das Sakrament der Eucharistie ist in der
Kirche das hervorragende Symbol der Teilhabe.
Sieht man aber genauer hin, so mufl man erbit-
tert feststellen, dafl die Kirche ihre Teilungen auf-
rechterhilt und die Unterschiede scharf betont,
anstatt sie zu iiberwinden. Sie niitzt sie so sehr
und so geschickt aus, daf} ihr Verhalten Verach-
tung, Unterdriickung und Verleugnung der ei-
nen wie der anderen und ganz besonders der
Frauen zur Folge hat. Und doch liegen die Vor-
teile eines Lebens in wahrer Gemeinschaft vor al-
ler Augen. Die gegenwirtigen veralteten Struktu-
ren kénnen fallen und anderen Platz machen,
solchen namlich, die dem eigentiimlichen Wesen
einer Gemeinschaft von Minnern und Frauen
forderlich sind, von Menschen nach dem Bild
Gottes, getauft und gefirmt und dementspre-
chend gleich behandelt. Beziehungen ganz neu-
er Art kdnnen sich bilden und so der Welt bewei-

sen, dafl die afrikanischen Christen wahre Jiin-
ger des Herrn sind. :

James Crawford entwirft das Bild einer unpa-
triarchalischen Gemeinschaft, in welcher Macht
und Autoritit anders vorgestellt werden, ganz
verschieden von dem, was heute iiblich ist. Hier
wire Macht «das Vermégen, zu handeln und zu
verindern», und die Autoritit «das Recht, diese
Macht auszuiiben.»® Im Licht dessen, was wir
bisher gesagt haben, erscheint der Weg zur Teil-
nahme der Frauen mit ihren eigenen Gaben, ih-
rer Tatkraft und ihrer Begeisterung noch sehr
weit.

3. Wenn die Kirche in Afrika afrikanisch wird:

Schlieflich I8t sich die Uberschrift zu diesem
Beitag auch als positive Aussage, als GewifSheit
verstehen. Wenn man die Zeichen richtig liest,
die sich hier und dort bei den Theologen und
Theologinnen sowie bei den wirklich engagier-
ten Frauen und Minnern bemerkbar machen,
dann ist die Kirche in Afrika tatsichlich dabei,
afrikanisch zu werden. Drei dieser Zeichen
mdchte ich andeuten:

a. Die Frauen beginnen «sichtbar» zu werden.
Auf drei Ebenen: Thre Abwesenheit in den theo-
logischen akademischen Bereichen schwindet;
ihre Mitarbeit und Mitgliedschaft in Vereinigun-
gen wie der AOTA und der EATWOT nimmt
zu; sie veroffentlichen, um ihr Schweigen zu bre-
chen und von der positiven Gegenwart jener
Frauen zu sprechen, die den Verboten getrotzt
und wirkliche Macht ausgeiibt haben.

b. Die Suche nach neuen Strukturen hat un-
weigerlich Verinderungen und tiefgreifende
Wandlungen zur Folge, die notwendig sind, um
glaubwiirdig zu sein und allen Gliedern der
Christengemeinschaft eine wirkliche Teilnah-
me zu sichern. Die unabhingigen Kirchen und
die ins Kraut schieffenden Sekten liefern uns
Beispiele mutiger Vorsitze und Verwirklichun-
gen. Es ist daher nicht normal, dafl man als all-
gemeingiiltiges Muster nur solche Modelle zu-
1383, die fiir einen bestimmten Teil der Welt gel-
ten. Sollten wir denn nicht wissen, daf} die si-
kulare europiische Welt in die Entwicklung
und Schichtung von Strukturen hineingedrun-
gen ist, denen eine Umwandlung gut tite, weil
sie nicht immer positive Werte zur Befreiung
der Afrikanerin und riickwirkend des Afrika-
ners selbst enthalten?
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c. Die theologische Unterweisung miifite auf
den sprachlichen Aspekt achten. Wir bemerken
bei der Verwendung von Bibelzitaten in europ-
ischen Sprachen, dafl dabei ihr androzentrisches
Wesen mitgefiihrt wird und auch jene Denksche-
mata, die uns noch mehr entfremden. Die Theo-
logie muf} die Geschichte unseres Kontinents
einbeziehen und uns in einer gewissen Nihe zu
den revolutioniren Gedanken und Theorien ei-
nes Cheik Anta Diop sehen. Denn er beweist,
dafl unser Kontinent nicht immer ein Kontinent
von gedemiitigten, verneinten und unterdriick-
ten Menschen war. Die (neue afrikanische)
Theologie mufl auch mit den religiosen Ansich-
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ten und Praktiken Afrikas rechnen. Mercy Am-
ba Oduyoye weist auf folgende hin: das Weltall
ist gottlichen Ursprungs, die Menschenwelt bil-
det (von Geschlecht zu Geschlecht) eine einzige
Gemeinschaft, die menschliche Person ist eine
Ganzheit, die Frau ist inte%rierender Wesensbe-
standteil der Menschheit’. Diese Theologie
muf} alle notwendigen Denkschritte auf den
vielfiltigen Wegen zur Befreiung, die unsere heu-
tige Welt durchziehen, auch wirklich machen;
alle Fragen des Umweltschutzes im weitesten
Sinn mufl sie angehen, Schutz der Gerechtigkeit,
Schutz des Friedens und Schutz der Schopfung
iiberhaupt.
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