Francisco Jodo Silota

Kirche und Gesellschaft im
portugiesischsprachigen

Afrika

«Unsere missionarische Berufung, <en Glauben
und das Weltreich zu propagierens, gilt in den
iiberseeischen Trritorien auch weiterhin wie eb

und je.»
Kardinal Cerejeira, Patriarch von Lissabon,
im Jahr 1940

Ich sollte diesen Beitrag wohl mit dem Hinweis
beginnen, daff das mir gestellte Thema sowohl
unter geographischem als auch unter inhaltli-
chem Aspekt sehr weitgefafdt ist. Unter geogra-
phischem Aspekt, weil es alle portugiesischspra-
chigen Linder Afrikas umfafit; unter inhaltli-
chem Aspekt, weil es bedeutet, dafl ich zeigen
soll, was die Kirche bis jetzt in verschiedenen ge-
sellschaftlichen Bereichen dieser Linder getan
hat: in den Bereichen der Religion, des Schulwe-
sens, der Gesundheit, der Kultur, der Wirtschaft
usw. Dies kann aber ein Aufsatz von wenigen
Seiten nicht leisten. Deswegen werde ich meine
Ausfithrungen sehr allgemein halten miissen
und mich besonders auf die Situation in Mogam-
bique beziehen.

Ein zweiter Hinweis: Die Themenstellung
bringt mich in grofie Verlegenheit, weil es — wie
aus dem meinem Beitrag vorangestellten Zitat zu
sehen ist — im Wirken der Kirche in den ehema-
ligen portugiesischen Kolonien gewisse Doppel-
deutigkeiten gab. So konnte ich, wenn ich die
Dinge so darstelle, wie sie nun einmal waren, des
Ressentiments und der Tendenz, alles, was mit
der Vergangenheit zu tun hat, nur zu tadeln, be-
schuldigt werden. Einer solchen Tendenz nach-
zugeben ist aber nicht meine Absicht.

Drittens: Wenn ich verstanden werden soll,
muf} ich wohl einige, wenn auch blof§ summari-
sche Hintergrundinformationen zu meinem
Thema vorausschicken.

1. Nach allem, was wir der Geschichtsschrei-
bung entnehmen kénnen, ist das portugiesisch-
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sprachige Afrika bereits seit der ersten Hilfte des
15. Jahrhunderts mit der Botschaft des Evangeli-
ums in Berithrung gekommen?. Auf jeden Fall
aber begann in der zweiten Hilfte des 16. Jahr-
hunderts so etwas wie eine systematische Evan-
gelisierung in den ehemaligen portugiesischen
Kolonien, wobei die Jesuiten zu den Pionieren
gehorten, besonders in Angola und Mo-
cambique’.

Nach einer langen Periode verschiedener Kri-
sen gewann die Evangelisierung gegen Ende des
letzten Jahrhunderts wieder Boden unter den
Fiiflen. Thren endgiiltigen Durchbruch schatfte
sie aber erst mit dem Konkordat und der «Mis-
sionsvereinbarung», die 1940 zwischen Portugal
und dem Vatikan abgeschlossen wurden.

2.Nach dem Konkordat und der «Missionsver-
einbarung» wurde die Freiheit der Kirche auf ih-
rem Missionsfeld vom Staat nicht nur aner-
kannt, sondern auch garantiert*. Es gab aber bei
dieser Vereinbarung eine Art von «do-ut-des-Ge-
schift». Denn wenn der Kirche einerseits auch
alle Privilegien und Ehren zuerkannt wurden, so
wurden ihr andererseits doch hinsichtlich eini-
ger ihrer eigentiimlichen Aktivitdten Bedingun-
gen auferlegt. Da gab es z.B. die Artikel 9 und 10
des Missionsstatuts, die bestimmten, dafy Di6ze-
sanbischofe, Generalvikare, Apostolische Admi-
nistratoren und Personen in irgendeinem leiten-
den Kirchenamt portugiesische Staatsbiirger
sein miissen. Uberdies konnte keine Ernennung
eines Erzbischofs oder Bischofs geschehen ohne
vorherige Konsultation des Staates, dem das Ur-
teil dariiber zustand, ob irgendwelche politi-
schen Bedenken bestiinden®.

Trotz alledem wurde der Abschlufl des Kon-
kordates und der «Missionsvereinbarung» zum
Anstof} fiir neue missionarische Aktivitdten. Zu-
nichst schon deswegen, weil die hierarchische
Gliederung in allen ehemaligen portugiesischen
Kolonien geindert wurde. Guinea wurde von
der Dibzese Santiago de Cabo Verde abgetrennt
und zu einer «Missio sui iuris» gemacht. Angola
und Mogambique wurden zu Klrchenprovmzen
aus jeweils drei Dibzesen aufgewertet®. Sodann
trug eben dieser Faktor auch bei zum Zustrom
von Missionaren verschiedener Orden in diese
Linder.

Der damalige Patriarch von Lissabon, Kardi-
nal Cerejeira, war in triumphalistischer Begeiste-
rung iiber den Abschlufl des Konkordats —und
wohl ohne seine negativen Implikationen vor-
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auszusehen — imstande, das Ereignis folgender-
maflen zu kommentieren: «Bis zum heutigen
Tag hat der Heilige Stuhl noch nie ein so umfas-
sendes und hervorragendes Statut iiber die
Rechtsordnung fiir die Mission unterzeich-
net. .. Der Mensch, der ein Empfinden dafiir
hat, mit welch hohem Einsatz auf dem kolonia-
len Schachbrett gespielt wird, und der — vor al-
lem wenn er eine christliche Seele ist — ein Emp-
finden hat fiir die Verantwortung fiir die Rettung
der Seelen der Eingeborenen, die, wie man im
16. Jahrhundert sagte, fiir Christus und seine
Kirche erobert werden miissen, ein solcher
Mensch wird begreifen kénnen, welche Tragwei-
te die soeben getroffene Vereinbarung hat. Unse-
re missionarische Berufung, «den Glauben und
das Weltreich zu propagierens, gilt nimlich in
den tberseeischen Territorien weiterhin unver-
mindert.»”

Man kann sich nur fragen, wie es moglich war,
dafl sowohl der Heilige Stuhl als auch der Pa-
triarch von Lissabon nicht fihig waren, die mit
diesem ganzen Unternehmen verbundenen Ge-
fahren wahrzunehmen. Der Staat niitzte die
Uberlegenheit, die er iiber die Kirche gewonnen
hatte, und setzte Fakten, indem er Monate spiter
folgende Stellungnahme verdffentlichte: «Die
portugiesischen Missionen in Ubersee werden
als Institutionen betrachtet, die fiir das Reich
von Nutzen sind und zivilisatorische Bedeutung
haben »

Durch diesen Artikel des Missionsstatuts, der
auch von der Kirche akzeptiert wurde, wurde die
gesamte hinter dem Konkordat und der Mis-
sionsvereinbarung wirksame Intention der por-
tugiesischen Regierung aufgedeckt. Die Regie-
rung verlieh der Kirche alle moglichen Privile-
gien, um sie spiter auf subtile Weise fiir ihre im-
perialen Ziele beniitzen zu kénnen. In dieser
Hinsicht scheint das Salazar-Regime klar er-
kannt zu haben, dafl unsere heilige Mutter Kir-
che aus Menschen besteht und daher korrum-
pierbar ist. Tatsichlich dauerte es nicht lange, bis
die Wahrheit der populiren Redensart, wonach
«Macht korrumpiert», bestitigt wurde. Viele
Missionare, die sich in ihrem apostolischen Wir-
ken mit solch groflen Privilegien und Ehren aus-
gestattet sahen, sollten, von dem Wunsch gelei-
tet, sich einem so «groffherzigen» Staat dankbar
zu erwelsen, zu vereinbaren suchen, was nach
den Worten des Evangeliums Mt 6,24 («Nie-
mand kann zwei Herren dienen») unvereinbar
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ist. Sie wollten zwei Herren dienen, indem sie
fir die Ausbreitung sowohl des Glaubens als
auch des Weltreiches arbeiteten: Wenn wir aber
den Glauben ausbreiten, so ist es gleichzeitig un-
ser Wunsch, ebenso den Bestand des Weltreiches
auszubreiten, denn wir sind an allem interessiert,
was die Entwicklung und den Fortschritt dieser
Kolonie betrifft, so wie wir ja auch in den Seelen
das heilige Feuer der Liebe zu Gott und zum Va-
terland entziinden.»’

Diese offenkundig widerspriichliche Haltung
war tatsichlich das praktische und alles bestim-
mende Leitmotiv fiir das Wirken einer grofien
Zahl portugiesischer Missionare. Dies ist sicher-

lich ein Erbe der ersten Tage der portugiesischen

Entdeckungen, wie es uns im grofiten Epos der
portugiesischen Welt, «Os Lusiadas», bezeugt ist.
Dort sagt Luis de Camdes, als er die Wunder Por-
tugals besingt, buchstiblich: «...den Glauben
auszubreiten und das Weltreich.»'°

So sahen sich viele portugiesische Missionare
in den iiberseeischen Territorien als Triger so-
wohl der portugiesischen Zivilisation als auch
der Botschaft des Evangeliums. Noch verwun-
derlicher aber ist, dafl manche von ihnen der
portugiesischen Zivilisation oft den Vorrang vor
dem Evangelium einrdumten. Das bedeutete, daf§
die Menschen in den iiberseeischen Territorien
sich zuerst die portugiesische Lebensweise zu ei-
gen machen muflten, um erst dann die Botschaft
des Evangeliums im Gewand der portugiesi-
schen Kultur empfangen zu kénnen: «Es werden
Unterweisungsstellen eingerichtet werden, wel-
che die Eingeborenen lehren sollen, portugie-
sisch zu sprechen und auch genau so wie Portu-
giesen zu beten. Diese Stellen sollen 6rtlich ge-
bunden oder frei beweglich sein, je nachdem,
wie es dem Administrator fiir die Ausbreitung
unserer Sprache und unserer Religion angemes-
sener erscheint. Die Kosten fiir die Unterwei-
sungsstellen werden gedeckt werden aus dem
Fonds zur Unterstiitzung der Eingeborenen un-
ter der noch zu schaffenden Rubrik Verbreitung
der portugiesischen Sprache und der Religion
des portugiesischen Volkes>.»'!

Daraus ersehen wir, dafl den «Eingeborenen»
eine geistige, kulturelle, wirtschaftlich-soziale,
moralische und religitse Assimilation zugemu-
tet wurde. Durch die Zusammenarbeit von Kir-
che und Staat wurden die Menschen in den Kolo-
nien dazu gebracht, dafl sie ihre Identitdt und
echte Eigenheit verloren, um dann eine Schul-
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ausbildung zu erhalten und Christen zu werden.
Mit anderen Worten: Das bedeutet, daf§ die Kir-
che Portugals sich ungebrochen in jene Teile der
Welt, die doch von einer véllig anderen Geistig-
keit geprigt sind, ausdehnen sollte: «. . .die Ein-
geborenen lehren, genau so wie Portugiesen zu
beten (!).» Diese religiése Absurditit erschien in
der Meinung des damaligen Patriarchen von Lis-
sabon als von der Verantwortung der Portugie-
sen fiir die Rettung der Seelen der Eingeborenen
geboten. Diese mufiten mit allen Mitteln fiir
Christus «erobert» werden. Wie sollte jener
Christus, der niemals jemanden gezwungen hat-
te, sein Jiinger zu werden, nun diese mit Zwang
behandelten Eingeborenen aufnehmen kénnen?
Da die Portugiesen jedoch eine «missionarische
Berufung» hatten, «den Glauben und das Welt-
reich auszubreiten», fithlten sie sich verpflichtet,
«die Seelen der Eingeborenen zu erobern». So
war es nur logisch, daf} die Eingeborenen, sobald
sie einmal erobert waren, dem von den Erobe-
rern vorgefithrten Lebensstil zu folgen hatten.
Das Recht auf ihre eigene Kultur und ihre eige-
nen Glaubensiiberzeugungen zihlte jetzt nicht
mehr.

Erstaunlich ist, daff diese vom Konkordat be-
stirkte Denkweise immer noch so tief in man-
chen Hirnen eingewurzelt ist, daf} ihre Uber-
bleibsel noch heute in der Kirche anzutreffen
sind — sogar nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil: «Die theologischen Grundlagen und die
Leitlinien unseres pastoralen Wirkens unter den
Laienchristen, die darauf zielen, diese in das Wir-
ken fiir die Missionen einzubeziehen, sind die
folgenden: Die Missionare vom Heiligen Geist
sind die Vorhut des portugiesischen Weltreichs.
Der portugiesische Missionar folgt auf seinem
Weg diesem Ideal: der ganzen Welt Christus zu
bringen und den Menschen zu sagen, was Portu-
gal ist.»'?

4. Es war mehr oder weniger diese Atmosphi-
re, in der sich das portugiesischsprachige Afrika
befand, als es in den frithen siebziger Jahren die
politische Unabhingigkeit erlangte. Man muf}
zugeben, dafl es unmittelbar nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil einige Schritte auf dem
Weg zum Ziel einer kiinftigen Inkarnation des
Evangeliums in der ortlich vorgegebenen Wirk-
lichkeit gegeben hat. Aber dies waren solch
schiichterne und spirliche Initiativen, daf8 sie
kaum bemerkbar bleiben. Die allgemeine Atmo-
sphire war deshalb immer noch die einer portu-
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giesischen Kirche. Von daher sind die Worte des
verstorbenen Prisidenten Samora zu verstehen:
«Die Religion — und besonders die katholische
Kirche — hat sehr viel beigetragen zur Selbstent-
fremdung des mogambiquanischen Menschen,
indem sie ihn zu einem willfihrigen Werkzeug
und zu einem Objekt der Ausbeutung gemacht
hat, um dadurch im Namen christlicher Erge-
benheit alle Auflerungen des Widerstands zu
blockieren. Das ist das Erbe, mit dem wir uns
heute herumzuschlagen haben: ein Erbe von
Elend, sozialer und wirtschaftlicher Riickstin-
digkeit, Krankheit, Nacktheit, Hungersnot, Un-
wissen — lauter Friichte desselben Baumes, ge-
nannt Ausbeutung, die mit der Kolonisierung
Hand in Hand einherging.»"

Wenn dies das Bild war, das die Menschen von
der katholischen Kirche in Mogambique und si-
cherlich auch in anderen ehemaligen portugiesi-
schen Kolonien gewonnen hatten, dann wird
man leicht die Haltung verstehen kénnen, wel-
che die neuen Regierungen, vor allem in Mogam-
bique und Angola, zur Religion im allgemeinen
einnahmen: «Die Volksrepublik Mogambique
ist ein weltlicher Staat, in dem absolute Tren-
nung zwischen dem Staat und religicsen Institu-
tionen besteht.»'*

Was auch immer die wirklichen Griinde dafiir
gewesen sein mogen, welche die Politiker dazu
fithrten, diese Position einzunechmen — dies war
die beste Lésung, besonders fiir die Kirche. Die
Geschichte hat hinlinglich deutlich gezeigt, daf}
die Kirche immer dann, wenn sie sich zu sehr an
die herrschenden zivilen oder militirischen
Michte gebunden hatten, damit endete, dafl sie
zu deren Dienerin wurde. Und die Kirche in den
neu entstandenen Staaten war nicht willens, sol-
che Fehler zu wiederholen, wie aus einem Hir-
tenbrief der Bischéfe von Mogambique aus dem
Jahr 1980 zu ersehen ist: «Die Kirche hat sich ei-
ner Selbstpriifung unterzogen. Sie hat sich auf ih-
re Sendung gemifl dem Plan Gottes besonnen
und ihr missionarisches Wirken in Mogambique
wihrend der vergangenen Zeit geprift. Sie er-
kennt an, daf} Fehler gemacht wurden und daf}
es Einstellungen gab, die nicht sehr evangeliums-
gemif waren. . . Von einem neuen Geist beseelt,
hat sie sich entschieden auf eine Suche nach neu-
en Weisen gemacht, wie das Evangelium voll-
kommener gelebt werden kann. Dies ist der
Grund, warum wir uns entschieden haben fiir ei-
ne Kirche der Basis und der Gemeinschaft, eine
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Familienkirche mit in aller Freiheit geleisteten
gegenseitigen Diensten, eine Kirche, die wirk-
lich im Herzen des Volkes lebt, das sie als etwas
ihm Eigenes annimmt, die ihren Platz in den
menschlichen Wirklichkeiten hat und die ihre
Rolle als Sauerteig innerhalb der Gesellschaft
spielt.»!? '

5. Was die Bischofe hier aussprechen, ist ein-
fach eine Wiederholung der einige Jahre vorher
in einer Nationalen Pastoralversammlung ge-
troffenen Entscheidung. In dieser Pastoralver-
sammlung waren alle getauften rémisch-katholi-
schen Christen vertreten: Bischofe, Priester, Or-
densminner und Ordensfrauen und weite Kreise
der Laienchristen. Dies war zwei Jahre nach Er-
langung der politischen Unabhingigkeit. Die
Kirche hatte schon genug Zeit gehabt, um Erfah-
rungen mit der neuen Situation zu machen und
zu beginnen, sich ernsthafte Fragen zu stellen. So
wurde diese Versammlung als Gelegenheit ge-
nutzt fiir ein tiefschiirfendes Nachdenken und
eine Suche nach neuen Weisen des Kircheseins,
um auf die wirklichen Erwartungen des mogam-
biquanischen Volkes antworten zu kénnen: «Da
wir aus einer triumphalistischen Kirche kom-
men, die allzu sehr an die etablierten Michte ge-
bunden war, und da wir nun zu einer einfachen
und armen Kirche werden, die vom Staat ge-
trennt ist, befreit von falscher Sicherheit und mit
ihrer inneren Erneuerung befaflt, haben wir das
Empfinden, auf dem Weg zu sein zu einer Kirche
der Basis und der Gemeinschaft, einer Familien-
kirche mit in aller Freiheit geleisteten gegen-
seitigen Diensten, einer Kirche, die wirklich im
Herzen des Volkes lebt, das sie als etwas thm Ei-
genes annimmt, die ihren Platz in den menschli-
chen Wirklichkeiten hat und die ihre Rolle als
Sauerteig innerhalb der Gesellschaft spielt.»'®

Die Nationale Pastoralversammlung 1977 war
der Wendepunkt fiir die katholische Kirche in
Mogambique. Sie verabschiedete sich von einer
Haltung der Doppeldeutigkeit und einer gewis-
sen Komplizenschaft beim kulturellen Genozid,
der an den Beherrschten geiibt wurde, und nahm
nun eindeutig Partei fiir die Schwachen und Ar-
men. Aus einer Kirche, deren Sorge es war, die
portugiesischen religits-kulturellen Ausdrucks-
formen aufrechtzuerhalten, wird nun eine Kir-
che, die sich der Wirklichkeit am Ort zuwendet.
Man kann sehen, wie eine neue Ara embryonale
Gestalt annimmt. Eine neue Ekklesiologie wird
konzipiert. Wo aber ist das ideale Modell fiir die-
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se bedeutsame neue Wirklichkeit zu finden?
Wenn sie fiir das mogambiquanische Volk ir-
gendeine Bedeutung haben soll, dann muf} sie in
einer Atmosphire der Einfachheit gebildet und
geboren werden, die derjenigen dhnelt, in der das
Wort» Gottes Fleisch annahm und geboren
wurde. Mit den Worten der Nationalen Pastoral-
versammlung gesprochen: «Dies fithrt uns da-
hin, dem Werk der Griindung, der Ermunterung
und Forderung kleiner Gemeinschaften neue
Impulse zu geben, so daf} dieses Leben immer
mehr wachsen kann, um so die Initiative und die
Verantwortung des Gottesvolkes beim Aufbau
der Ortskirche anzufeuern. Die tatsichliche Dy-
namik der heutigen Welt, welche Passivitit ab-
lehnt und von Mitverantwortung, aktiver Betei-
ligung und Freude an Initiative gekennzeichnet
ist, stellt ndmlich eine Einladung des Heiligen
Geistes an die Kirche dar, die dadurch aufgerufen
ist, in diesen Prozef} einzutreten. Das Wachsen
der Gemeinschaften in der Spontaneitit und der
Fihigkeit, zu erkennen, was thnen not tut, filhrt
sie dahin, daf} sie den Wert der verschiedenen
Dienste entdecken, und hilft ihnen dadurch, die
neue Aktualitit des 12. Kapitels des 1. Briefes an
die Korinther und seiner Bedeutung fiir den Auf-
bau der christlichen Gemeinde zu erkennen. So
bewegen wir uns hin auf eine dienende Kirche,
die in Christus, dem Dienenden schlechthin, ge-
griindet ist, eine Kirche, in der jedes Glied seine
Verantwortung iibernimmt in einer Gemein-
schaft von Dienenden.»"

Konkret bedeutet diese Beteiligung des ganzen
Gottesvolkes am Aufbau der Ortskirche, dafd die
bei den Gliedern der Gemeinschaft sichtbar wer-
denden Charismen wahrgenommen und aner-
kannt werden und daf} es in der Folge zu einer
entsprechenden Aufteilung von Diensten zum
Wohl der Gemeinschaft kommt. Denn: «Eines
ist also das auserwihlte Volk Gottes: <Ein Herr,
ein Glaube, eine Taufe> (Eph 4,5); gemeinsam die
Wiirde der Glieder aus ihrer Wiedergeburt in
Christus. . . Wenn auch einige nach Gottes Wil-
len als Lehrer, Ausspender der Geheimnisse und
Hirten fiir die anderen bestellt sind, so waltet
doch unter allen eine wahre Gleichheit in der al-
len Gliubigen gemeinsamen Wiirde und Titig-
keit zum Aufbau des Leibes Christi» (Lumen gen-
tium 32).

6. Diese Atmosphire christlicher Gemeinden
ist es, in der deren Mitglieder auf den Aufbau ei-
ner Familienkirche hinzuwirken versuchen, von
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der sie hotfen, daf} sie einmal entsteht, einer Kir-
che mit einer Evangeliumsbotschaft, die fiir das
Volk des portugiesischsprachigen Afrika von
wirklicher Bedeutung ist. Man muf} anerken-
nen, daf} seit der Nationalen Pastoralversamm-
lung in Mogambique jede Dibzese, jede Plarrge-
meinde und jede Kleingemeinde das Thrige getan
haben, um die lange wihrende soziale, religicse
und kulturelle Selbstentfremdung zu Bherwin.
den, wie die Bischofe von Mogambique schon in
ithrem gemeinsamen Hirtenbrief von 1978 fest-
stellen konnten: «Tatsichlich nehmen wir wahr,
daf} in allen Didzesen die christlichen Gemein-
den im Wachsen begriffen sind, vor allem seit der
Nationalen Pastoralversammlung. Laienchri-
sten nehmen in zunehmendem Maf} ihre Verant-
wortung wahr im Leben der Gemeinden und in
der Ausiibung ihnen anvertrauter Dienste. Wir
bemerken auch, wie alle von dem Verlangen be-
seelt sind, thren Glauben zu vertiefen und von
thm Zeugnis zu geben, und zwar auch mit Risi-
kobereitschaft und unter Opfern.»*®

Dies ist nur einer von vielen Aspekten, welche
als Begleiterscheinung unseres Ringens zu ver-
merken sind. Die Tatsache, dafl Laienchristen ih-
re Verantwortung wahrnehmen, ist ein sehr gu-
tes Zeichen, aber es ist noch nicht der letzte Be-
weis, der uns die Gewiflheit gibe, daf} die zu-
kiinftige Entwicklung einen guten Verlauf neh-
men wird. Zugegebenermaflen ist das Verlangen,
seinen Glauben zu vertiefen, schon fast der halbe
Weg zum Ziel. Aber wir wissen auch, dafl der
Glaube nicht wirklich vertieft werden kann, ehe
die Menschen imstande sind, diesem Glauben in
ihren eigenen Denkkategorien Ausdruck zu ver-
leihen. Daher ist es so wichtig, die Menschen in
der Art und Weise eines Initiationsprozesses zu
befihigen, zugleich mit der Uberwindung ihrer
Selbstentfremdung hart daran zu arbeiten, sich
den Kerngehalt der evangelischen Botschaft zu
erschlieffen und nach ihnen gemiflen neuen We-
gen zu suchen, dieser Botschaft Ausdruck zu ver-
lethen. Erst wenn dies gelingt, wird man begin-
nen konnen, optimistisch von einer neuen
Fleischwerdung des Glaubens zu sprechen.
Nochmals mit den Worten des schon zitierten
Hirtenbriefes: «Der Erfahrungsaustausch zwi-
schen Gemeinden und Ditzesen trigt wesentlich
zur Gemeinschaft und zur Fleischwerdung der
Kirche in unserem Land bei.»"

7.Ist die Kirche in Mogambique und in den an-
deren portugiesischsprachigen Landern Afrikas
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heute tatsichlich schon eine Kirche, die eine
Fleischwerdung des Glaubens in unseren Lin-
dern darstellt? Diese nur scheinbar einfache Fra-
ge ist gar nicht so einfach zu beantworten. Denn
hier hiangt alles davon ab, was wir unter Inkarna-
tion, unter Fleischwerdung, verstehen. Wenn
wir darunter ein vollkommen gelungenes Einge-
hen in ein menschliches Milieu mit allen seinen
Facetten verstehen, dann méchte ich die Frage
eher verneinen. Sowohl die Kirche als auch die
Botschaft, welche sie zu verkiinden hat, sind
noch weit entfernt von einer solchen Fleischwer-
dung. Wenn wir aber Fleischwerdung eher unter
dem Blickwinkel eines noch laufenden Prozesses
sehen, kann die Frage bejaht werden. Denn wie
wir oben fiir den Fall Mogambique gesehen ha-
ben, hat es seit der nationalen Pastoralversamm-
lung tiberall im Land Bemithungen gegeben, die
Kirche in die tatsichliche Lebenswirklichkeit zu
integrieren. Die Kirche konnte sich angesichts
der revolutioniren Situation, in der das Land
sich befand, nicht abseits halten. Sie hat daher so-
wohl in Mogambique als auch in den anderen
portugiesischsprachigen Lindern Afrikas ver-
sucht, auf eine ihrer Sendung eigentiimliche
Weise den Aufbau der neuen Nationen zu beglei-
ten, und sie hat alle Mitglieder der Glaubensge-
meinschaft ermutigt, dasselbe zu tun. Mit den
Worten der Nationalen Pastoralversammlung
gesagt: «In der Uberzeugung, dafl der revolutio-
nire Prozefi, der sich derzeit in unserem Land
vollzieht, positive Werte enthilt, die ihre Quelle
im Evangelium haben, sollten sich die Christen
als vollkommen gleichberechtigte Staatsbiirger
an der Erfiillung der verschiedensten Aufgaben
des nationalen Wiederaufbaus beteiligen, z.B.
am Kampf gegen Hunger, Krankheit, Unwissen,
Verelendung usw. Dabei sollten sie die ihnen ei-
gentiimliche Verantwortung fiir die Schaffung
einer Gesellschaft ohne Ungleichheit wahr-
nehmen.»> _

So ist die Kirche nicht mehr blofd mit der «Ret-
tung von Seelen» beschiftigt, sondern sie kiim-
mert sich auch um das Wohl jedes einzelnen
Menschen und der ganzen Gesellschaft. Sie kann
nicht gleichgiiltig bleiben gegen die Leiden der
Menschen, die Hungers sterben; die sich in ihrer
Nacktheit erniedrigt fithlen; die aufgrund ihrer
unverschuldeten Unwissenheit Opfer aller Art
von Ausbeutung werden; die sich seelisch nie-
dergeschmettert fithlen durch einen Krieg, des-
sen Ursachen sie nicht verstehen und dessen
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Folge der Verlust unschuldiger geliebter Men-
schen ist.

Die Kirche versucht vielmehr, in all diesen
notvollen Situationen gegenwirtig zu sein, so
gut sie kann. Und ebendiese Absicht war es, wel-
che die Kirche dazu fiihrt, iiberall in den ehema-
ligen portugiesischen Kolonien den Dialog mit
den staatlichen Autorititen und mit allen Men-
schen guten Willens zu suchen, um Maglichkei-
ten einer besseren Zusammenarbeit bei der Lin-
derung des allgemeinen Elends, das in diesen
Lindern wiitet, zu erschlieffen.

8. Selbstverstandlich nutzt die Kirche alle ihr
zur Verfugung stehenden Mittel, um den Men-
schen in allen Bereichen ihres Lebens zu dienen.
Sie tut ihr Bestes, um sich «Freude und Hoff-
nung, Trauer und Angst der Menschen von heu-
te, besonders der Armen und Bedringten aller
Art» zu eigen zu machen (Gandium et spes, 1). In
Mogambique leistet sie seit langem durch ihre
Nationale Caritas-Kommission einen grofien
Beitrag zu den Landwirtschaftsprogrammen zur
Linderung des Hungers. Sie liefert seit langem
Schulungsmaterial zum Kampf gegen die Unwis-
senheit. Sie beliefert seit langem Krankenhiuser
mit Medikamenten zur Bekimpfung von Krank-
heiten. Und mehr als dies: Sie nimmt seit langem
mutig ihre prophetische Aufgabe wahr, indem
sie Ungerechtigkeiten anprangert und die Men-
schenrechte verteidigt, und zwar vor allem durch
Hirtenbriefe der Bischéfe®.

So miissen wir zugeben, daf} die Kirche iiberall
im ehemals portugiesischen Afrika im sozialen,
wirtschaftlichen und auch pastoralen Bereich
Wunder wirkt. Dennoch miissen wir auch das
Bedenken gelten lassen, daf diese enormen An-
strengungen der Kirche an sich fir die
Fleischwerdung und die Ausbreitung der evange-
lischen Botschaft in diesen Lindern noch nicht
ausreichen. Es gibt fiir sie noch einen anderen
Aspekt zu bedenken, der vielleicht der schwie-
rigste und am meisten Geduld fordernde ist,
nimlich den religids-kulturellen Aspekt.

Esreicht nicht aus, die romische Liturgie in die
Landessprache iibersetzt zu haben, diese Liturgie
in einheimischen Gewindern zu feiern und sie
mit ortsiiblichen Gesingen und Musikinstru-
menten zu begleiten, um meinen zu kdnnen,
man habe es mit einem «inkarnierten» Gottes-
dienst zu tun. Die Ubersetzung der Bibel und die
Erteilung der Katechese in den regionalen Spra-
chen ist tatsichlich schon ein grofler Schritt vor-
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wirts. Aber dies bedeutet noch nicht notwendi-
gerweise, dafy die evangelische Botschaft auch
schon inkarniert oder inkulturiert sei. Inkarna-
tion oder Inkulturation ist nicht eine Sache, die
nur die Hautoberfliche betrife. Sie muf} tiefer
greifen und fordert mehr.

Das ist der Grund dafiir, daf8 die Kirche nie
wirklich inkarniert sein wird und daf8 noch viel
weniger die Botschaft ihrer Sendung wirklich in-
kulturiert sein wird, solange nicht die 6rtliche
religiése Tradition ernst genommen wird und so-
lange nicht das gesamte Gefiige der ortlichen
Kultur gebiihrend beachtet und in einen Dialog
mit dem Evangelium einbezogen wird.

In Mogambique kam einige Hoffnung auf die
Erreichung dieses Ziels auf, als es zur Zeit der Er-
langung der Unabhingigkeit den einheimischen
Priestern, Ordensminnern und Ordensfrauen
gelang, sich eine religitse Vereinigung zu schaf-
fen, die «Unido dos Sacerdotes e Religiosos Mo-
gambmanos» (USAREMO). Ihr Ziel war sehr
eindeutig, zumindest fiir thre Mitglieder: «Die
USAREMO verfolgt das Ziel, bei Wahrung der
vielfiltigen Verschiedenheit und der besonderen
Charismen jedes Instituts und ohne in das Son-
derleben der religidsen Institute einzugreifen, al-
le mogambiquanischen Kleriker, Ordensbriider
und Ordensschwestern mit Hilfe von Zusam-
menkiinften und anderen Mitteln zu wverei-
nen. .. Jede Region soll mit einer Aufgabe des
Studiums und der Suche nach neuen Wegen be-
traut werden, deren Ergebnisse in den Dienst der
Bischofskonferenz und der gesamten mogambi-
quanischen Kirche gestellt werden sollen.»*

9. Leider aber war ein solches Aufbrechen neu-
en Bewuf3tseins eine Bedrohung fiir diejenigen,
die gewdhnt waren, immer nur unterwiirfige
Mogambiquaner zu sehen. Sogleich traten einige
Spezialisten fiir «sozio-ekklesiale Theologie»
(Ideologie?) auf, die sich der alten Taktik bedien-
ten und die USAREMO mit dem Etikett «rassi-
stisch» versahen und sie beschuldigten, die Quel-
le eines kiinftigen Synkretismus und eines Man-
gels an universal-christlichem Denken zu sein.

Wie es bei Menschen, die Jahre lang an kultu-
reller Selbstentfremdung und politisch-religic-
ser Kolonisierung gelitten hatten, zu erwarten
war, traf dieser taktische Angriff nicht auf star-
ken Widerstand. Die neugegriindete Vereini-
gung wurde nach und nach immer schwicher
und ist heute nahezu von der Bildfliche ver-
schwunden.
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Die USAREMO war, abgesehen von ihrer
Funktion als einem Mittel zur gegenseitigen Hil-
feleistung, hauptsichlich eine Kérperschaft zum
Studium und zur Reflexion mogambiquanischer
Wirklichkeit. Sie war tatsichlich ein verhei-
fungsvoller Briickenkopf fiir das Unternehmen
der Inkulturation der evangelischen Botschaft in
unserem Land. Wie wir oben gesehen hatten, wa-
ren den einzelnen Regionen sogar schon ihre
Aufgaben zugeteilt worden. So war der Nordre-
gion z.B. «das Studium der afrikanischen An-
thropologie und der mogambiquanischen Ge-
sellschaft»* als Aufgabe zugewiesen worden. So
waren also schon erste Mafinahmen eingeleitet
worden. Heute aber ist die Wahrnehmung dieser
Interessen nur noch eine Sache einzelner Ama-
teure geblieben!

10. Was kann in einer derartigen Situation
iiber die derzeitige Verfassung der Kirche im ehe-
mals portugiesischen Afrika gesagt werden? Et-
was hierzu ist in diesen Zeilen schon gesagt wor-
den, vor allem dort, wo wir auf die Frage geant-

! Zitiert in Gripekoven (Hg.), Mozambique, une Eglise,
signe du salut. .. Pour qui? (Archives of the Generalate of
the Missionaries of Africa, Rom 1973) 95.

% Vgl. Henrique P. Rema, Historia das MissGes catdlicas
da Guiné (Braga 1982) 12.

* Vgl. A. Da Silva Rego, Ligdes de Missionologia (Lissa-
bon 1961) 273, 296.

* Vgl. Art. 15 der «Missionsvereinbarung» vom 7. Mai
1940.

> Vgl. Art. 7 der «Missionsvereinbarung» vom 7., Mai
1940.

% Vel. Bulle «Solemnibus conventionibus» (1940).

7 Zitiert in Gripekoven, aaQ. (vgl. Anm. 1!).

8 Estatuto Missiondrio: Decreto-lei N° 30207 vom 5.
April 1941.

? Zitiert in Henrique P. Rema, aaQ. 527 (vgl. Anm. 2).

19 Luis de Camées, Os Lusiadas, Erster Gesang, 2. Vers.

11" Zitiert in Henrique P. Rema, aaO.. 540.

12 Zitiert in Gripekoven, aaQO. 110f.

3 Datas e Documentos da Histéria da FRELIMO (Im-
prensa Nacional 1975) 495f.

“ Art. 14 der Verfassung der Volksrepublik Mo-
cambique.

!> Carta Pastoral dos Bispos Catélicos de Mogambique
(25. April 1980) Nir. 4-5.

16 Assembleia Nacional de Pastoral, Beira, Setembro
1977, Nr. 1.

7 AaO. Nr. 2 u. Nr. 8.
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wortet haben, ob die Kirche in diesen Lindern
schon inkarniert sei oder nicht. Hier moge es ge-
niigen, zu sagen, daf} es den guten Willen gibt,
der Kirche eine afrikanische Wirklichkeit zu
verleihen, so dafl sie fahig wird, angemessen auf
die tiefgriindigen Erwartungen der Biirger dieser
Linder zu reagieren. Es kann keinen Zweifel ge-
ben, daf} hier noch Hindernisse zu beseitigen
sind. Aber alle Zeichen deuten darauf hin, daf§
die Menschen entschlossen sind, solche Hinder-
nisse zu tiberwinden.

Wir wollen hoffen, dafl dieser gute Wille ein
Zeichen eines loyalen und ausdauernden Su-
chens nach neuen Wegen ist, das auch die Erkli-
rung der Bischéfe von Mogambique in ihrem Be-
richt an die rémische Kongregation fiir die Evan-
gelisierung der Vélker mit einem zeitgemifleren
Hintergrund versehen kénnte: <Wir sind uns leb-
haft unserer pastoralen Pflicht bewuflt, diese
Ortskirche zu einer afrikanischeren Kirche zu
machen, ohne ihr etwas von ihrem vollgiiltigen
Christlich- und Katholisch-Sein zu nehmen.»**

8 Testemunhar a fé em liberdade: Carta Pastoral dos Bi-
spos Catolicos de Mogambique, 3.12.1978, Nr. 2.

PlEbd.

20 Assembleia Nacional de Pastoral, aaO. Nr. 20.

21 Vel. die verschiedenen Hirtenbriefe der Nationalen Bi-
schofskonferenz von Mogambique.

2 Estatutos de USAREMO, 2.2.1975, Nr. 2 u. Nr. 5.

=2 Ebd.

24 Relatério da Conferéncia Episcopal de Mogambique 4
Sagrada Congregacio Evangelizacio dos Povos (1982) II, 3.
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