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Entstehung und Entwick-
lung einer Ortskirche:
Schwierigkeiten und
Zeichen der Hoffnung

A. Die Geburtsweben einer Ortskirche

Die Kirche in Afrika wurde bereits alt geboren'.
Die Geburtshelfer hatten sie erwartet, und das
«alte Kind» hatte keine Wahl. Folglich entstan-
den seit der Zeit der Missionierung bis zum Vati-
kanum IT und auch noch danach solche Einrich-
tungen wie Gotteshiuser, Grund-, Sekundar-
und Katechismusschulen, Seminare, Konvente
und Krankenhiuser sowohl als Instrument als
auch als Ergebnis der Evangelisation. Was aber
dem Geist der Missionare als erstes angelegen
war, war die Griindung einer Kirche; und wie
selbstverstindlich wurden die westeuropiischen
Kirchenstrukturen iibernommen. Die Auswir-
kungen dieses missionarischen Wirkens in Afri-
ka sind noch heute wirksam. Ein Blick auf die
von Barrett aufgestellten Statistiken zeigt ein
stindiges Anwachsen der Zahl der Christen
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(auch der Katholiken), besonders zwischen 1900
und 1970%,

Die von den Missionaren ernannten Nachfol-
ger setzten deren Strategie fort und hiiteten die
Herde. Aber durch die ihnen anerzogene Unter-
wiirfigkeit unter Autoritit und Tradition erman-
gelte es ihnen an selbstindiger Initiative. Die
Forderung, die der spitere Kardinal Malula 1959
erhob, nimlich die nach einer wirklich unab-
hiangigen afrikanischen Kirche in einem unab-
hingigen Afrika, war eher die Ausnahme als die
Regel. Die Kirchenfithrer operierten innerhalb
einer feudalistischen, sehr stark um den Macht-
erhalt besorgten Institution. Nach meiner Auf-
fassung stellt dieses von der vorkonziliaren Kir-
che ererbte feudalistische Image das gréfite Hin-
dernis fiir die Herausbildung einer dynamischen
Ortskirche in Afrika dar.

Das Vatikanum II durchbrach das autorititsbe-
wuflte Modell der Kirche und stellte das Modell
vom Volk Gottes in den Vordergrund: Es gibt ei-
ne grundsitzliche Gleichheit! Jeder Getaufte ist
zur Heiligkeit berufen, dazu aufgerufen, an der
Fiille des Lebens innerhalb der Kirche teilzuha-
ben; das Amt wird zum Aufbau des Leibes Chri-
sti ausgetibt. Dieses neue Bild der Kirche ermu-
tigte die Ortskirchen in Afrika zu einem pastora-
len Handeln, das auf die ortlichen Notwendig-
keiten ausgerichtet war. In Zaire beispielsweise
war die Liturgie dem lokalen Kontext fremd; das
geistliche Amt mufite in einer neuen Art und
Weise ausgeiibt werden (bakambi — Leitung
durch Laien); und die Theologie muf3te dem afri-
kanischen Kontext entsprechen. Aber die Auto-
rititsstrukturen innerhalb der Kirche sollten die
Geburt einer Ortskirche erheblich erschweren.
Das Experiment der kleinen christlichen Ge-
meinschaften (small christian communities —
SCC) wird das deutlich machen.

Die Kirche in Ostafrika arbeitet unter dem
Dach der Association of Member Episcopal
Conferences of Eastern Africa(AMECA); sie be-
schlof, eine aktive und aufgeschlossene Kirche
von der Basis aus zu entwickeln — selbstverwal-
tet, selbsterhaltend, unabhingig. Um das leben-
dige Zeugnis als Kirche von der Basis aus zu si-
chern, entschied die AMECA 1976, die soge-
nannten kleinen christlichen Gemeinschaften
einzurichten. Zehn Jahre spiter, 1986, verzeich-
nete eine Auswertung der kleinen christlichen
Gemeinschaften einige Erfolge. Dennoch er-
reichte dieses Projekt nicht sein hochgestecktes
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Ziel. Es funktionierte in verschiedenen Didze-
sen nicht erwartunsgemaf, und dort, wo es funk-
tionierte, waren seine «Hauptprobleme» kleri-
kaler Widerstand und Kontrolle: Einige Ditze-
sen haben wenig unternommen, um die kleinen
christlichen Gemeinschaften in praktischer
Hinsicht zu unterstiitzen. Die kleinen christli-
chen Gemeinschaften sind klerikerzentiert mit
wenig und manchmal ohne jede Initiative von
seiten der Laien. Einige Priester fiirchten, daf},
wenn solche Gemeinschaften nicht im guten
Geist geleitet werden, Sekten sich ihrer bedie-
nen. Es gab eine Oberaufsicht iiber die kleinen
christlichen Gemeinschaften, wenn die Gefahr
von «Splittergruppen» oder «Schismen» gesehen
wurde. Daher wurde dem Leiter der kleinen
christlichen Gemeinschaften nicht die volle Ver-
antwortung uibertragen. Manche Menschen mo-
gen keine Veranderungen. Sie mochten so weiter-
leben wie bisher. Wenn Laien verantwortlich wa-
ren, tendierte der Klerus zur Harte. Wohlwollen-
de Empfehlungen von christlichen Gemeinden
waren nicht gern gesehen’.

Der neue Weg, Kirche zu sein (kleine christli-
che Gemeinschaften), resultiert aus dem Wehen
des Geistes, aber seine Durchsetzungskraft liegt
in den Hinden derer, die die Autoritit innerhalb
der Kirchen ausiiben. Mit diesem neuen Stil dro-
hen neue Autorititstrukturen; diejenigen, die in-
nerhalb der Kirche die Macht innehaben, sind zu
Verinderungen nicht bereit. Die AMECA be-
trachtete die Eigeninitiative und Verantwortlich-
keit als fundamental fur die Entwicklung der dy-
namischen Ortskirche, aber diese sollte sowohl
vom Klerus beaufsichtigt werden als auch die-
sem entspringen, um die Orthodoxie und die
Orthopraxis zu sichern. Man stimmt darin iiber-
ein, dafl die Bewahrung der rechten Lehre und
Praxis (Tit 1,6;2,1) ein Wert ist, der in der Kirche
aufrecht erhalten werden mufi; Vorsicht muf} ge-
gentiber denen walten, die «sich nach eigenen
Wiinschen immer neue Lehrer (suchen), die den
Ohren schmeicheln» (2 Tim 4,3), um der Neue-
rung willen. Aber beziglich des Experiments
der kleinen christlichen Gemeinschaften scheint
die Angst vor der Neuerung iibertrieben. Die
Probleme der kleinen christlichen Gemein-
schaften sind Teil der Last des europiischen
Christentums, die der afrikanische Klerus nicht
willens ist abzuwerfen. Das pyramidale Modell
der kirchlichen Verwaltung stellt sicher, dafl der
Bischof der verlingerte Arm des Papstes, der
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Priester der verlingerte Arm des Bischofs und
der Laie der verlingerte Arm des Priesters ist.

Die Folgen dieser Praxis sind sowohl fiir die
Kirche als auch fiir die schwarze Bevolkerung
Afrikas verheerend. Das kirchliche Amt (diako-
nia— Dienen, Mk 10,45) soll die Kirche dazu be-
fahigen, «Sauerteig» (Wandel) in die Gesellschaft
zu bringen, aber wegen ihrer iiberkommenen
Autorititstruktur geht die Kirche das Risiko ein,
im gegenwirtigen Lebensdrama Afrikas nur die
Rolle des Zuschauers zu spielen; dieses Drama
konnte fiir die Zukunft des Kontinents und die
Rolle der Schwarzen weltweit entscheidend sein.
Behilt die Kirche die Autorititsideologie in der
Priesterausbildung bei, dann verharrt die Kirche
darin, die Priesteramtskandidaten und das Or-
densleben von den Problemen in Afrika abzu-
schirmen. Und daher kann man fiir die nihere
Zukunft sagen, dafl die Amtstriger der Kirche
zwar in Afrika sind, aber nicht in Afrika leben.

Die Hauptsorge in Afrika heute ist der Hun-
ger. In Nigeria beispielsweise kimpfen die Men-
schen gegen das neokolonialistische politische
und 6konomische System, um zu iiberleben.
Aber das Hauptanliegen der Kirche ist die Erhal-
tung der Macht. Unter den Qualititen, die von
einem guten Priester oder Ordensmann erwartet
werden, rangiert Gehorsam an erster Stelle. Auf
einem Kontinent, auf dem 50% der Bevolkerung
in absoluter Armut und 1995 voraussichtlich 400
Millionen (nach dem UN-Entwicklungsplan) in
extremer Armut leben*, werden die Priester-
amtskandidaten und Ordensleute durch auslin-
dische Organisationen und lokale Abgaben der
Laien mit Lebensmitteln und anderen materiel-
len Dingen versorgt. Es wird ihnen daher un-
moglich, die praktische Lage der Mehrzahl der
Afrikaner zu begreifen; ebenso entgehen ithnen
die Ursachen unserer Armut in praktischer Hin-
sicht. Wie dem auch sei: sie sind abhingig, weil
sie so satt sind. Aber anstatt die Abhingigkeit da-
durch abzuschiitteln, dafd sie ihre Aufmerksam-
keit auf das Hauptproblem Afrikas lenken, sind
sie durch die Hand, die sie ndhrt, abgelenkt und
mit den Problemen der Kirche in Rom beschaf-
tigt: mit ihrem Recht, ihren Ritualen und ihren
Lehren. Diese werden auf die betdubte Masse der
Gliubigen iibertragen, ob sie mit den erwihnten
Problemen vertraut sind oder nicht.

Eine Konferenz wie die AMECA weist unwill-
kiirlich auf die Losung des Problems der Orts-
kirchen in Afrika hin: die Aktivierung der Basis.
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Sie hat deshalb entschieden, daf} «der systemati-
schen Bildung von kleinen christlichen Gemein-
schaften die pastorale Schliisselrolle in Ostafri-
ka» zukommt®, Die Kirche in Afrika muf} einen
Schritt nach vorn tun. Sie wird ihre Leitungs-
strukturen reformieren miissen. Im traditionel-
len Afrika — also vor der Kolonialherrschaft —
waren zwel politische Systeme vorherrschend:
die Konzentration der Macht in der Hand eines
Mannes (dem Konig, der von seinem Rat unter-
stiitzt wird) und die Verteilung der Macht inner-
halb der Gemeinschaft (oder direkte Demokra-
tie, die Leitung in den Hinden von Familien,
Stimmen oder Zusammenschliissen). Innerhalb
dieser beiden Systeme wird — von Mifibriuchen
abgesechen — die Leitung der Herrschaft
vorgezogen®. Leitung ist auch die mafigebliche
Idee fiir den Dienst innerhalb der Kirchen des
Neuen Testaments, die die Apostel hinterlassen
haben. Wie stark eine Kirche im Neuen Testa-
ment auch immer zentralisiert sein mag (etwa
die Kirche der Pastoralbriefe)’, von hierarchi-
schen Strukturen ist an keiner Stelle zu lesen.
DieKirche in Afrika sollte sich gestatten, sich so-
wohl von den traditionellen politischen Syste-
men als auch von der Erfahrung des Neuen Te-
staments beeinflussen zu lassen, um geeignete
Modelle fiir das Amt zu erarbeiten. Heute ist die
Notwendigkeit fiir die Kirche, eine Fithrungs-
rolle in Afrika zu iibernehmen, dringender denn
je. Auf einem Kontinent, auf dem Autoritit in
arroganter Machtausiibung Ausdruck findet, ist
die Kirche aufgerufen, eine Alternative der Ge-
meinschaftsbildung aufzuzeigen. Sie muff mit
dem Feudalismus brechen, um den Basisgemein-
schaften wie den kleinen christlichen Gemein-
schaften ithre Verantwortung als Kirche zukom-
men zu lassen.

B. Zeichen der Hoffnung

In vielen Teilen Afrikas feierten die nationalen
Bischofskonferenzen das Jahrhundert der Evan-
gelisation. Ungeachtet der Geburtswehen, die
eben dargestellt wurden, ist die Reifung, trotz ei-
niger Schwierigkeiten, im Gange. Die entschlos-
sene Entscheidung der AMECA, die kleinen
christlichen Gemeinschaften einzurichten, hat
manchen Gemeinden zu der Erfahrung verhol-
fen, das Wort Gottes zu bedenken und in ihrem
gesellschaftlichen Kontext anzuwenden. In den
AMECA-Lindern werden auch in der Katechese
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und der Liturgie lokale Modelle erarbeitet. Die
vorrangige Bedeutung, die der Inkulturation von
der Konferenz in Zaire beigemessen wurde, hat
zur Entwicklung bestimmter Aspekte des prie-
sterlichen Lebens, der Pastoral, der Liturgie und
der Theologie gefiihrt. In dieser Region sollte die
Inkulturation nicht am Mafl des «Rémischen
Missale fiir die Didzesen Zaires» gemessen wer-
den. In dieser Hinsicht sind die Messe Kame-
runs, der Ritus der christlichen Initiation in Bur-
kina Faso, die christliche Eheschliefung im
Tschad u.a. Erfahrungen, die der Kirche ein lo-
kales Geprige geben. Das Trauma des nach-unab-
hingigen Afrika veranlafite regionale und natio-
nale Konferenzen, gegen Diktaturen, ethnische
und religitse Intoleranz, Armut und Unter-
driickung Position zu beziehen. Das Symposion
der Bischofskonferenzen von Afrika und Mada-
gaskar favorisiert integrale menschliche Ent-
wicklung als Form der Evangelisation und kriti-
siert die Verletzung der Menschenrechte. Von
den fiinf katholisch-theologischen Fakultiten,
die gegenwirtig in Afrika lehren und forschen,
wird erwartet, dafl sie die lokalen Erfahrungen
in Afrika zum Ausgangspunkt ihrer theologi-
schen Reflexion machen. Dies alles sind Zeichen
der Hoffnung der sich entwickelnden Ortskir-
che. Sie werden uns helfen, diese Ortskirche zu
prigen, soweit die Kirchenleitung die Freiheit
der Kinder Gottes mutig fordert; denn Katholi-
zitat impliziert Verschiedenheit und Einheit.

Andere Zeichen der Hoffnung liegen in einem
Bereich, der nicht unmittelbar unter der Kon-
trolle der kirchlichen Hierarchie steht. Und ich
vermute, daf}, ebenso wie die Frage der Macht
den Schliissel zum Verstindnis der Probleme der
Ortskirchen darstellt, auch das Vertrauen des
Volkes Gottes in seine lokalen (auf den Ahnen-
glauben beruhende) Erfahrungen den Weg in die
Zukunft zeigt.

In Nigeria und iiberall in Afrika hat das Pha-
nomen der Suche nach Sicherheit oder nach inte-
gralem Heil heute ein noch nie dagewesenes Aus-
maf} angenommen. Christen aller Konfessionen,
Muslime und Anhinger der traditionellen afri-
kanischen Religionen sind in jedem Heilungs-
zentrum (katholisch, aladura, muslimisch oder
traditionell) anzutreffen. Die Probleme, die sie
in solche Zentren treiben, sind recht unter-
schiedlich: Krankheiten aller Art, Unfruchtbar-
keit, Angst vor Verhexung und Zauberei, Fort-
schritt in geschiftlichen Unternehmungen,
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Angst vor bewaffneten Riubern, Geheimgesell-
schaften usw. Die weitverbreiteten Segnungen
des modernen Lebens (westliche Technologie,
Bildung und Medizin) und die beharrliche
christliche Unterweisung sind unfihig, solche
Krifte zu stoppen. Eher entwickeln sich Ant-
wortmuster auf die Sehnsucht nach integralem
Heil zu autoritiren Erfahrungstraditionen. Die-
se Bewegung mag zu Recht als Volksreligion ver-
standen werden. Doch Untersuchungen bestiti-
gen den Eindruck, dafl wir es nicht einfach mit
Volksreligion zu tun haben, sondern mit der Be-
vorzugung eines Rahmens der Wirklichkeitsin-
terpretation, der sich vom iiberlieferten Rahmen
der westlichen christlichen Tradition unterschei-
det®. Dieser Rahmen, geriindet auf die Autoritit
der Ahnenerfahrung, ordnet den Menschen fest
in den Kosmos ein und beharrt darauf, dafl das
integrale Wohlergehen der Menschen letzte
Wirklichkeit und héchster Sinn ist. Um dies zu
verwirklichen, miissen die physischen und gei-
stigen Dimensionen des Lebens im Kosmos (alles
das, was im Menschen — dem Mikrokosmos —
wirksam wird) harmonisch funktionieren. Tri-
ger dieser Erfahrung ist die afrikanische Ahnen-
religion. Als strukturierende Religion bringt sie
Harmonie und Rhythmus in das alltigliche Le-
ben. Durch sie «werden alle Energien auf die ri-
tuelle Erhaltung der normalen Ordnung ausge-
richtet», z.B. «als in Regeln begriindet, die auf
den Anfang der Zeit zuriickgehen, und als ge-
wohnheitsmiflige und allgemeingiiltige Reali-
tit»’. In dieser Weltsicht werden die sozialen,
dkonomischen, politischen, persénlichen und
kosmischen Dimensionen des Lebens (unter den
Augen Gottes) integriert. Erfahrungen mit den
verschiedenen Bereichen menschlichen Schaf-
fens erhohen die Moglichkeit fur die Gemein-
schaft und den einzelnen, ein integrales Leben zu
leben.

Die Begegnung mit dem Christentum und der
Moderne kann die Sehnsucht der Afrikaner
nach integralem Wohlergehen nicht stillen. Die
Spezialisierung innerhalb der westlichen Welt,
die mit der Aufklirung und dem Cartesianismus
einsetzt, wird zu Isolation und Abtrennung. Die
Autonomie jedes Teilbereiches ist als totale Un-
abhingigkeit von anderen Bereichen menschli-
chen Strebens festgeschrieben. Die Sikularisie-
rung macht die religiose Praxis (des Christen-
tums) zu einem Teilbereich menschlichen
Lebens.
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Die afrikanischen Christen geraten so in einen
vorprogrammierten Konflikt. Es stellt sich nicht
nur das Problem, wie eine Heilsreligion (das
Christentum) zu einer strukturierenden Reli-
gion werden kann, sondern auch, wie man die
Errungenschaften der Moderne in eine ganzheit-
liche Weltsicht integrieren kann. Die unter afri-
kanischen Christen am weitesten verbreitete Lo-
sung lautet: Der Glaube an Christus bewirkt
Heilung (Christo-Therapie). Mit anderen Wor-
ten: Der Garant der Sicherheit, derjenige, der die
Harmonie im Kosmos gewihrleistet (Gott-Chri-
stus), mufl Korper und Geist heilen. Gesundheit
und Medizin sind Bereiche, die sich unter den
Augen des Gott-Christus vollziehen (Integra-
tion). Eine moderne Lebenseinstellung und die
Religion erginzen einander.

Die Entscheidung vieler afrikanischer Chri-
sten, nach solcher Integration in ihrer Welt zu
streben, hingt mit der Grundiiberzeugung zu-
sammen, daf} der Kosmos nicht durch Trennung
und Isolation verschiedener Ebenen und Kom-
ponenten gekennzeichnet ist, sondern sich auf
Beziehung und Harmonie hin zubewegt. Das ge-
wihrleistet die Autoritdt der Ahnenerfahrung.
Als méglicher Interpretationsrahmen fiir die ge-
genwiartige Realitdt ist sie dennoch offen fir Kri-
tik (und sogar Widerspruch) durch die neue Si-
tuation. Doch heute steht in der Geisteshaltung
der Afrikaner das integrale Wohlbefinden der
Menschen an oberster Stelle. Die Autoritit der
Ahnenerfahrung behilt ihre Ausstrahlungskraft
auch in einer sich verdndernden Welt.

Viele verantwortungsvolle Christen glauben
nicht, dafl es notwendig ist, zur Volksreligion zu-
riickzukehren, um ein integrales Leben zu fiih-
ren. Thre Praxis geht davon aus, dafl der Kern der
Ahnenerfahrung eine universale Sicht des Men-
schen ist, die in jeder religitsen Tradition ihren
Ausdruck findet, also auch im Christentum. Der
Glaube an Christus wird durch die Ahnenerfah-
rung nicht reduziert, sondern erginzt. Die Prie-
ster vor Ort versuchen die Christen zu erreichen,
die, ihrer eigenen Erfahrung vertrauend, sich wei-
terentwickelt haben. An diesem Schnittpunkt,
an dem Christen sich entschieden haben, ihren
eigenen Erfahrungen zu trauen, und an dem weit-
blickende Priester gezwungen sind, ihre Praxis zu
indern, um der Wirklichkeit christlichen Lebens
in Afrika gerecht zu werden: an diesem Schnitt-
punkt sehe ich ein zentrales Zeichen der Hoff-
nung fiir die Christenheit in Afrika.
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Es ist wichtig, darauf zu bestehen, daf} der ka-
tholische Laie mit seinen Problemen in Afrika
die Initiative zur Losung seiner Lebensprobleme
ibernimmt. Diejenigen Priester, die aus diesen
Erfahrungen gelernt haben, sind dazu berufen,
die praktische Bedeutung der Erlésung in Chri-
stus fiir die Massen der afrikanischen Gliubigen
neu zu bestimmen. Pater G. Ikeobi (Nigeria) bei-
spielsweise hat nicht nur eine Heilungsliturgie
erarbeitet, sondern auch Riten zur Friedensstif-
tung zwischen verfeindeten Dérfern, Vertragsri-
ten fiir Vertragspartner, Reinigungsriten nach
Selbstmorden und viele andere mehr. Die Patres
E. Ede (Nigeria) und M. Hebga (Kamerun), Bi-
schof Milingo und andere widmen den Grofteil
ihrer Zeit der Aufgabe, christliche Antworten
auf die «<normalen» Lebensprobleme im jeweili-
gen Kontext zu geben. Auf diesem Weg fordern
die normalen Probleme des jeweiligen Kontextes
den iiberlieferten christlichen Glauben heraus
und verlangen nach tragfihigen Antworten.

Insgesamt ist die Erfahrung der Entfremdung
mit ihren graduellen Unterschieden bei den
praktizierenden Christen in Afrika eine Tatsa-
che, die die Kirche nicht einfach wegwiinschen
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kann. Die Antworten, die couragierte und cha-
rismatische Priester vorschlagen, bleiben auf der
Ebene der Ortskirchen unkoordiniert stehen. Je-
der Priester wird zum Experten mit eigener
Kompetenz. An Miflbrauchen wird es nicht
mangeln. Eine erneuerte Kirchenleitung, die die
Probleme des jeweiligen Kontextes kennt, muf}
ihre Aufmerksambkeit auf die Sehnsucht nach in-
tegralem Wohlergehen richten. Die Verantwor-
tung fiir die Inkulturation betrifft alle Bereiche
des Lebens; und das integrale Wohlergehen der
Menschen wie es im jeweiligen Kontext verwirk-
licht ist, sollte das leitende Prinzip der Inkultura-
tion werden. Theologische Reflexion, deren
Brennpunkt das integrale Wohlergehen der Men-
schen ist, wird diesen Rahmen zur Interpreta-
tion der gesamten christlichen Erfahrung nutzen
und Wege einer Praxis des Christentums aufzei-
gen, die den verschiedenen Facetten des Lebens
in der gegenwirtigen afrikanischen Gesellschaft
gerecht werden. Auf diese Weise wird die ganze
Kraft der Botschaft Christi das afrikanische Le-
ben heute stimulieren, eben aus der Uberein-
stimmung mit der afrikanischen Sehnsucht nach
integralem Wohlergehen heraus.
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