Zur Einfihrung

Michel Dujarier

Die synodale Tradition
Afrikas

Das Thema «synodale Tradition» ist so umfas-
send wie die Kirche selbst. Sie ist ja «koinonia»,
Communio, Gemeinschaft. Und all ihr Tun
tragt notwendig den Stempel einer gewissen
Synodalitit, Gemeinschaftlichkeit. Erhellend
ist hier iibrigens die Art und Weise, wie die ersten
Christen das Wort «synodia» verwendeten. Ur-
spriinglich bedeutete es «gemeinsamer Gangy,
wurde aber dann manchmal zur Bezeichnung
der liturgischen Versammlung und vor allem der
Kirche selbst. So spricht Irendus von der «syno-
dia der Briider», Julius Africanus begriifit die
«synodia gemifl dem Geist» und die Jakobusli-
turgie betet fiir die «synodia der Rechtgliubi-
gen», fiir die «synodia in Christus».

Und wie steht es mit dem Wort «synodos»?
Sein Ursinn war «Reisegefihrte»; auch er wan-
delte sich zur Bezeichnung der liturgischen Ver-
sammlung, doch meinte er bei den Christen ge-
wohnlich eine Versammlung konziliaren Typs.
Erinnern wir uns bei dieser Gelegenheit daran,
dafl die Begriffe Synode und Konzil in den An-
fangen der Kirche vollkommen gleichbedeutend
waren; «concilium» war das lateinische Aquiva-

lent zum griechischen «synodos». Im 3. Jahrhun-
dert sprachen die Lateiner nur von «concilium»,
nach dem Konzil von Nikaia verwenden sie je-
doch allmihlich auch «synodos» in gleicher
Bedeutung’.

Wir sprechen von «afrikanischer» synodaler
Tradition. Dabei beschrinken wir das Feld unse-
rer Untersuchung auf zwei Gebiete des heutigen
afrikanischen Kontinents, die in den ersten Jahr-
hunderten eine wichtige Stelle im Leben der Kir-
che einnahmen: Agypten und Nordafrika mit
ihren jeweiligen Hauptstidten Alexandrien und
Karthago. Wir betrachten die synodale Praxis
dieser Gemeinschaften lediglich auf ihrem ei-
genen Boden, denn die Untersuchung ihrer Teil-
nahme an den anderswo stattfindenden Konzi-
lien wiirde zu weit fithren. Es wird sich zeigen,
dafl diese beiden Regionalkirchen regelmifige
synodale Versammlungen auf Orts-, Provinz-
und sogar Regionalebene abhielten und auf die-
se Weise ihren festen Willen zur Teilnahme
am kirchlichen Leben der Schwesterkirchen
kundgaben.

Wir betrachten drei Epochen dieser beiden
grofien Kirchen Afrikas. Es sind die Zeitab-
schnitte, in denen sich die synodale Tradition
ganz besonders deutlich zeigte. Die erste Epoche
war die Zeit der Kirche von Karthago in der Mit-
te des 3. Jahrhunderts mit der markanten Person-
lichkeit und Titigkeit Cyprians. Die zweite war
die Zeit der Kirche von Alexandrien mit Athana-
sius an der Spitze des Kampfes gegen den Arianis-
mus. Und schliefilich wiederum Nordafrika mit
seinen Synoden wihrend des Donatistenstreites,
der darauffolgenden Affire mit dem Pelagianis-
mus und den beiden grofien Bischofen Aurelius,
dem Primas von Karthago, und Augustinus von
Hippo.

L Cyprian und die Kirche von Karthago

Die erste afrikanische Synode, von der uns die
Geschichte eine Spur hinterlassen hat, war die
von Karthago im Jahre 220. Den Vorsitz fithrte
Agrippinus in Gemeinschaft mit siebzig Bischo-
fen. Die Synode sah sich der Frage gegeniiber,
was mit den zur Kirche zuriickkehrenden Hire-
tikern zu geschehen habe. Sie billigte den Brauch
der afrikanischen Kirche, diese Leute (wieder) zu
taufen. Zwischen 236 und 240 trat am selben Ort -
eine neue Regionalsynode zusammen. Diesmal

" nahmen 90 Bischofe teil. Donatus prasidierte.
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Angesichts der «zahlreichen und schweren De-
likte», die Privat von Lambese, der Primas von
Numidien, begangen hatte, sah sich die Synode
gezwungen, ihn seiner Amter zu entheben?.

Die synodale Tradition Nordafrikas zeigte
sich ganz besonders deutlich wihrend der zehn
Jahre unter Bischof Cyprian (249-258). Zwei
grofle Probleme standen an: Wie soll man sich
den reumiitigen Apostaten gegeniiber verhalten?
Und wie soll man die afrikanische Praxis der
(Wieder-)Taufe der Hiretiker gegeniiber dem
entgegengesetzten Brauch der Christen von Rom
rechtfertigen? Zwischen 251 und 254 versammel-
ten sich in Karthago vier Konzilien, um die erste
Frage zu besprechen und zu beantworten. Die
zweite kam 255 und 256 auf drei anderen Konzi-
lien zur Sprache. Wir haben nicht die Absicht,
die Beschlisse in allen ihren Einzelheiten zu
betrachten®, wollen aber doch versuchen, den
Geist herauszufiihlen, der auf diesen Versamm-
lungen herrschte.

Charakteristisch ist der von Cyprian ausge-
driickte Wille, stets als Kirche und in ihr zu ar-
beiten. Er schreibt den Priestern und Diakonen,
seinen Briidern, es sei sein Wunsch, «gemeinsam
zu priifen, was die Leitung der Kirche erfordert,
und nach gemeinsamer Priifung dariiber ent-
sprechend zu beschlieflen.» Hinsichtlich einer
thm von gewissen Priestern unterbreiteten Frage
figt er hinzu: «Ich konnte nicht allein darauf ant-
worten. Ich habe es mir nimlich von Beginn
meiner bischéflichen Tiatigkeit an zur Regel ge-
macht, nichts nach meiner persénlichen Mei-
nung zu entscheiden, ohne euren Rat und ohne
die Zustimmung des Volkes» (Ep. 14,1,2,4). Na-
tiirlich entscheidet der Bischof in letzter Instanz.
Aber erst, nachdem er bei seinem Klerus Rat ein-
geholt und die Zustimmung seines christlichen
Volkes erhalten hat. «Es entspricht der Beschei-
denheit und der Disziplin, ja dem Leben selbst,
das wir alle fithren sollen, daf die mit dem Kle.

rus versammelten Leiter ‘der Kirche in Gegen- -

wart jener Leute aus dem Volk, die nicht abgefal-
len sind, nach sorgfiltiger Priifung eines gemein-
samen Beschlusses jede Angelegenheit regeln
kénnen» (Ep. 19,2,2). Der Klerus von Rom wen-
det sich brieflich an Cyprian und bittet um Rat.
Die Antwort des Bischofs ist die gleiche: «Ich
glaube nicht, meinen Rat allein geben zu diirfen.
Ich mufl iiber diese besonderen Fille Bescheid
wissen und deren Losung nicht nur mit meinen
Amtsbriidern, sondern auch zusammen mit

dem ganzen Volk sorgfiltig priifen. Alles ist
wohl zu erwigen und abzuwigen, bevor wir
tiber eine Sache eine Regelung treffen, die zu ei-
nem Prizedenzfall fir die Zukunft wird» (Ep.
34,4,1).

Dieser Wille, gemeinsam nachzudenken, der
hier eine bestimmte Ortskirche kennzeichnet,
findet sich genauso wieder, wo es sich um ein Re-
gionalkonzil handelt. Am 1. September 256 tritt
in Karthago eine Synode zusammen; das Vor-
wort zu den «Beschliissen der 87 Bischofe» Afri-
kas, Numidiens und Mauretaniens unterstreicht
deutlich diesen Willen*. Diese «Mitbischéfe»,
die sich als «liebe Amtsbriider» und als «Briider»
bezeichnen, sind aus ihren verschiedenen Pro-
vinzen «zusammengekommen» (in unum conve-
nire). Sie sind hier «mit Priestern und Diakonen
und sogar in Anwesenheit des grofiten Teils des
Volkes». Nachdem sie in einem ersten Uberblick
den gemeinsamen Gedanken iiber die Notwen-
digkeit ausgedriickt haben, «die zur Kirche zu-
riickkehrenden Hiretiker mit der Taufe der Kir-
che zu taufen und zu heiligen», erklirt Cyprian:
«Es ist wichtig, daf wir nun alle einzeln sagen,
was wir iiber jede dieser Angelegenheiten den-
ken, ohne irgendjemand zu richten und ohne
dem, der anders denken sollte, das Recht zur
Meinungsiuflerung zu verweigern.» Grundsitz-
lich soll es jedem Teilnehmer erlaubt sein, in vol-
ler Freiheit seine Meinung vorzutragen. «Iat-
sichlich wihnt sich keiner von uns ein Bischof
der Bischofe und keiner zwingt seine Amtsbrii-
der durch tyrannischen Terror zu einem abgené-
tigten Ja, da jeder Bischof sein eigenes Urteil be-
sitzt. Das garantieren ihm seine Freiheit und sei-
ne bischéfliche Vollmacht. Und so wenig er
selbst einen anderen richten kann, so wenig
kann er selbst von einem anderen gerichtet wer-
den.» So bittet der Primas von Karthago jeden
seiner 86 Mitbischofe, seine Meinung zu sagen
und dann zu unterschreiben. Ja, die konziliare
Zusammenkunft ist keine gewdhnliche Ver-
sammlung, sie ist ein in unum convenire zum
Zweck eines gemeinsamen Beschlusses.

Diese Ubereinstimmung wird aber noch be-
sonders dadurch charakterisiert, dafl sie sich auf
die Heilige Schrift und das Zeugnis der Tradition
griindet. Nach der treffenden Bemerkung
Siebens’ fiigt sich zu ihrer horizontalen Dimen-
sion — Einstimmigkeit der aus allen Provinzen
herbeigeeilten Bischofe — noch eine vertikale
Dimension aufgrund dieses Bezugs zur Offenba-
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rung und zum Leben der Kirche. Die Bischofe
haben nachgedacht und «iibereinstimmend mit
dem, was der Glaube, die Liebe und das Gebot
der Stunde erforderten», ihre Entscheidung ge-
falle. Mehr noch: die Einstimmigkeit selbst ist
Werk des Heiligen Geistes, ein Geschehen, das
Gott selber wirkt (Ep. 57,5,1-2).

Erwihnt sei noch, dal die nach jeder Zusam-
menkuntt an alle Bischéfe der Region und sogar
dariiber hinaus abgesandten «Synodalbriefe» kei-
neswegs blofle Informationen sind, sondern ein
Aufruf, sich der auf dem Konzil erreichten Uber-
einstimmung anzuschliefen. Diese Episteln
konnen die Zustimmung Roms erfahren, wie das
der Fall war bei dem Beschlufl hinsichtlich der
Bufle, die den reumiitigen Apostaten zugestan-
den werden kann. Sie kénnen aber auch auf eine
entgegengesetzte Auffassung stoflen, wie etwa
auf die des Papstes Stephan in der Frage der Hire-
tikertaufe. In diesem Fall muf§ das Problem er-
neut angegangen werden und in spdteren, starker
besetzten Versammlungen zur Reife kommen,
biszu dem Tag, da eine Einstimmigkeit in der Sa-
che erreicht ist.

II. Athanasius und die alexandrinischen
Konzilien

Wir sind also iiber die nordafrikanische synoda-
le Praxis in der Mitte des 3. Jahrhunderts gut un-
terrichtet, viel weniger gut jedoch iiber die dgyp-
tische Kirche derselben Zeit. Nur zwei Ereignis-
stringe werden uns berichtet, und das leider auch
noch ziemlich ungenau.

Zweiin den Jahren 231 und 232 in Alexandrien
unter Demetrios abgehaltene Synoden befassen
sich mit dem Ausschluf} des groflen Origenes®.
Auf der ersten treffen sich eine gewisse Anzahl
agyptischer Bischofe und einige Priester. Sie ver-
bieten dem berithmten Leiter der Theologen-
schule, weiter zu lehren, und verbannen ihn aus
der Stadt. Die zweite Synode setzt sich aus einer
noch kleineren Anzahl von Bischéfen zusam-
men, ohne Beisein von Priestern. Origenes wird
jetzt in den Laienstand versetzt. Man sendet ein
Synodalschreiben an alle Kirchen. Aber die Kir-
chen von Palistina, Arabien, Phénizien und
Achaia nehmen diese Beschliisse nicht an, da sie
Origenes tiberaus hochschitzen. Eusebios von
Cisarea berichtet uns auch, dafl Dionysios von
Alexandrien um das Jahr 262 in die Provinz Fay-
um kommt; hier beruft er in den Distriktsort

Arsinoé eine wichtige Zusammenkunft ein; sie
soll den Glauben der sektiererischen Anhinger
des Nepos, des ehemaligen Ortsbischofs, der ein
Buch millenaristischer Tendenz geschrieben hat-
te, wieder zurechtbiegen. Obwohl das von Dio-
nysios angewandte Verb «zusammenrufen» kon-
ziliaren Klang besitzt (griechisches Partizip syn-
kalésas), handelt es sich anscheinend doch nur
um eine einfache Gesprichsrunde (koinologia).
Sie dauert immerhin drei Tage, und es gelingt ihr
sogar, Korakion, den fihrenden Mann der Sekte,
zum rechten Glauben zuriickzuholen.

Der synodale Charakter dieser Versammlung
ist zu betonen. Im Gegensatz zu dem Vorgehen,
das wahrscheinlich im Fall Origenes angewandt
wurde, konnte hier jeder Bruder in einem sehr
kirchlichen Gesprachsgeist vor dem Primas frei
sagen, was er dachte. Dionysios zeigt es uns selbst
in einem ergreifenden Brief, den uns Eusebios
iibermittelt hat: «Ich befand mich in Arsinog,
wo diese Meinung (des Nepos) seit langer Zeit
verbreitet war, so dafd es zu Schismen und zum
Abfall ganzer Ortskirchen gekommen war. Ich
rief also die Priester und Glaubenslehrer der in
den Dorfern wohnenden Briider zusammen.
Und in Gegenwart jener Briider, die hatten kom-
men wollen, schlug ich vor, die Schrift des Ne-
pos offentlich zu priifen (.. .). Ich hielt zusam-
men mit ihnen eine dreitdgige Sitzung, immer
vom Morgen bis zum Abend, und bemiihte
mich, zu verbessern, was da geschrieben stand.
Bei dieser Gelegenheit bewunderte ich die Aus-
geglichenheit, die Wahrheitsliebe, die Leichtig-
keit, einem Gedankengang zu folgen, und iiber-
haupt die Intelligenz der Briider. Wir konnten
daher die Fragen, Schwierigkeiten und zustim-
menden Antworten in guter Ordnung und mit
mafivoller Formulierung zusammenstellen
(...). Wir vertuschten nicht die Einwinde, son-
dern taten unser Bestes, die vorgeschlagenen
Ideen zu bedenken und zu beherrschen. Und
wenn es die Vernunft forderte, schimten wir uns
nicht, unsere Meinung auch zu dndern und ge-
meinsam eine Ubereinstimmung anzustreben.
Gewissenhaft und ohne Heuchelei, die Herzen
Gott zugewandt, nahmen wir schlicht an, was
durch die Argumente und die Lehren der Heili-
gen Schrift feststand» (HE 7,24,6-8).

Diese Art und Weise, sich im rechten Glauben
gegenseitig zu stirken, ist ein treuer Spiegel jener
Zusammenkiinfte, die von Origenes selbst einige
Jahre zuvor in Bostra organisiert worden waren,
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um den Bischof Beryllos zum rechten Glauben
zuriickzufiihren (Synode zwischen 238 und 244)
und um iiber den Glauben Herakleidas’ zu be-
finden (Synode zwischen 244 und 249)’. Euse-
bios bezeichnet diese Zusammenkiinfte als
«Synoden». Und Origenes beniitzt auf ihnen ei-
ne Sprache, die deutlich macht, daff eine solche
Diskussion Sache der ganzen kirchlichen Ge-
meinschaft ist. Nachdem nidmlich die anwesen-
den Bischofe ihre Standpunkte ausgefithrt haben
und Herakleidas selbst seine Weise zu glauben
dargelegt hat, spricht Origenes «mit Erlaubnis
Gottes, der Bischofe, der Priester und der Gliu-
bigen» und erkldrt: «Die ganze Kirche ist da und
hért zu. Es darf unter den Kirchen tiber die Leh-
re keine Meinungsverschiedenheit herrschen;
denn ihr seid nicht die Kirche der Lige.»

Mehrere wichtige Synoden finden im 4. Jahr-
hundert in Alexandrien statt; in den meisten Fil-
len besitzen wir von ihnen aber keine Akten. Im-
merhin sind die Umstinde ihrer Einberufung
und die nach den Sitzungen verdffentlichten
Briefe aufschlufireich fiir die dgyptische synoda-
le Tradition.

Im Jahre 306, nach der grofien Verfolgung, lei-
tet Petrus I. von Alexandrien eine «gemeinsame
Bischofssynode». Sie soll Meletios als Abtriinni-
gen und Schismatiker absetzen®. Fiinfzehn Jahre
spiter sieht sich Alexandros von Alexandrien ge-
notigt, eine Versammlung von etwa hundert Bi-
schofen einzuberufen, nachdem er lange ver-
sucht hat, den Priester Arius zu einem authenti-
scheren Glauben zuriickzufiihren. Der dafiir be-
nutzte griechische Begriff ist hier «synédrion»,
ein Synonym zu «synodos», jedoch mit der
Nuance einer Gerichtssitzung. Die Verurteilung
des Hiretikers und seiner Anhianger wird brief-
lich allen Kirchen bekannt gemacht. Viele von
thnen geben postwendend ihr schriftliches Ein-
verstindnis. 324 schreibt der Primas einen neuen
Brief, um alle «auslindischen» Bischéfe vor den
arianischen Lehren zu warnen. Er bittet sie auch
um ihren Beistand und lidt sie ein, ithm ihr Ein-
verstindnis in einer Erkldrung auszudriicken,
entsprechend der Zusage aller Bischofe «Agyp-
tens und der Thebais, Libyens und der Pentapo-
lis, wie auch derer von Syrien, Lykien, Pamphy-
lien, Asien, Kappadokien und anderer ferner
Provinzen, die uns ithre Ablehnung des Arius
mitgeteilt und unsere Akten unterzeichnet ha-
ben». Noch eine andere Synode findet im glei-
chen Jahr in Alexandrien statt, um den Priester

Colluthus abzusetzen, denn er hatte sich er-
laubt, Priester zu weihen.

Eine Reihe von Konzilien findet wihrend des
langen Episkopats des heiligen Athanasius
(328-373) in Alexandrien statt. Die uns be-
kannten gehéren in die Zeit, da der Bischof aus
dem Exil zuriickkehrend seine Christengemein-
de wiederfindet’.

Nach seiner ersten Verbannung im Jahre 338
versammelt er etwa hundert Bischéfe aus Agyp-
ten, Libyen, der Thebais und der Pentapolis. Das
Konzil soll die gegen ihn vorgebrachten Ankla-
gen zuriickweisen. Kurz danach, um die Mitte
des Jahres 339, schreibt er einen «Rundbrief» an
die Bischofe der ganzen Welt, «seine Mitliturgen
an jedem Ort». Unmittelbar nachdem er 346 aus
seinem zweiten Exil heimkommt, ruft er eine
agyptische Synode zusammen und betont dabel
die Tatsache, dafl mehr als 400 Bischéfe in aller
Welt auf seiner Seite stehen. Zehn Jahre spiter
verfaflt er nach einer erneuten Verbannung ein
«Rundschreiben an die Bischéfe Agyptens und
Libyens», um sie vor den Hiretikern zu warnen.

Die berithmte «Bekennersynode» tritt 362
nach der Riickkehr aus dem dritten Exil zusam-
men. Obwohl nur 21 Bischéfe teilnehmen, fin-
det sie groflen Anklang. Man behandelt die Wie-
derversshnung der bekehrten Hiretiker und die
Lehre vom Heiligen Geist. Aus dieser Synode
stammt der unter dem Namen «Schreiben an die
Antiochener» bekannte beriihmte Synodalbrief.
Nach seiner sehr kurzen vierten Verbannung
versammelt der Primas von Alexandrien noch
einmal eine Synode im Jahre 363; ihr an den neu-
en Kaiser Jovian adressierter Brief bekennt den
Glauben von Nikaia. :

Die letzten Jahre seines Pontifikats sind nach
einer fiinften Verbannung endlich ruhiger ge-
worden. Wiederum beruft Athanasius 369 oder
370 eine wichtige Synode ein. Im Namen der
versammelten neunzig agyptlschen und liby-
schen Bischéfe schreibt er einen «Brief an die Bi-
schofe Afrikas», um sie gegen die Argumente der
Arianer zu wappnen. Er lddt sie ein, dem Glau-
ben der Kirche treu zu bleiben, denn «das durch
die kumenische Synode von Nikaia ausgespro-
chene Wort des Herrn bleibt auf immer beste-
hen» (MG 26,1032 B-C).

Die Abfolge alexandrinischer Konzilien wih-
rend des 4. Jahrhunderts beweist das Bemiihen
der dgyptischen Kirchen, die Einheit des Glau-
bens zu wahren. Vorausgegangen waren kleine
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Ortssynoden, auf denen man briiderlich disku-
tierte, um sich gegenseitig zu einem besseren Ver-
stindnis der Lehre zu verhelfen. Jetzt versam-
melten bedeutende Regionalsynoden regelma-
fig einen zahlreichen Episkopat in der Sorge um
den einstimmigen festen Glauben an die Bot-
schaft Christi. Die hier zum Ausdruck gebrachte
Treue weifl sich und will solidarisch mit der aller
Kirchen sein. Daraus erklirt sich auch der Be-
stand der so zahlreichen sogenannten «5kumeni-
schen» Briefe, die nicht nur an alle Bischofe
Agyptens und der verschiedenen afrikanischen
Lander geschickt wurden, sondern auch an die
der ganzen Welt. Das ortsgebundene Synodalge-
schehen bleibt immer in die gesamte Katholizi-
tat eingebunden.

Afrika kennt auch den Begriff der Schwester-
kirchen, dem wir bereits in 2 Joh 13 begegnen
und der in KaPpadokien vom heiligen Basileios
erwihnt wird™®. Er taucht wieder bei Synesios
auf, dem Bischof von Kyrene (410-414). Dieser
exkommuniziert kithn den Prifekten Androni-
kos, dessen Folterpraxis die Rechte der menschli-
chen Person verhéhnt. Anschlieffend schreibt er
an seine Mitbriider im Bischofsamt, um sie dar-
tiber zu benachrichtigen und sie einzuladen, die-
se Entscheidung zu respektieren. Sein wenig be-
kannter, aber sehr schoner Brief endet mit den
Worten: «Das also legt die Kirche von Prolemais
ithren Schwestern ans Herz: Kein Gotteshaus 6ff-
ne sich dem Andronikos und den Seinen, dem
Thoasund den Seinen (. . .). Wenn einige uns fiir
nichts halten, fiir eine véllig unbedeutende Kir-
che einer kleinen und armen Stadt, und wenn sie
sich tiberhaupt nicht um unsere Anordnung
kiimmern und die von uns Exkommunizierten
aufnehmen, dann maégen sie wissen, daf} sie die
Kirche Gottes, die Christus einig will, zerrei-
Ren» (MG 66,1401 C).

III. Anrelius und Augustinus und die Epoche des
Donatismus und des Pelagianismus

Am besten sind wir iiber die afrikanische syno-
dale Praxis wihrend der Zeit des Donatismus
und des Pelagianismus unterrichtet. In dieser
Zeit leuchten die grofien Gestalten Aurelius und
Augustinus; die lange Dauer ihres Bischofsamtes
in Karthago (391-430) bzw. Hippo (391-430)
fallt zeitlich zusammen''.

Aus der Zeit vorher (4. Jahrhundert) sind uns
nur drei nordafrikanische katholische Konzilien
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bekannt. Das erste fand wahrscheinlich im Frith-
jahr 307 in Cirta (Numidien) statt. Es war eine
Versammlung von elf Bischofen zur Wahl eines
ihrer Mitbriider, Silvanus, zum Bischof von Cir-
ta. Sie waren veranlaflt, gemeinsam Gewissenser-
forschung zu halten, wobei sie sich gegenseitig
als echemalige «traditores»'? bekannten. Wichti-
ger war das allgemeine Konzil von Karthago im
Jahre 348 oder 349 nach Vorbereitung durch Pro-
vinzkonzilien. Die Art, wie sich Gratus aus-
driickt, ist bezeichnend fiir den synodalen Geist
der afrikanischen Kirchen. Es offenbart sich hier
die Sorge um Dialog und Frieden in Treue zum
Willen Gottes und zur Heiligen Schrift: «Wir
sind durch den Willen Gottes hier wegen der
Sorge um die Einheit versammelt. Wir haben zu-
vor in den verschiedenen Provinzen Konzilien
gefeiert. Und aus diesen verschiedenen Provin-
zen kommt man heute zu unserem Konzil nach
Karthago. Beratet also gemeinsam mit meiner ge-
ringen Person. Wir wollen die unerlifllichen
Punkte durchsprechen. Hierzu ist es notwendig,
dafl wir uns an die gottlichen Gebote und die
Lehre der Heiligen Schrift erinnern, dafd wir un-
sere Zeit der Einheit im Auge behalten und zu je-
dem Punkt eine solche Entscheidung fillen, dafl
unsere Kirche von Karthago die Kraft des Geset-
zes nicht mindert, und dafy wir doch nicht in die-
ser Epoche der Einheit etwas allzu Strenges
festlegen»"’.

Aber der Donatismus gibt sich noch lange
nicht geschlagen. Angesichts des Ausmafies der
Katastrophe kurbeln die Katholiken ihr Bemii-
hen um die Einheit wieder an. Ein neues all-
gemeines Konzil tritt unter Genethilius am 16.
Juni 390 in Karthago zusammen. Die Zahl der
Teilnehmer ist beschrinkt. Das Konzil behan-
delt zuerst die rechtglaubige Lehre tiber die Drei-
faltigkeit. Sodann ergreift es disziplindre Maf3-.
nahmen; fiinf von ihnen betreffen die Bischofe.
Insbesondere verlangt Canon 12, keinen Bischof
zu weihen, ohne vorher den Metropoliten, das
heif}t den Primas der Provinz, zu Rate gezogen
zu haben.

391 wird Aurelius auf den Bischofsstuhl von
Karthago gewihlt. Mit ihm bekommt das afrika-
nische konziliare Leben wieder grofleren
Schwung. Nicht weniger als etwa dreiflig Konzi-
lien ruft Aurelius im Verlauf seiner vierzigjahri-
gen Amtszeit zusammen. Er wird darin kraftvoll
von Augustinus unterstiitzt. Kaum ist dieser
zum Priester geweiht, da schreibt er auch schon
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seinem Freund in Karthago, um ihn zu ermuti-
gen, «die Kirche Afrikas von ihren Auswiichsen
und Verschmutzungen zu reinigen, unter denen
sie in vielen ihrer Glieder zu leiden hat und wor-
tiber so wenige klagen (. ..). Gemif} der Heili-
gen Schrift mufl man diese Wunde zu heilen ver-
suchen, die eine zur Freiziigigkeit verkommene
Freiheit der Kirche geschlagen hat.» Und gerade
zu diesem Zweck schligt Augustinus vor, die sy-
nodale Praxis neu zu beleben. «Es ist wahr, die
Ansteckung dieses Ubels ist derart vorange-
schritten, dafl meiner Meinung nach nur die Au-
toritit eines Konzils dem abhelfen kann» (Ep.
22,2 u. 4). Vielleicht ist dieses persdnliche Ein-
greifen der Grund dafiir, daf} die erste, durch Au-
relius einberufene und geleitete Versammlung in
Hippo stattfindet. Es ist ein «Plenarkonzil ganz
Afrikas», das da in der Kiistenstadt am 3. Okto-
ber 393 gefeiert wird. Auf Bitten der Bischofe hin
predigt Augustinus als einfacher Priester iiber
den Glauben und das Glaubensbekenntnis'.

Die Bezeichnung «Plenarkonzil» findet sich
oft — etwa vierzigmal — in den Schriften des Bi-
schofs von Hippo. Manchmal meint sie sogar ein
Provinzkonzil. Meistens bezeichnet der Aus-
druck jedoch eine umfassendere Zusammen-
kunft (concilium universale): entweder die aller
nordafrikanischen Provinzen (concilium Afri-
cae oder totius Africae), oder eine Versammlung,
zu der sich die Bischofe mehrerer Kontinente
einfinden (totius orbis oder totius orbis christia-
ni). Essind also im afrikanischen Wortschatz der
Epoche drei Arten von Konzilien zu unterschei-
den: das Provinzkonzil, das gesamtafrikanische
Konzil (von Mauretanien bis zur Tripolitana)
und das noch allgemeinere Konzil. Aber auch
die ortseigenen Zusammenkiinfte und die Ver-
sammlungen zur Wahl eines Bischofs haben sy-
nodalen Charakter.

In den Beschliissen des Konzils von 397 wird
die wachsende Rolle des Primas von Karthago er-
kennbar. Er legt das Osterdatum fest und gibt sei-
ne Zustimmung zur Ernennung des Primas in
den verschiedenen afrikanischen Provinzen. Vor
allem sei auf den Beschluf§ hingewiesen, alljihr-
lich das gesamtafrikanische Konzil einzuberu-
fen. Die Provinzen sind auf ihm mit je drei Bi-
schéfen vertreten, ausgenommen die Tripolita-
na, die aufgrund ihrer geringen Zahl an Diézesen
nur einen Bischof entsendet. Diese Feststellung
ist bedeutsam. Sie offenbart nimlich den Willen
Nordafrikas, stindig synodal zu handeln. Ca-
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non 8 des Konzils von 401 wird das noch bestiti-
gen. Indessen notigen die Schwierigkeiten der
Reise und die Finanzlast solcher Versammlun-
gen das Konzil von 407, festzusetzen, dafl fortan
die Konzilien nur stattfinden, wenn das Bediirf-
nis splirbar wird, zur Besprechung einer «ge-
meinsamen, das heifit ganz Afrika betreffenden
Angelegenheit» zusammenzukommen (Canon
95); die anderen Fragepunkte bleiben der Sorge
jeder einzelnen Provinz iiberlassen. Es bleibt
aber bei haufig abgehaltenen allgemeinen Konzi-
lien, solange Aurelius und Augustinus am Leben
sind, im ganzen fast zwanzig.

Zur Zeit dieser beiden grofien Bischofe war ja
das Hauptproblem das donatistische Schisma.
Hier mufite unter allen Umstidnden eine Losung
gefunden werden, um die Einheit und den Frie-
den der Kirche wiederherzustellen. Das erklart
die verhiltnismaflig grofle Zahl von Konzilien
zwischen 393 und 411, und dies trotz schwieriger
Umstinde, die mehr als einmal die Zusammen-
kunft verhindert haben. Sechzehn katholische
Konzilien haben diese Epoche geprigt, ganz zu
schweigen von den hiufigen und gut besuchten
donatistischen Konzilien. Von den sechzehn ge-
nannten und fast Jahr fiir Jahr versammelten
Konzilien der katholischen Kirche waren elf Ple-
narkonzilien, darunter die berithmte Konferenz
von Karthago im Jahre 411 mit ihren 565 Bischo-
fen, davon 286 katholische und 279 donatisti-
sche. Eine solche Hiufigkeit beweist den festen
Willen, gemeinsam die Fragen der Zeit in An-
griff zu nehmen, dariiber gemeinsam nachzu-
denken und in gemeinsamer Sicht darauf zu ant-
worten.

Beweis dafiir ist die Art und Weise, wie sich die
Bischéfe ausdriicken. So weifd sich das Konzil
von 401 mit dei Papst Anastasius in Rom und
dessen «viterlicher und briiderlicher» Liebe ver-
bunden. Er hat, wie die Konzilsviter schreiben,
«eine so fromme Sorge fiir die Glieder Christi,
die zwar in fernen Gebieten leben, aber zur Ein-
heit eines einzigen Leibes gehoren (. . .). Wir fas-
sen unsere Beschliisse, nachdem wir alles erwo-
gen und aufmerksam gepriift haben, was unserer
Meinung nach mit den Interessen der Kirche
iibereinstimmt, und so handeln wir nach den
Anweisungen und unter der Eingebung des Gei-
stes Gottes»'”. Und doch widerspricht ihre Ent-
scheidung, die bekehrten donatistischen Priester
aufgrund eines grofien Priestermangels erneut
als Priester einzustellen, der Entscheidung des
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Konzils von Rom, dessen Giiltigkeit die afrikani-
schen Viter freilich anerkennen.

Die Einheit der Mitglieder des Konzils zeigt
sich auch darin, dafl sie sich als eine «briiderliche
Gemeinschaft»'® betrachten. Auch die Gesin-
nung der Liebe gegeniiber den Donatisten be-
zeugt den Friedenswillen, der sie bewegt. Kenn-
zeichnend hierfiir ist die Einladung an die Dona-
tisten zum Konzil von 403. Es soll frei zwischen
Vertretern der beiden rivalisierenden Kirchen
diskutiert werden mit dem Ziel, die religiose
Einheit in Afrika wiederherzustellen: «Gott hat
durch den Propheten gemahnt, auch jene, die
sich nicht unsere Briidder nennen, so anzureden:
Jhr seid meine Briider> (2 Sam 19,13). Thr diirft
also unsere hier vorgebrachte friedliche und aus
Liebe kommende Aufforderung nicht verach-
ten. Wenn ihr der Meinung seid, eine Wahrheit
zu besitzen, werdet ihr euch nicht scheuen, sie zu
beweisen»".

Auch wihrend der pelagianischen Zeit
(411-427) folgen die Konzilien dicht aufeinan-
der. Mindestens sechzehn, davon sechs Plenar-
konzilien, finden innerhalb dieses Zeitraumes
statt. Zu dem Konzil von 417 kommen 217 Bi-
schofe. Die Reihe der Konzilien wird erst spater
durch den Einfall der Vandalen unterbrochen.
Zusitzlich zu dem Bemiihen, in Verbindung mit
Innozenz I. das Donatistenproblem zu regeln,
behandeln diese Konzilien oft auch Disziplinar-
fragen. Diesbeziiglich entsteht zwischen Afrika
und Rom eine gewisse Spannung. Wegen der In-
trigen des Coelestius beim Papst Zosimus er-
laubt das Konzil von 418, beim Primas der Pro-
vinz oder sogar bei der Plenarsynode von Kar-
thago Berufung einzulegen, nicht aber in Rom.
Die Angelegenheit kommt erneut auf die Tages-
ordnung, als der exkommunizierte Priester
Apiarius von Zosimus freundlich empfangen
wird. Die Sache verhirtet sich noch, als ihn Papst
Coelestinus zur Kommunion zuldfit. Das Ple-
narkonzil von 424 sendet daher ein Synodal-
schreiben an den Papst mit der Bitte, nicht mehr
einzugreifen und den Grundsatz der Subsidiari-
tit zu achten®.

Alle diese Synoden behandeln nicht nur Fra-
gen des Glaubens und der Kirchenzucht, son-
dern auch Probleme der Gesellschaft und der
Gerechtigkeit. Das bezeugen die kiirzlich durch
Divjak aufgefundenen Briefe des heiligen Augu-
stinus. Die Synode vom Mai 419 zum Beispiel
stellt eine Kommission auf, die iiber die konkre-
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ten Probleme der Stunde nachdenken soll; zwei
der Kommissionsmitglieder begeben sich an-
schlieflend zu einem Gesprich zum Kaiser. Sie
bitten thn um Milde hinsichtlich der Unruhen,
die in Karthago unter der von Steuern erdriick-
ten Bevolkerung entstanden sind, und verlangen
von ihm ein Gesetz, das klar und wirksam das
Asylrecht in den Kirchen garantiert. Ein Pro-
vinzkonzil Numidiens unternimmt einige Mo-
nate spater die gleichen Schritte. Augustinus un-
terstiitzt dieses Vorgehen. Er legt den Zivilbe-
hérden nahe, in den Stidten die Verteidiger» des
Volkes wieder einzufiihren, die es frither gegeben
hatte, um die Schwachen gegen die Habgier, die
Ungerechtigkeiten und die Korruption der
Michtigen zu schiitzen, ganz besonders hin-
sichtlich der Steuerveranlagung. Um das Jahr
422 greift Augustinus wieder ein mit der Bitte,
gegen den Sklavenhandel und auch gegen den
kommerziellen Aufkauf von Kindern zu mif}-
brauchlichem Arbeitseinsatz vorzugehen®.

Nach den Vandaleneinfillen finden im 6. Jahr-
hundert noch einmal vier Plenarkonzilien statt:
507 in Hadrumet, am 5. und am 6. Februar 525
in Karthago mit je sechzig Bischéfen und
schliefflich 534 mit 220 Bischofen; auf diesem
letzteren Konzil werden drei Synodalschreiben
abgefafit. Hinzu kommen noch vier dokumen-
tarisch belegte Provinzkonzilien. Die Zahl der
Versammlungen ist jetzt zwar weniger grof,
doch werden nun kirchenrechtliche Sammlun-
gen zusammengestellt. Schon 397 war das «Bre-
viarium hipponense» verfafit worden. Dann, auf
dem Konzil von 419, wird der «Codex canonum
Ecclesiae africanae» aufgestellt, dem sich der
«Codex Apiarii causae» anfiigt. Zwischen 535
und 546 erscheint die «Breviatio canonum» des
Diakons Ferrandus von Karthago, und schlief}-
lich um die Jahre 680-690 die lange «Concordia
Canonum»  des afrikanischen  Bischofs
Cresconius®. In einer Zeit, da die Glaubensge-
meinden zu schwach geworden sind, um sich zu
versammeln, erlauben diese Zusammenstellun-
gen wenigstens, die wichtigsten Ergebnisse der
synodalen Arbeit der ersten afrikanischen Kir-
chen der Nachwelt zu iibermitteln.

Schlufsgedanken

Diese knappe Ubersicht hat eines deutlich ge-
zeigt: Die synodale Praxis ist ein Kennzeichen
der Kirche Christi. Sie ist in den ersten Jahrhun-
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derten in Afrika wie iiberall sonst von Anfang an
stark entwickelt. Das bezeugen die zahlreichen
Dokumente, die wir iiber Agypten und beson-
ders {iber Nordafrika besitzen. Schon die Hau-
figkeit allein ist ein klares Zeichen. Lange bevor
es zu den eigentlichen 8kumenischen Konzilien
kommt, versammeln sich die Kirchen, um ge-
meinsam von der Schrift aus und unter Einge-
bung des Heiligen Geistes die besten Mittel aus-
findig zu machen, wie man die kirchliche Uber-
lieferung in Antwort auf die Bediirfnisse der
Ortsgemeinden und der jeweiligen Zeit leben
kann.

Die Kirche denkt gemeinsam und gemein-
schaftlich iiber ihre verschiedenen Probleme
nach: Vertiefung ihres Glaubens, Wahl ihrer
Amtstriger, Organisation ihrer Lebensweise —
immer aber auch in Gemeinschaft mit den
Nachbarkirchen. Hier liegt der Grund fiir den
Brauch der Provinzsynoden und spiter dann auf
hherer Ebene der Regionalversammlungen in
Nordafrika und Agypten. Und auch solche «Ple-
narversammlungen» sind nie von ferneren Re-
gionen getrennt; die Gemeinschaft mit diesen
kommt in der Zusendung von Synodalbriefen
oder Rundschreiben zum Ausdruck. Und wenn
sich das Bediirfnis meldet, dann stimmen die
Afrikaner auch einer Teilnahme an Konzilien
zu, bei denen Vertreter von iiberallher anwesend
sind.

Der Zweck dieser Konzilien ist nicht nur die
Losung des einen oder anderen Problems. Die
Sorge um die Einheit bleibt der mafigebende Be-
weggrund fiir die Einberufung eines Konzils. Es
gilt, die Communio innerhalb einer um den Bi-
schof gescharten Gemeinde zu wahren, die Ein-
heit der Schwesterkirchen einer Region unter-
einander und schlieflich die Eintracht mit der
einzigen, in allen Lindern der Welt lebenden
Kirche. Die «koinénia» ist die fundamentale
kirchliche Wirklichkeit. Sie mufl bewahrt und
entwickelt werden, was aber keineswegs den
Grundsatz der Subsidiaritit und auch nicht eine
gewisse Vielfalt ausschliefit.

Konkret befassen sich diese Zusammenkiinfte
hiufig mit Glaubensfragen, vor allem im Blick
auf einige grofle Hiresien wie den Arianismus
und den Pelagianismus. Oft wird aber auch die
Gefahr oder das Bestehen eines Schismas zum
Anlaf} einer solchen Begegnung. Denn wie
kénnte man untitig zusehen, wenn die Novatia-
ner, die Meletianer oder die Donatisten Spaltun-
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gen hervorrufen? Doch ist die Rechtgldubigkeit
nicht die einzige Sorge der Konzilien. Auch die
Disziplin des christlichen Lebens gehort zur
Echtheit evangelischer Existenz. Dementspre-
chend sind auch die Zulassung zu den Sakramen-
ten und die Organisation der Gemeinschaften
Sache einer Synode. Und ist der Kaiser selber ein
Christ, dann haben die versammelten Bischofe
auch den Mut, ihm die Forderungen des Evange-
liums ins Gedichtnis zu rufen, damit er sie in
den biirgerlichen Gesetzen zur Wirkung bringe.

Wie man sieht, ist das eigentlich Erstaunliche
hier nicht so sehr die Existenz der Synoden
selbst, sondern vielmehr der synodale Geist, der
die afrikanische Kirche belebt. Besonders ent-
wickelt offenbart er sich in den Zeiten gréfiter
Schwierigkeiten; sehr deutlich ist er aber auch in
jenen Bischofen wirksam, die sich hingebend
um ein tiefes christliches Leben ihrer Gemein-
den kitmmern. Freilich diirfen wir nicht mei-
nen, eine solche synodale Praxis habe sich ledig-
lich in Krisenzeiten entfaltet. Natiirlich haben
solche Epochen Bischofsversammlungen von
derartiger Bedeutung notig gemacht, dafl ihre
Texte die Jahrhunderte {iberdauert haben. Man
kann aber mit gutem Recht vermuten, daf} auch
noch andere Synoden stattfanden, insbesondere
auf Provinzebene, auch wenn wir ihre Spuren
(noch) nicht entdeckt haben. Die Geschichte er-
laubt uns diese Vermutung. Und mehrere neuere
Untersuchungen, ja sogar Entdeckungen neuer
Dokumente beweisen ihre Existenz.

Niemand wird sich dariiber wundern. Das Be-
stehen und die Entwicklung von Konzilien ist
das normale Ergebnis des Lebens einer Kirche,
die sich in ihrer berechtigten Vielfalt als eine
weifl und will, denn sie ist «Briiderlichkeit» in
Christus?. Darum ist sie immer auf der Suche
nach dem Willen des Herrn, im Bewuftsein der
Probleme ihrer Zeit und treu zur Botschaft des
Evangeliums. Unablissig will sie, so gut sie kann,
jene Einmiitigkeit verwirklichen, die der Heilige
Geist denen schenkt, die in Dialog und Teilnah-
me der gemeinsamen Uberlegung offenstehen.

- Nur in diesem Geist synodaler Gemeinschaft
kann die Kirche leben und gedeihen, denn sie ist
wesentlich «synodia» und «synodos». Davon ha-
ben uns die Kirchen Afrikas wihrend der ersten
Jahrhunderte ein so schones Beispiel gegeben. Es
besteht kein Zweifel daran, dafy der immer leben-
dige Heilige Geist sie auch heute und weiterhin
fuhre.
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