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Jesus der Mann

Die Erzihlung von der Kreuzigung und Aufer-
weckung Jesu von Nazaret, von dem wir beken-
nen, dafd er der Christus ist, ist fiir Christen das
Herzstiick ihres Glaubens an Gott. Kraft der
gnadenvollen Macht des Sophia-Geistes in der
schicksalstrichtigen Geschichte der Glaubensge-
meinde erzihlen und erleben Christen immer
aufs neue jene Geschichte als die Geschichte vom
Gott-mit-uns: Erlosung und Befreiung aller
Menschen und des Kosmos selbst. Tatsachlich ei-
ne frohe Botschaft. Sie wird jedoch im Keim er-
stickt, wenn Jesu Mannsein — statt historisch als
zu seiner Identitit gehorig — christologisch-sote-
riologisch gedeutet wird. Dann verkommt Chri-
stus zum religidsen Mittel, Frauen an den Rand
zu dringen und auszugrenzen. Eines sollte klar
sein: Daf} Jesus von Nazaret ein Mann war, steht
nicht zur Debatte. Sein Geschlecht war konstitu-
tiv fiir seine historische Person, gemeinsam mit
anderen Merkmalen, z.B. daff er als Jude (Rasse)
im Galilda des ersten Jahrhunderts gelebt hat (Si-
tuation). In diesem Sinne will «Sexus» verstan-
den sein. Nicht Jesu Mannsein an sich ist das Pro-
blem, sondern wie es in androzentrischer Theo-
logie und kirchlicher Praxis interpretiert wird.

Die wirkliche Geschichte vom Manne Jesus

Feministisch-theologische ~Forschung  deckt
dreifach auf, wie ein solches Zerrbild in der Aus-
legung entstehen konnte:

1. Seitdem wir den Mann Jesus als Offenba-
rung Gottes bekennen, verweist das Christus-
Symbol ontologisch auf Minnlichkeit als we-
sentliches Merkmal des géttlichen Wesens selbst.
Der exklusive Gebrauch der Vater- und Sohn-
Metaphern zur Interpretation des Verhiltnisses

Jesus-Gott sowie die Verwendung des Logosbe-
griffs, der in der griechischen Philosophie mit
dem minnlichen Prinzip verkniipft wurde, um
mit seiner Hilfe Jesu personale Wirklichkeit als
des Gottes-mit-uns zu artikulieren, verschirfen
obendrein diese Tatsache: «Wer mich gesehen
hat, hat den Vater gesehen» (Joh 14,9). Buch-
stabengetreu heifit dies: der Mann Jesus ist die
Fleischwerdung des minnlichen Logos und Of-
fenbarer eines minnlichen Vatergottes, obwohl
Schrift und Tradition klar zu erkennen geben,
dafl das Mysterium Gottes jegliche Aussage tiber
Gott iibersteigt und eine weibliche Wirklichkeit
im Gottesbild, auch in der Ebenbildlichkeit
schafft.

2. Der Glaube an das fleischgewordene Wort,
das in minnlicher Gestalt unter uns lebte, zeigt:
Minner finden sich dank ihrer natiirlichen Kér-
perlichkeit besser in Christus wieder als Frauen.
Minner sind nicht bloff ihrem Geschlecht nach
gott-gleich, sie sind auch christus-gleich in einem
Mafe, das die Moglichkeiten von Frauen tiber-
steigt. Also sind unter den menschlichen Wesen
allein Manner imstande, Christus ganz zu ver-
sinnbildlichen. Frauen mégen Empfingerinnen
gottlicher Gnade sein, es ziemt ihnen jedoch
nicht, 6ffentlich Handlungen im Sinne Christi
auszufithren — gemif} threm biologischen Un-
terschied zu seiner «Minnlichkeit». Bei dieser
Grundhaltung ist der Gedanke, das Wort hitte
womdglich in weiblicher Gestalt Fleisch werden
kénnen, ernsthaft nicht einmal denkbar — dies
ein Gradmesser fiir die Ohnmacht von Frauen,
sich selbst in Christus wiederzufinden, trotz des
Schépfungsgedankens, der kirchlichen Taufpra-
xis und der Tauftheologie.

3. Infolge des Dualismus, der Frauen strike von
Minnern trennt, gefihrdet Christi Mannlich-
keit das Heil fiir Frauen. Christliche Heilsge-
schichte kennt nicht blof§ Gottes Mitleiden und
seinen Willen, sich zu erbarmen, sondern weist
auch den Weg, diesen Willen zu verwirklichen:
Gott beteiligt sich an der siindhaften Mensch-
heitsgeschichte und wandelt sie von innen her-
aus. Ein frithchristlicher Aphorismus, «was
nicht angenommen ist, ist nicht erl6st», besagt,
dafl Gottes Solidaritit im rettenden Handeln mit
den Menschen die wichtigste Voraussetzung fiir
die Geburt einer neuen Schépfung ist — wie es
das Credo von Nizia (325) bekennt: «Et homo
factus est». Tatsichlich aber pflegt man hier «et
vir factus est» zu verstehen. Wenn «Mannlich-
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keit» christusgemifles Leben begriindet, fallen
Frauen aus der Heilssphire heraus, denn weibli-
che Sexualitit war nicht Inbegriff des fleischge-
wordenen Wortes. Wer Christi Mannsein onto-
logische Bedeutung beimifft, muff Rosemarie
Radford Ruethers suchende Frage «Kann ein
minnlicher Erloser Frauen retten? mit Nein be-
antworten — trotz des christlichen Glaubens an
die Universalitit des géttlichen Heilswillens'.
Die wirkliche Geschichte der Christus-Sym-
bolik zeigt iiberzeugend, wie eine unausgewoge-
ne Betonung der «Minnlichkeit» Christi die Re-
" de von Gott, die christliche Anthropologie und
die christliche Heilsbotschaft verzerrt. Fiir eine
Neubildung der Christologie muf8 die ihr zu-
grundeliegende Anthropologie mit ihrer Fixie-
rung auf «Minnlichkeit» aufs neue bedacht und
muf} die theologische Frage, wer Christus ist,
noch einmal gestellt werden.

Anthropologie: fort vom Primat der
Minnlichkeit hin zum Lobpreis des
Unterschiedes

Der soziale Ort jener so bedenklichen Ausle-
gung ist die Kirchengemeinde, in der laut Gesetz
offiziell blo Minner zu Wort kommen, zur
Wahl stehen und zu sehen sind. Sich in intellek-
tuelle Formulierungen hineinzusteigern, die
zwangsldufig den Status quo bekriftigen, ist eine
Form von Patriarchat, die den Grundstein legt
fiir einen androzentrischen Aufbau geschlechts-
spezifischer Differenzen, der zur Umdeutung
der «Minnlichkeit» Christi verleitet. Das Bestre-
ben, die Gemeinde anders zu gliedern, namlich
auf dialogische Gegenseitigkeit hin anzulegen,
erlaubt feministischem Denken einen anthropo-
logischen Entwurf, der auf Gleichheit zielt, in
der Absicht, ebenso kritisch wie praxisbezogen
zu wirken. Dann ist der Weg frei fiir eine Auffas-
sung der «Minnlichkeit» Christi, die ebenso ihre
Bedeutung relativiert, wie sie Freiheit schenkt.

Zu Beginn dieses Versuchs stand von vornher-
ein fest, dafl eine feministische Theologie sich
dem derzeitigen dualistischen Konzept verwei-
gert, weil es Frauen und Minner als entgegenge-
setzte Pole hinstellt, die je ihre einzigartigen, das
andere Geschlecht ausgrenzenden Merkmale
tragen. Jenes Konzept nun sieht «<ménnlich» und
«weiblich» komplementir; es legt vorweg strikt
fest, welche Eigenschaften Mann hier, Frau dort
fordern sollen und welche Rolle beide spielen

konnen. Es urteilt eher naiv iiber die eigene So-
zialisation, baut auf Stereotypen auf und leugnet
die Ganzheit menschlicher Erfahrung, die es
doch fiir sich beansprucht — damit liefert es ei-
nen Vorwand, Frauen zu unterdriicken. Sie wer-
den hier dann stets dem Privaten, Passiven
zugeordnet”.

Entgegen jener dualistischen Anthropologie
entwickelte feministisches Denken zuerst eine
Ein-Natur-Anthropologie, die den Geschlechts-
unterschied biologisch als fiir die Fortpflanzung
unerlillich anerkennt; er darf jedoch als solcher
nicht die Person determinieren. Solange sich die
Abklirung dessen, was «minnlich» und was
«weiblich» ist, noch historisch herausbildet, sind
beide, Mann und Frau, frei, die besten maskuli-
nen und femininen Eigenschaften auf dem Wege
zur Ganzheitlichkeit zu entwickeln. So kénnen
sie 6ffentliche und private Rollen gemif ihrer
Begabung tibernehmen. Hier liegt der Ton vor
allem auf der grundlegenden Gemeinsamkeit
vor aller Differenz, bis hin zu dem Punkt, an
dem Unterschiede nahezu gegenstandslos wer-
den. Abgesehen davon, dafl Sexualitit hier auf
«Sexualitit zum Zwecke der Fortpflanzung» ein-
geengt wird, verdient diese Anschauung Kritik,
da sie dazu neigt, einem einseitigen — androgy-
nen? — Ideal des Menschen zu huldigen und so
die urspriingliche Pluriformitit der Menschheit
zu verdecken,

Einerseits wehrt sich die feministische Theolo-
gie gegen eine gleichbleibende bindre Denkwei-
se, die den Menschen sexuell polar versteht; sie
fithre unweigerlich zum Unterordnungsschema.
Aber auch die Reduktion auf eine Gleichheit
von Gleichen bei Vernachlissigung der ge-
schlechtlichen Differenzen ist keine Alternative.
Geht es um zwei verschiedene Gestalten der ei-
nen Menschennatur beziehungsweise um
Unisex?

Es gibt einen Weg, der iiber beide Optionen
hinausfiithrt: Eine menschliche Natur, rithmens-
wert dank der Interdependenz einer Vielzahl
von Unterschieden. Keine dualistische Sicht, die
uns ein fiir alle mal auf «minnlich» und «weib-
lich» fixiert, auch keine Verkiirzung auf ein ein-
ziges Ideal oberhalb der Leiblichkeit, vielmehr
eine bunte Vielfalt menschlicher Lebensweisen;
eine auflerordentlich hohe Zahl von Kombina-
tionen wichtiger menschlicher Wesensmerkma-
le, unter denen Sexualitit blofl eine ist. Der
Mensch ist von Haus aus vieldimensional. Wer-
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den Minnlichkeit und Weiblichkeit in einem
ganzheitlichen Kontext gesehen, verstehen wir
ihre Relationalitit viel angemessener. Jeden
Menschen prigt eine Reihe anthropologischer
Konstanten von Bauelementen, die seine Identi-
tdt ausmachen. Da zu ihnen auch die Sexualitit
gehdrt, die das Verhiltnis zum eigenen Kérper
einschliefit, ist sie Medium seines Bewuf3tseins.
Der Leib hilt Verbindung mit dem gesamten
okologischen Netzwerk der Erde. Relationali-
tit, die Beziehung zu anderen, zu geliebten Men-
schen, ist die Matrix, in der sich eine Personlich-
keit entfaltet. Menschsein ist auch bestimmt von
sozialen, politischen und wirtschaftlichen
Strukturen unter den geschichtlichen Bedingun-
gen von Raum und Zeit. Das Spiel der Theorie
in der Praxis der eigenen Kultur steht im Gegen-
satz zum Instinkt des einzelnen und seinem Bild
der Hoffnung, zum Sog der Zukunft*. Diese
Konstanten bedingen einander und priigen in un-
ausdenklich vielen Kombinationen jegliches
Menschendasein. Die blofle Verinderung nur ei-
ner dieser Kombinationen ergibt einen anderen
Menschen.

Es wire kurzsichtig, immer und iiberall Sexua-
litdt aus der Fiille der iibrigen Konstanten isolie-
rend herauszugreifen und zur Basis des konkre-
ten geschichtlichen Daseins zu erkliren. Gewalt
gegen schwarze Sklavinnen im amerikanischen
Siiden vor dem Biirgerkrieg veranschaulicht dies
beispielhaft. Welcher Grund wird einer mif§han-
delten Frau einleuchten: Haben primir Rasse
oder Wirtschaftssystem, d.h. die Sklaverei, ihre
Identitit geprigt oder hat dies an erster Stelle Se-
xualitdt getan? Heute trifft der Protest schwarzer
Feministinnen namentlich einen weiflen Femi-
nismus, der einzig Sexismus an den Pranger
stellt, nicht jedoch Rassen- und Klassenvorurtei-
le, unter denen schwarze Frauen ebenso leiden.
In der Erfahrung dieser Frauen sind Sexismus,
Rassismus und Klassendenken so eng miteinan-
der verkniipft, dafd sie nicht unterscheiden kén-
nen, welche der genannten Diskriminierungen
ihr Leiden verursacht’.

Noch ein Beispiel: bufit bei zunehmendem Al-
ter Sex an Bedeutung ein, treten biologische Un-
terschiede zwischen Frauen und Minnern in den
Hintergrund, gemessen an Fragen wie denen, ob
die finanziellen Mittel fiir einen Lebensabend in
Wiirde ausreichen oder ob Armut droht.

Ubertriebener Vorrang der Geschlechtlich-
keit unter Ausklammerung anderer, ebenbiirti-

ger und grundlegender Elemente gleicht einer
mikroskopischen Untersuchung dieses einen
Aspektes menschlichen Lebens, wihrend ein Te-
leskop das geeignete Instrument wire, die Gala-
xien in der Fiille menschlicher Vielfalt ins Auge
zu fassen. Sexualitit gehort in ein ganzheitliches
Menschenbild eingebettet; wer sie zum Priifstein
individueller Identitit macht, entstellt sie. Das
anthropologische Modell einer menschlichen
Natur als einer ungeheuren Vielfalt in Verschie-
denheiten taugt weit mehr als jene Denkmuster,
die wie der sexistische Dualismus oder die Idee
der Gleichheit gleicher Individuen von der Ab-
sicht geleitet sind, die Unterschiede als vollig
normal zu werten. Es gilt, ein Dual- oder Gleich-
heitsschema in mehrdimensionales Denken um-
zusetzen. Ein solches Denken erlaubt Begeg-
nung in Verschiedenheit und muf} nicht auf Dau-
er Identitit in Gegensatz oder Einheitlichkeit si-
chern. Hier werden alle Menschen in ihren zahl-
losen Kombinationen aus anthropologischen
Konstanten uneingeschrinkt konkret ernstge-
nommen. Statt in «Differenzen» ein Hemmnis
der Gemeinschaft zu sehen, stiftet ein kreativer
Umgang mit Unterschieden erst recht «Gemein-
schaft», wie sie die Dichterin Audre Lorde
schitzt: «Difference is raw and powerful con-
nection. . .»°,

Anthropologie im Sinne einer «Polaritit in
Vielfalt» gestattet einer Christologie, Christi
«Minnlichkeit» zu integrieren: sie beriicksich-
tigt die Interdependenz der Unterschiede als er-
ste Kategorie und bestreitet so der Sexualitit ihre
ideologisch verzerrte Erstrangigkeit.

Christus: von der statischen Auffassung eines
vollkommenen Mannes zu einer eschatologischen
lebendigen Gemeinschaft

Feministische Hermeneutik wirkte bahnbre-
chend, als sie zeigte, wie die Evangeliengeschich-
ten von Jesus sich nicht dazu eignen, patriarchale
Herrschaft jeglicher Couleur zu rechtfertigen’.
Jesu Zeugnis und sein Leben bringen das Gegen-
teil zum Ausdruck. Deshalb zog er sich den Zorn
religiéser und staatlicher Autoritdten zu. Sie na-
gelten ihn ans Kreuz. Im Lichte der Evangeli-
enerzihlung scheint Jesu Mannsein eine ganz be-
stimmte soziale Bedeutung zu haben. Hitte da-
mals eine Frau erbarmende Liebe gepredigt und
Herrschen durch Dienen vorgelebt, wire man
ihr blof} mit verstindnislosem Achselzucken be-
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gegnet. Ist so etwas nicht genau das, was Frauen
von Natur zu tun haben? Jesus jedoch predigte
und handelte vor dem Hintergrund minnlicher
Privilegien — eben darin liegt die Herausforde-
rung! Auch das Kreuz selbst ist ein handfestes
Symbol fiir die «Kenosis des Patriarchats», fiir
die Selbstentduflerung minnlicher Vorherr-
schaft zugunsten erneuerter Menschen, die im
Mitleiden dienen und sich gegenseitig Macht
zusprechen Wie die Evangelien eindeutig zei-
gen, ist das Hauptproblem gar nicht Jesu «Minn-
lichkeit», es besteht vielmehr darin, daf} die mei-
sten Minner gerade nicht wie Jesus sind.

Wie sollen wir nun «Christus» deuten? Begrif-
fe wie Auferweckung, Weisheitschristologie und
die biblische Rede vom «Leib Christi» sind An-
haltspunkte einer feministischen Interpretation.

Die Auferweckung ist ein Glaubenswunder,
eingebettet in das Mysterium Gottes. Sie verei-
telt eine buchstibliche Deutung Jesu, als lebe er
noch wie zur Zeit seines Erdendaseins, bloff mit
dem Unterschied, daf er jetzt unsichtbar sei. Je-
sus ist wirklich gestorben — das bedeutet einen
grundsitzlichen Wandel: Koérperlich lebt er
nicht mehr in der geschichtlichen Zeit. Glaube
an die Auferstehung bekriftigt, dafl Gott ange-
sichts dieses hingerichteten Opfers staatlicher
Ungerechtigkeit das letzte Wort hat, und dieses
Wort heifft «Leben», uns zum Segen. Der ge-
schichtliche Jesus ist in Herrlichkeit auferstan-
den durch die Kraft des Geistes. Was dies genau
bedeutet, wissen wir nicht. Sein Leben ist jetzt
im heiligen Mysterium Gottes geborgen, wih-
rend wir seine Anwesenheit nur durch den Geist
erfahren, wenn nimlich «zwel oder drei in sei-
nem Namen versammelt sind», das Brot gebro-
chen wird und die Hungrigen gesittigt werden.

Das aber verwandelt so nachhaltig sein
Menschsein, dafl es unsere Vorstellungen iiber-
steigt. Wie die Bescheidenheit dieses apophati-
schen Ansatzes zu erkennen gibt, geschieht das
Reden von Christi «Minnlichkeit» hier analo-
gisch-verneinend: eher im Bruch mit aller ge-
schichtlichen Auffassung von «Minnlichkeit»
als in Entsprechung zu ihr.

Weisheitschristologie beschreibt den Christus
Jesus unter dem Bild der «Sophia», einer weibli-
chen Personifizierung der Weisheit voller Kraft:
Sie ist Schopferin, Erléserin, die das Volk Israel,
faktisch die ganze Erde, aus gottlicher Kraft er-
neuert (Weish 7 und 10). Indem Jesus ihr in Spre-
chen und Handeln gleicht, auch wie sie auf Ab-

lehnung stéf3¢, erscheint er als Kind der Sophia,
wird er als ihr Prophet, letztlich sogar als ihre In-
karnation dargestellt (Lk 11,49; Mt 23,34; Joh 1).
Die Gleichsetzung koppelt den gekreuzigten
Propheten mit dem Faktum der Weltschépfung
und schickt die Kirche auf den Weg nach Nizia.
Eine Jesus-Sophia-Christologie bringt die minn-
liche Vorherrschaft ins Wanken, wie sie in aus-
grenzender Sprache von Jesus als dem ewigen
minnlichen Logos oder als dem Sohn des Vaters
zum Ausdruck kommt. Jene Christologie kann
sogar iiber Inkarnationschristologie in weibli-
chen Metaphern reden — voller Kraft und
Anmut’.

Von Anfang an bekennen Christen, daf} Jesus
Sophia der Christus, der Gesalbte, der Gesegnete
ist. Indem sie dies bekennen, zeugen sie ebenso
von der Wahrheit, daf§ sie als geliebte Gemeinde
mit Jesus sein Christsein teilen, indem sie an Le-
ben, Sterben und Auferstehen Christi solcher-
maflen partizipieren, dafl auch sie als Gemeinde
«christomorph» sind. Angesichts eines naiven
Physikalismus, der den Christus ganz im Men-
schen, im Mann Jesus aufgehen l48¢, fordern Me-
taphern wie die vom «Leib Christi» (1 Kor
12,12-27) und die von der «Rebe am Wein-
stock» (Joh 15,1-11), Christi Wirklichkeit wei-
ter zu fassen, namlich die ganze erloste Mensch-
heit, die als Gemeinschaft von Schwestern und
Briidern unterwegs ist, einzubeziehen. Mitten
im Leiden und in historischen Auseinanderset-
zungen sind sie Glieder der Nachfolgegemein-
schaft en Christs, ihr Leben selbst erhilt eine
Christus-Struktur. Eine biblisch-kosmologische
Christusverkiindigung fafit den Begriff «Chri-
stus» noch weiter (Kol 1,15-20): Dem Univer-
sum selbst ist verheifien, christomorph zu sein
im Sinn eines mit Gott versdhnten neuen Him-
mels und einer neuen Erde™.

Frauen als «imago Christi»

Die grundlegenden Gleichheitsmaximen der
Tauf- und Mirtyrertraditionen verstehen die
Christus-Ebenbildlichkeit von Frauen auf eine
Art, die man erst seit kurzem neu zu wiirdigen
weifd. «Einer in Christus sein» heifdt: Weibliche
T4uflinge haben nicht oberhalb ihrer Leiblich-
keit, sondern eben in ihrer spezifischen Korper-
beschaffenheit «Christus angelegt» (Gal 3,271).
Paulus lifit an Deutlichkeit nichts zu wiinschen

_ iibrig, wenn er hier «Imago-Christi»-Vorstellun-
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gen ins Gedichtnis ruft. Hoffnung, so schreibt
er, lifdt uns kiithn auftreten, denn wir enthiillen
unser Antlitz, um Christus unmittelbar anzu-
blicken. Infolge der Kraft des Geistes «werden
(wir) in (Christi) eigenes Bild verwandelt, von
Herrlichkeit zu Herrlichkeit. . .» (2 Kor 3,18).
Das inklusive «wir alle» zeigt, dafl die Verwand-
lung nach dem Bilde Christi (griechisch: ezkdn)
der ganzen Gemeinde, Frauen wie Ménnern gilt;
sie alle sind «imago Christi».

Noch ein Beispiel: Nach Gottes Plan, so heifit
es von der Gemeinde, hat sie <an Wesen und Ge-
stalt seines Sohnes teil» (R6m 8,29). Das Griechi-
sche lautet hier aufschlufireich, denn die Ge-
meinde wird als sym-morphos zur etkon darge-
stellt: Sie hat an der Ebenbildlichkeit teil, anders
ausgedriickt: Sie ist nach der «<imago Christi» ge-
bildet. Hier scheidet jede geschlechtsspezifische
Diskriminierung aus, sie ist schlicht unnéug.
Christus-Ebenbildlichkeit des Menschen hingt
nicht vom Geschlecht ab. Sie beruht nicht auf se-
xueller Gleichheit mit dem Menschen Jesus,
dem Mann; «imago Christi» heifit vielmehr: im-
mer aufs neue erzihlen, wie Jesus sich kraft des
Geistes befreiend und barmherzig der Welt ange-
nommen hat. Theologisch gibt es keinen Unter-
schied zwischen Mannern und Frauen in ihrer
Fihigkeit, an Wesen und Gestalt Christi teil-
zuhaben.

Ebenso atmen Berichte iiber Frauen und Min-
ner, die um ihres Christenglaubens verfolgt wur-
den, diesen Geist: Sie bezeugen die Christus-
Ebenbildlichkeit von Frauen. Sehr treffend ver-
anschaulicht das Lukas, als er von des Paulus Be-
kehrung erzihlt: «Saulus wiitete immer noch mit
Drohung und Mord gegen die Jiinger des Herrn.
Er ging zum Hohenpriester und erbat sich von
thm Briefe an die Synagogen in Damaskus, um
die Anhinger des (neuen) Weges, Minner und
Frauen, die er dort finde, zu fesseln und nach Je-
rusalem zu bringen» (Apg 9,1-3). Als ein Licht
vom Himmel strahlte, als eine Stimme fragte:
«Warum verfolgst du mich?», als Saulus sich wun-
derte: Wer bist du, Herr?», kam die entscheiden-
de Antwort: «Ich bin Jesus, den du verfolgst»
(Apg 9,3-5). Verfolgte Frauen werden hier
nicht anders als Minner ausdriicklich mit Jesus
identifiziert. Saulus’ mérderische Pline und die
Folter von Jiingerinnen sind uneingeschrinkt
Aktionen gegen Christus selbst.

Wenn das Zweite Vatikanum Jahrhunderte
spiter iiber Mirtyrertum schreibt, setzt es also
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eine lange Auslegungstradition fort: Glaubens-
zeugenschaft intensiviert die Ebenbildlichkeit
von Jiingern und Jiingerinnen mit Christus, da
sie als Mirtyrer, minnliche und weibliche, «das
Bild Christi bis zum Blutvergieffen»', also bis
ins letzte hinein, leben. Der Konzilstext unter-
scheidet hier nicht zwischen den Geschlechtern,
nur das ist auch sachgemif}. Die vier nordameri-
kanischen Frauen im kirchlichen Dienst, die
1980 in El Salvador ermordet wurden, und die
sechs Hochschullehrer, Jesuiten, die samt Haus-
hilterin und ihrer Tochter zehn Jahre spiter dort
umgebracht wurden, waren Zeugen aufgrund
ihrer personlichen Einzigartigkeit unter theolo-
gisch gleichen Bedingungen.

Die Taufliturgie driickt bis auf den heutigen
Tag jene Realitit aus, die besagt, daf} die grundle
gende Fihigkeit, <imago Christi» zu sein, nicht
an die Zugehdrigkeit zu einem besnmmten Ge-
schlecht gebunden ist. Frauen sind Leib Christi.
Die Mirtyrertradition hat erkannt, dafl Frauen,
wenn sie ihr Leben hingeben, Christi Ebenbild-
lichkeit in einer verdichteten, anschaulichen
Weise zum Ausdruck bringen. Die entscheidend
praktische Konsequenz dieser Evangelienwahr-
heit bricht mit der wesenhaften Verbindung von
Minnlichkeit und Christus; sie bedeutet fiir die
patriarchale Herrschaft eine Herausforderung.

Jesu Mannsein im Christuskontext

Die wichtigsten Gesichtspunkte feministischer
Christologie haben wir jetzt zwar gesammelt,
aber nech nicht aufeinander bezogen. In einer
Synthese wird das Symbol «Christus, der Erlo-
ser» seinen Rang behalten, aber die Zuordnung
symbolischer Elemente wird sich wandeln, da
sie um Inhalte weiblicher Erfahrung erginzt
werden. Ohne die Scheuklappen einer dualisti-
schen Anthropologie kann das Symbol «Chri-
stus» inklusiv und eschatologisch gedeutet wer-
den. In der Kraft des Geistes setzt die Jesus-Ge-
schichte eine Geschichte gleichberechtigter
Nachfolge unter Frauen und Minnern in Gang,
die voranschreitet in bruchstiickhafter Vorweg-
nahme von Heilung und Befreiung. Mitten in
der Fiille menschlicher Vielfalt ist Jesu Mann-
sein als solches von Belang fiir sein eigenes per-
sénliches Selbstverstindnis und fiir den histori-
schen Moment seiner Sendung, aber theologisch
nicht relevant fiir seine Identitit als Christus,
auch nicht normativ fiir das Selbstverstindnis
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der christlichen Gemeinde. In der Kraft des So-
phia-Geistes sind Frauen wie Minner Ebenbild
Christi, auch Schwarze und Weif3e, Alte und Jun-
ge, Juden und Griechen, ja der Kosmos selbst. Al-
le sind auf dem Wege zu einem neuen Himmel
und einer neuen Erde. Die Diskussion um Chri-
sti «Minnlichkeit» hitte genaugenommen nicht
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gefithrt zu werden brauchen, hitte die Kirche in
Theorie und Praxis Frauen nur die gleichen
Rechte, dieselbe Menschenwiirde wie Minnern
zugesprochen — eine Idealvorstellung! In einer
Kirche, die in mehr Gerechtigkeit gelebt hirte,
wiirde diese Auseinandersetzung nie einen sol-
chen Stellenwert erhalten haben.
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