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Das ewige Weib und das weibliche
Antlitz Gottes

Die theologische Reflexion aus der Sicht der
Frau hat sich in letzter Zeit darum bemiiht, das
schwierige, aber zugleich fesselnde Thema des
Gottesbegriffes oder Gottesbildes zu erforschen.
Ausgangspunkt dieser Reflexion ist die Tatsache
gewesen, dafl das Christentum in den verschiede-
nen Kulturen, in denen es sich verwurzelte, im-
mer die minnliche Nomenklatur und Perspekti-
ve bevorzugte, um den Gott kenntlich zu ma-
chen, von dem es spricht oder auf den es sich be-
zieht. Die Frage nach dem Weiblichen in Gott ist
indessen immer hiufiger aufgetaucht. Und die
Griinde fiir dies Wiederauftauchen betreffen
nicht nur die sich daraus ergebenden Konsequen-
zen fiir die Anthropologie, die ohne das Weibli-
che um einen ihrer fiir das Verstindnis des Men-
schen als Bild Gottes wesentlichen Pole beraubt
und verstiimmelt wire. Sie beziehen sich auf die
Theologie und die Reflexion iiber die Identitit
und das Antlitz des Gottes des christlichen Glau-
bens. Gerade aufgrund des Inhalts seiner Selbst-
mitteilung und der Wesensziige seiner Offenba-
rung kann dieser Gott sich nicht vorrangig mit
einem einzigen der beiden Geschlechter gleich-
setzen, ohne sich in seiner Totalitit, Unendlich-
keit und Transzendenz selbst zu verleugnen.

In der Kirche des Westens, vor allem in der ka-
tholischen Kirche, bestand eine Tendenz, Wege
zu Antworten auf diese Fragen nach dem Weibli-
chen in Gott im Geheimnis Mariens zu suchen.
In diesem Artikel wollen wir nachzuweisen ver-
suchen, dafl die starke mariologische Prigung
der Kirche des Westens in Wirklichkeit zu einem
wesentlichen Teil von einer pneumatologischen
Liicke herrithrt. Dann wollen wir nach Wegen

suchen, um iiber das Geheimnis Mariens nach-
zudenken, wobei wir Maria nicht nur als Urbild
der Menschheit, sondern vor allem als Urbild
des weiblichen Teils der Menschheit betrachten.
Wir wollen fragen, wie diese mariologische Per-
spektive, die auf neue anthropologische Grund-
lagen gestellt werden soll, der Frau neue Wege er-
offnen kann, um ihre Identitit wiederzufinden.
So kann diese Sichtweise auch eine solidere Basis
schaffen, um das Weibliche in Gott von der gott-
lichen trinitarischen Gemeinschaft selbst her
neu zu denken, die aus der vom christlichen
Volk unter dem Namen von Vater, Sohn und
Heiligem Geist angerufenen Drei-Personen-Ein-
heit besteht.

Die «Abwesenbeit» des Heiligen Geistes im
kirchlichen Leben des Westens

Jegliche Reflexion iiber das «Verschwinden» des
Weiblichen in der Gottesvorstellung der christli-
chen Theologie sollte mit einer wichtigen Un-
terscheidung beginnen: zwischen der Entwick-
lungslinie der Trinitdtstheologie und der Refle-
xion tiber den Gott des christlichen Glaubensim
Westen und der im Osten.

Denn schon seit den Anfingen des Lebens der
Kirche (2. und 3. Jahrhundert) wahrte die Kirche
des Ostens ein harmonisches Gleichgewicht
zwischen Christologie und Pneumatologie mit
all den sich daraus ergebenden Konsequenzen:
fiir die Ekklesiologie im Sinne von weniger
Starrheit und mehr Flexibilitat; fiir die Spiritua-
litit, die alle Bereiche des kirchlichen Lebens,
von der Organisation der Kirche selbst bis zur
Liturgie, zur sakralen Kunst usw., durchdrang;
fiir die eigentliche ‘theologische Reflexion, da-
durch daf} die Rationalitit als eine ihrer Dimen-
sionen und nicht als ihre hauptsichliche Dimen-
sion bestitigt wurde. Dies erméglichte eine von
Grund auf und unlésbar mit der Spiritualitit
und der Kontemplation verbundene Theologie,
in der das Symbolische und das Poetische ein ver-
brieftes volles Biirgerrecht besitzen.

Im Westen erlebte man und erlebt man noch
heute als unmittelbare Folgen des «Verlustes» ei-
ner stirkeren Gegenwart des Heiligen Geistes ei-
ne Christologie, die von der Pneumatologie
ziemlich abgetrennt ist, mit dem Akzent auf ei-
ner dialektischen Spannung zwischen dem Dog-
matischen und dem Geschichtlich-Horizonta-
len, am Rande der Gefahr quasi eines Christo-
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monismus; eine Ekklesiologie, in der das kir-
chenrechtliche «Institutionelle» das Hauptele-
ment in der Definition der Organisation aus-
macht und in der der Gesichtspunkt des Mysteri-
ums der Kirche selbst in der Vorstellung und
dem Verhalten der verschiedenen Kreise des Vol-
kes Gottes kaum mit ihr assoziiert werden
kann'. Die theologische Reflexion in diesem
Kontext zeichnet sich aus durch eine Rationali-
tit, die in threm Inhalt, in ihrer Denkweise und
in ihrem literarischen Genus jeweils von dem
Spirituellen, dem Symbolischen und dem Poeti-
schen losgel6st ist; das Mystagogische, das jede
Reflexion und Kommunikation iiber das Ge-
heimnis Gottes kennzeichnen muf}, ist kaum
wahrnehmbar, wenn nicht gar abwesend®.

Was das Thema anbelangt, mit dem wir uns
hier beschaftigen, fiihrte diese «Abwesenheit»’
des Heiligen Geistes im Westen zu der Suche
nach einem «Ersatz» fiir seine Gegenwart und
fiir all das, was sie mitmeint und mit sich bringt.
Ohne den Geist lif3t sich kein kirchliches Leben
aufbauen. Das Wirken des Geistes besteht darin,
Leben hervorzubringen, Leben, in dem das Ge-
schenkhafte, das Empfindsame, die Geborgen-
heit — kurz, alles, was den Menschen entziickt
und bezaubert — gegenwirtig sind. Eine kirchli-
che Gemeinschaft, die sich fast nur durch das Ra-
tionale, Logische, Institutionelle auszeichnet,
vermag nicht, das Herz anzuriihren und in den
tiefsten Grund der Sehnsiichte zu dringen und

dadurch die Menschen und ihre Gefiihle zu be-

wegen, sie Zirtlichkeit, Schutz, herzliches Auf-
genommensein und Trost spiiren zu lassen.

Die Tatsache, daf} in unserer Kultur alle diese
Attribute traditionell und kulturell mit der Frau
und dem Weiblichen verbunden werden, bildet
ein weiteres Element in dem Bild, das wir hier

_skizzieren méchten. Dariiber hinaus erklirt es

zu einem guten Teil die Schwierigkeiten, die man
heute im Westen damit hat, die weibliche Di-
mension in die christliche theologische Refle-
xion iiber Gott einzubeziehen.

Der von der Pneumatologie freigelassene
Raum wurde an vielen Orten und fiir viele Men-
schen und Gemeinschaften, vor allem aber in
der religiésen Phantasie des Volkes und ganz
konkret in katholischen Milieus nach und nach
durch die Gestalt der Maria von Nazaret, Unse-
rer Lieben Frau, der Mutter Jesu und Mutter
Gottes, besetzt*. In Maria suchte das katholi-
sche Volk und entdeckte es allmihlich das, was

Gegenstand seiner verborgensten Sehnsucht
war: das weibliche und miitterliche Antlitz Got-
tes. Sie schlieflich verkérperte und veranschau-
lichte die weibliche Dimension — Barmherzig-
keit, Zirtlichkeit und Mitleid — des biblischen
Gottes”.

. Maria von Nazaret: Gottin oder
Geschapf Gottes?

Die klassischen mariologischen Traktate lassen
diese «theologische Verschiebung» auf Maria hin
wegen der von einem recht grofien Teil des Vol-
kes Gottes schmerzlich empfundenen Liicke in
bezug auf das Weibliche und Miitterliche in Gott
deutlich erkennen. Die Anthropologien, die
hinter diesen Mariologien stehen, sind mit den
Beschrinkungen belastet, unter denen das kirch-
liche Leben im Westen schon sehr friih litt. Es
sind ausgesprochen androzentrische Anthropo-
logien, die vom minnlichen Menschen her ge-
dacht sind und diesen zum Modell des Menschli-
chen und damit zugleich zum Modell des Abbil-
des des Gottlichen machen®. Zum groflen Teil
sind sie von einer dualistischen Vorstellung be-
stimmt, die den Leib vom Gelist trennt und letz-
terem den Vorrang gegeniiber ersterem ein-
riumt. Sie trennen das Geschichtliche und Zeit-
liche vom Ewigen und Eschatologischen und
stellen die Offenbarung und die Heilsgeschichte
als eine Dimension hin, die iiber und auflerhalb
der realen, chronologischen, faktischen Ge-
schichte steht, ohne die Moglichkeit eines Dia-
logs zwischen beiden. Sie sind eindimensional,
insofern sie das Menschliche (und damit auch
das Gottliche) auf eine vorherbestimmte und ge-
schlossene Grofle reduzieren und den mehrdi-
mensionalen, dynamischen Reichtum als Nega-
tion des von Gott Geoffenbarten und Gewollten
ausschlieffen’.

Maria von Nazaret und das Nachdenken tiber
sie waren deshalb vor allem in der katholischen
Theologie von diesem anthropologischen und
theologischen Hintergrund stark geprigt, was
ambivalente Folgen hatte. Denn einerseits ent-
wickelte sich im Sinne einer akademischen, wis-
senschaftlichen Theologie eine Mariologie, die
in gewisser Weise die menschliche und die tran-
szendente Dimension Marias isolierte und von-
einander trennte und diese eher auf die «andere»
Seite des Himmels neben den Thron der Gott-
heit versetzte, wo sie an seiner Hoheit und Uner-
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reichbarkeit Anteil hatte. Auf seiten des einfa-
cheren katholischen Volkes dagegen wuchs eine
Verehrung fiir Maria von Nazaret — Unsere
Liebe Frau mit den vielen Namen (von der Emp-
fingnis, von Copacabana, Lujan, Lourdes, Fati-
ma usw.) —, eine Frommigkeit, die mit der Zeit
wahrhaft ungeheure Ausmafle annahm und na-
hezu an die Stelle der Beziehung zu Jesus Chri-
stus und zu Gott Vater selbst trat, zumindest, was
Nihe, Vertrauen und Innigkeit anbelangt®.

Uber diese Verehrung kann man nicht ober-
flachlich und schnell hinweggehen. Gerade weil
das einfache katholische Volk arm ist und in vie-
len Dimensionen seines Lebens Not leidet, sucht
es in Maria einen «Halt», eine «Stiitze», die es
tiber alle materielle und konkrete Hoffnungs-
moglichkeit hinaus hoffen 1ifit, dafl das letzte
Wort tiber das Leben nicht auf der Ebene des
Sichtbaren und Greifbaren des Alltags der Ge-
schichte bleibt, sondern sein Bezugssystem fin-
det in etwas oder jemandem — einer Transzen-
denz, die sich in der Zeit offenbart, aber sich
nicht darin erschopft —, das, der oder die hilft,
das Leben zu deuten und sich begleitet und nicht
verlassen zu fiihlen, so schlimm die Verhiltnisse
und die Tragédien, die sich abspielen, auch sein
mogen.

Fiir dieses Volk reprisentiert und symbolisiert
Maria diese Hoffnung: Sie ist die Mutter, die Be-
schiitzerin, diejenige, die ihre Kinder nicht im
Stich 1ift, die man leicht anrufen kann und de-
ren Gegenwart fiihlbar und greifbar wird im
Trost des Herzens, in der Sicherheit, die das Be-
ten volkstiimlicher Anrufungen, des Rosenkran-
zesund all der von der Kreativitit des Volkes her-
vorgebrachten Litaneien mit sich bringt. Eine so
vollkommene Miitterlichkeit — in dem Sinn,
den die Kultur diesem Begriff gegeben hat, und
in dem Sinn, den das Unbewufite des Menschen
mit dem schon immer von der Menschheit er-
sehnten Archetyp des Lebenspendenden ver-
band — wird begreiflicherweise als iibermensch-
lich, als beinahe géttlich und, auch wenn dies
nicht immer so gesagt und ausgesprochen wird,
als wirklich gottlich empfunden.

Geht auf diese Weise die Moglichkeit verloren,
die menschliche, geschopfliche und «fleischli-
che» Dimension Marias weiter zu ergriinden, die
tatsichlich der geoffenbarten Gegebenheit und
der offiziellen Lehre der Kirche entspricht? Sind
damit die anderen und duflerst wertvollen Mog-
lichkeiten endgiiltig verspielt, das Weibliche in

Gott nicht von Maria, sondern von den drei gott-
lichen Personen her zu denken, die die Identitit
des Gottes des christlichen Glaubens ausma-
chen: vom Vater, Sohn und Heiligen Geist her?
Mehr noch: Férdert die Hypertrophie von Ma-
rienkult und -frommigkeit den ganzen Prozef§
der Frauenbefreiung, der sich sowohl innerhalb
der Kirche als auch in der Gesellschaft als ganzer
mit immer groflerer Intensitit vollzieht? Kann
die so (mehr als gottliches oder halbgottliches
Wesen denn als Geschépf Gottes) verstandene
Maria einen hilfreichen Weg zu einem Nachden-
ken iiber Gott aus der Sicht der Frau zeigen, der
den Sehnsiichten der heutigen Zeit und der Men-
schen von heute entspricht? Und schliefflich:
Schafft dieser Prozefl der «Vergottlichung» Ma-
rias Voraussetzungen dafiir, daf} dieses Nachden-
ken {iber das Weibliche in Gott innerhalb des
dkumenischen Dialogs stattfindet, der fiir alle
christlichen Kirchen eine vorrangige Aufgabe
ist, besonders seit den letzten Jahrzehnten®?

Wir schlagen hier fiir unsere Reflexion einen
Weg ein, der auf den ersten Blick als allzu grofie
Einschrinkung erscheinen mag: die Identitdt
Marias ausgehend von zwei Mariendogmen der
romisch-katholischen Kirche zu reflektieren,
von denen das eine in 6kumenischer Hinsicht
recht polemisch ist, nimlich vom Dogma der
Unbefleckten Empfingnis, und von dem der
Gottesmutterschaft. Wenn wir dies dennoch
tun, nehmen wir die Risiken dieses Einstiegs be-
wufdt in Kauf, in der Hoffnung, dafi die getroffe-
ne Entscheidung mehr Licht in die zuvor aufge-
worfenen Fragen bringt.

Die Unbefleckt Empfangene und
das Geheimnis der Schipfung”®

Das derart polemische und umstrittene katholi-
sche Dogma der Unbefleckten Empfingnis
kann uns — trotz all seiner in 6kumenischer
Hinsicht heiklen und schwierigen theologi-
schen, moralischen und kirchlichen Implikatio-
nen — etwas zu der Frage sagen, die uns beschif-
tigt, das heifit, zum Begriff und Thema des Weib-
lichen in Gott.

Zunichst laflt die dogmatische Formulie-
rung'! in anthropologischer Hinsicht einen in-
tegrierten und einheitlichen Begriff der mensch-
lichen Person vermuten. Nicht nur die Seele Ma-
rias ist vor der Siinde und dem Widerstand gegen
den Plan Gottes bewahrt, sondern ihre ganze
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vom géttlichen Leben durchdrungene und be-
seelte Person, ihre Korperlichkeit als Wohnung
des Heiligen Geistes, als Ort, in dem der Geist
Gottes ruht und sein Zelt aufschligt. Obgleich
eine makellose Frucht der gottlichen Schop-
fung, ist Maria nach dieser Vorstellung mehr als
je zuvor Tochter der Erde. Auch wenn der volle
Glanz Gottes in ihr wohnt, bleibt sie in der Ge-
schichte und in der Konkretheit der Grundver-
fassung des Menschseins verankert, der anzuge-
héren sie niemals aufhort!?,

Die weibliche K6rperlichkeit, die so viele Jahr-
hunderte lang von vielen Kreisen der Kirche —
aufgrund einer doppeldeutigen Interpretation
der Genesiserzihlung — als Ursache der Erbsiin-
de angesehen wurde, wodurch man dem weibli-
chen Geschlecht einen Makel und eine Last auf-
biirdete, die schwer zu ertragen sind, wird von
der katholischen Kirche rehabilitiert, indem sie
diesen vom gottlichen Geist beseelten weibli-
chen Kérper fiir selig erklirt”. In diesem
Fleisch und in der Person dieser Frau hat der
Schépfergott die Fiille seiner Wunder verwirk-
licht und verwirklicht gesehen, und die Mensch-
heit kann daran erkennen, dafl ihre Berufung
und ihr Schicksal als Schépfung zu einem gliick-
lichen Ende gebracht werden.

Als «Tochter Zion» reprisentiert Maria das
Volk Israel, dessen legitime Tochter sie ist. Mit
ihr erreicht der Weg des Bundes zwischen diesem
Volk und seinem Gott seinen Héhepunkt. Als
treue Israelitin, die auf die Trostung des auser-
wihlten Volkes hofft, die Wunder besingt, die
der Herr tut, und dabei seine schopferische, le-
benspendende Gegenwart in sich selbst und um
sich herum erkennt, ist Maria das Urbild des Vol-
kes Gottes gestern und heute, und ebendieses
Volk weist sie auf seine Berufung hin als «erwihlt
seit Erschaffung der Welt, damit wir heilig und
untadelig leben» (Eph 1,4).

Daf sie Urbild der Schipfung und nicht Gottin
ist, dies also kann man aus der Sicht der katholi-
schen Theologie von Maria von Nazaret aussa-
gen. In threr geschopflichen Verfassung kann sie
den S6hnen und Tochtern Gottes die Grofle ih-
rer Berufung und die Moglichkeit ihrer vollen
Verwirklichung verkiindigen. In ithr macht der
Schopfergott all seine Wunder und die ganze Fiil-
le von Méglichkeiten, die seinem schopferi-
schen, unablassig lebenspendenden Traum inne-
wohnen, offenbar. Wihrend sie in enger Verbun-
denheit mit ihren Briidern und Schwestern dem

Fleisch und der Erwihlung nach Geschépf
bleibt, deutet Maria auf das Geheimnis der
Schéptung hin, in dem Minner und Frauen sich
mit dem Kosmos verbunden fithlen und sich der
Grenzenlosigkeit des Géttlichen 6ffnen.
Wunder und Geheimnis ihrer Erschaffung
deuten nicht auf sie selbst, sondern auf den, der
sie schuf und sich in ihr nicht nur als liebevoller
Vater, als Schépfer des Himmels und der Erde
und alles Seienden offenbart, sondern auch als
Mutter, die die Frucht ihres Leibes zur Welt
bringt und nihrt. Der in der Bibel als michtiger
Herr, starker Krieger, zeugender Vater beschrie-
bene Gott Israels, der Gott Marias, ist gleichzei-
tig ein Gott des Erbarmens und der Zirtlichkeit,
dessen Mitleid von Generation zu Generation
fortdauert und dessen mitfithlendes «Herz» mit
denselben Worten umschrieben wird, die die Ge-
birmutter der Frau bezeichnen, ein Gott, der ge-
rithrt ist, erregt ist und vor Trauer wehklagt iiber
die S6hne und Téchter, die er gezeugt hat'*.
Maria, Urbild der Kreatur, in der Gott einen
Freiraum fir sein Sichtbar-Werden in der Welt
findet, offenbart das Antlitz des miitterlichen
Vates, den Jesus von Nazaret liebevoll abba zu
nennen lehrt. Dieser miitterliche Vater, Geheim-
nis des Lebens, der Zeugung und der Geburt,
nimmt leidenschaftlich und sich selbst einbezie-
hend Anteil an den Leiden seines Volkes, lebt un-
ter den einfachen und kleinen Leuten und sendet
seinen Sohn, um im Leib der Frau Maria Fleisch

anzunehmen®.

Die theotdkos und das Gebeimnis
der Menschwerdung™®

Die erste grofle Glaubenswahrheit, die die Kir-
che von Maria verkiindet, ist die, daf} sie die Mut-
ter Gottes ist. Maria ist fiir die Evangelien we-
sentlich die Mutter Jesu, und die Kirche erklirt sie
im Konzil von Ephesus im Jahre 431 feierlich zur
theotokos, das heifdt Gottesmutter.

Daf} Maria als Mutter Gottes anerkannt wird,
bedeutet in der Tat das Bekenntnis, daff ihr Sohn,
der Zimmermann aus Nazaret, der Gekreuzigte,
Sohn Gottes und selbst Gott ist. Nun ist jede
Frau Mutter nicht nur des Korpers, sondern der
ganzen Person des Kindes, das sie zur Welt
bringt, das sie neun Monate in ihrem Schof trigt
und dann mit der Milch nahrt, die im Innern ih-
rer eigenen Leiblichkeit gebildet wird. So wie
sich in Jesus Christus Menschlichkeit und Gott-
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lichkeit nicht voneinander trennen lassen, kann
man auch in Maria die einfache Frau aus Nazaret
nicht von derjenigen trennen, die die Kirche als
Mutter Gottes verehrt.

Ausgehend vom Mysterium der Menschwer-
dung Gottes, einem zentralen Geheimnis des
christlichen Glaubens, in dem das Geheimnis
der theotékos einen wesentlichen Teil ausmacht,
kann man behaupten, daf die Gréfle und die
Unendlichkeit des Geistes Gottes sich nur in der
Zerbrechlichkeit, der Armut und den Grenzen
des menschlichen Fleisches finden lassen. Das
Fleisch Marias, die in ithrem Schof} Zelle fiir Zel-
le das bildete, was das menschliche Fleisch des
Wortes Gottes werden sollte, ist integraler Be-
standteil des Geheimnisses der Menschwerdung.

Viele Aussagen sind zu der Tatsache gemacht
worden, dafl Gott sich in einem Mann inkar-
niert hat, in der Absicht, die Vorherrschaft des
Mannes iiber die Frau in der Kirche zu unter-
mauern. Die tiefste Bedeutung dieses zentralen
Geheimnisses des christlichen Glaubens liegt in-
dessen nicht darin, dafl Gott Mann geworden ist,
sondern darin, dafl Gott Fleisch geworden,
menschliches Fleisch geworden ist". Ist am An-
fang des Prozesses der Menschwerdung des Wor-
tes Gottes der gottliche Geist der einzige Titige,
der das unberiihrte Fleisch Marias verindert und
schwanger werden lifit, so vollzieht sich das all-
mihliche, geduldige Weben der Leiblichkeit des
schon fleischgewordenen Wortes im Bauch Ma-
rias selbst. Ihr Fleisch verleiht Tag fiir Tag, von
einem Augenblick zum anderen dem Wort Got-
tes fleischliche Gestalt in einem geheimnisvollen
Dialog von Leib zu Leib, der an die entferntesten
und tiefsten Wurzeln des Lebens riihrt.

Diese Leiblichkeit des Mannes Jesus, die vom
Heiligen Geist Gottes im Schof} der Frau Maria
gebildet und gewebt wurde, zog durch die Welt
und wirkte Wunder, heilte Kranke, erweckte To-
te wieder auf, vermehrte Brote und wurde dabei
gehaflt, verfolgt, gefoltert und gekreuzigt und
verkiindete und offenbarte schliefllich auf end-
giiltige und irreversible Weise den durch die
Barmherzigkeit Gottes fiir immer moglich ge-
machten Bund zwischen Fleisch und Geist.

Im Mittelpunkt des grofiten Geheimnisses, das
die Geschichte um sich selbst herum kreisen laf3t
und sich zum obersten Bezugssystem fiir die
Beurteilung von Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft macht, steht das menschliche Fleisch.
Fleisch von Mann und Frau. Fleisch Jesu von
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Nazaret, durch die Kraft des Geistes inkarniertes
Wort Gottes, wahrer Gott und wahrer Mensch.
Fleisch der Frau Maria, fiir das Eindringen des
Geistes offene Leiblichkeit und menschliche
Moglichkeit des in der Geschichte inkarnierten
Leibes Gottes. Das Wort wird Fleisch im
menschlichen Fleisch, im Fleisch von Mann und
Frau, geschichtliches Fleisch, das von Raum und
Zeit, von Leben und Tod, von Freude und Leid,
von Aufbau und Zerstérung, kurzum, von der
Fiille von Konflikten geprigt ist, die mit der
menschlichen Existenz und Geschichte verbun-
den sind"®.

Die Frau steht also durch die Person der Maria
von Nazaret ganz im Mittelpunkt des christli-
chen Geheimnisses. Nicht die «zur Ikone ge-
machte» Maria ist hier gemeint, die man oft zu
entfleischlichen suchte, indem man sie zu einer
rein vergeistigten Projektion machte, sondern
Maria, die in threr Person das ganze Geheimnis
der Frau ent-hiillt. Ein Geheimnis der Offen-
heit, Quelle und Bewahrung des Lebens. Das Ge-
heimnis einer Frau, die wie jede Frau, aber viel
mehr noch als jede andere mit dem Hervorbrin-
gen von Leben, mit dem Geheimnis des Lebens
verbunden ist.

Als Mutter Jesu, Mutter Gottes ist Maria zu-
gleich die véllig menschliche Offenbarung einer
bisher unbekannten und unerforschten Seite des
Geheimnisses des in ihrem Schofl menschge-
wordenen Gottes. Gott, der in sich selbst das Le-
ben ist, Leben in Fiille, der sich selbst in der bi-
blischen Offenbarung mit der Frau vergleicht,
die das Kind aus threm Schof§ zur Welt bringt
und stillt (vgl. Jes 66,13; 42,14; 49,15), zeigt sein
Antlitz in Maria von Nazaret. Und aus dem
Fleisch dieser Frau nimmt er sein Fleisch im
Sohn Jesus.

Schlufsbemerkung: Weder Géttin noch ewiges
Weib

Die in der Praxis der westlichen Kirche vorge-
nommene Einfithrung einer Vertretungsfunk-
tion», welche die Person Marias wegen der
schmerzlich empfundenen Abwesenheit des
Heiligen Geistes und des Fehlens einer entspre-
chenden soliden Pneumatologie, stark hervorge-
hoben hat, steht heute an einem Scheideweg.
Denn einerseits bringt die Riickkehr der Pneu-
matologie an die vorderste Front der theologi-
schen und kirchlichen Reflexion neue Méglich-
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keiten mit sich, nicht nur Maria als Geschopf
Gottes, das vom Geist ganz geheiligt und gestal-
tet worden ist, richtig in den Blick zu bekom-
men, sondern auch das Weibliche in Gott zu be-
denken. Nicht von Maria her, sondern an sei-
nem richtigen Platz und aus angemessener Per-
spektive: die gottliche dreieinige Gemeinschaft,
in der Gott sich als der Eine und Plurale offen-
bart, der alle Dichotomien und Unzulinglich-
keiten des Menschlichen integriert, auch diejeni-
gen, die verhindern, dafl das Geheimnis des
Minnlichen und Weiblichen, das Geheimnis
von Unterschiedlichkeit und Aufeinanderbezo-
gensein, einen gelungenen Ausdruck findet.
Andererseits jedoch kénnte und diirfte diese
Zuriickversetzung Marias an ihren richtigen Ort
im Gesamtrahmen der Offenbarung, von dem
aus sie denjenigen, die ihr vertrauen und sie anru-
fen, Licht bringen kann, nicht wieder den My-
thos vom «ewig» Weiblichen ins Leben der Kir-
che einfithren, der vor langer Zeit der Frau ein
einziges Muster und einen einzigen Weg, ihre
Identitdt zu leben, aufgezwungen hat. In dem
Mafle, wie sich der Prozef} der persénlichen und
kollektiven Emanzipation des weiblichen Ge-
schlechts vollzog, ging die Frau dazu iiber, sich

! Vgl. J. Comblin, O Espirito Santo e a libertagio (Vozes,
Petrépolis 1987) 32f.

2 AaQ. 33. Siehe zu diesem Punkt auch H.U.v. Balthasar,
Teologia y Santidad: Verbum Caro (Cristiandad, Madrid
1971); J. Sobrino, Espiritualidad y teologia: Liberacién con
Espiritu (Sal Terrae, Santander 1985) 60. Siche auch die jiing-
sten Werke von D.A. Lane, The experience of God. An invi-
tation to do theology (Paulist Press, New Jersey 1981) 22f;
K. Leech, Experiencing God. Theology as spirituality (Har-
per and Row, San Francisco 1985) 25f. Ich verweise aufler-
dem auf meinen Artikel Teologia e espiritualidade. Observa-
¢Bes metodoldgicas sobre a abordagem teologica da obra de
Inicio de Loyola, in: Perspectiva Teologica 22 (1990)
205-220; ferner: mein Buch Em tudo amar e servir. Mistica
trinitdria e praxis cristd em Indcio de Loyola (Loyola, Sio
Paulo 1990). :

3 «Abwesenheit» verstehen wir hier in dem Sinne, dafd er
im Alltagsleben der Kirche nicht spiirbar und deutlich zum
Ausdruck kommt. Das heifit, die «Abwesenheit» liegt an der
Kirche selbst, die die Person des Geistes nicht in ihrer Erin-
nerung bewahrt, und nicht am Geist.

* Bei dieser Aussage sind wir uns bewufit, eine eher ka-
tholische Perspektive einzunehmen. Die Entscheidung fiir
diesen Blickwinkel geschieht unsererseits bewuf3t und iiber-
legt. Im Laufe der Abfassung des Textes glauben wir schlief3-
lich der 6kumenischen Sichtweise nihergeriickt zu sein, die
hier die unsere sein soll. Zu den Aussagen iiber die Bedeu-
tung Marias in den 6stlichen orthodoxen und den westlichen
katholischen Traditionen siehe A.E. Carr, The salvation of
women. Christ, Mary, and the Church: Transforming grace.

nicht mehr mit dem mariologischen Bezugssy-
stem zu 1dentifizieren, das ihr vorgesetzt wurde.
Sie erkannte sich in der Maria, die man ihr vor
Augen fithrte, nicht wieder: still, schweigsam,
unauffillig und untergeordnet, immer ja sagend,
das Urbild des Ewig-Weiblichen®.

Das «Ewig»-Weibliche ist unauffindbar, denn
es existiert einfach nicht. Was existiert, ist das
Provisorische, das Unterschiedliche, das Vielfil-
tige, das Zufillige des Lebens in der Zeitlichkeit
der Geschichte, die sich in verschiedenen Schat-
tierungen darstellt, nach den jeweiligen kulturel-
len und historischen Zusammenhingen. In die-
ser Zeitlichkeit kann die Frau sich von Maria in-
spirieren lassen, nicht als von einem statischen,
zwanghaften Vorbild, sondern als von einer Per-
son, die eine zeitliche und menschliche Existenz-
weise gelebt hat, die den einzigen Zugang zur
Ewigkeit und Transzendenz des wahren Gottes
darstellt. Dieser Gott ist Vater und Mutter voller
Liebe und Mitgefiihl, Sohn und Wort, das sich in
der Geschichte im Fleisch von Mann und Frau
inkarniert, Geist, der Leben hervorbringt und
beschiitzt, der stiirmisch weht und zugleich
sprechen lehrt und die zarte Flamme des von
Gott geschaffenen Lebens nahrt und bewahrt.

Christian Tradition and women’s experience (Harper and
Row, San Francisco 1988). Siehe auch L. Boff, O rosto mater-
no de Deus (Vozes, Petropolis 1979) 19-34 und 92-118
(deutsch: Das miitterliche Antlitz Gottes [Disseldorf
1985]).

> Vgl. dazu A.E. Carr, aaQ. 190.

¢ Siehe'dazu K.E. Barresen, Lanthropologie théologique
d’Augustin et de Thomas d’Aquin: Recherches de Science
Religieuse 69/3 (1981).

7 Vgl. zu dieser anthropologischen Typologie I. Geba-
ra/M.C. Bingemer, Maria, mée de Deus e mée dos pobres
(Vozes, Petrdpolis 1987) 13-27 (Kap. Por uma nova per-
spectiva antropolégica), in deutscher Ubersetzung: Maria,
Mutter Gottes und Mutter der Armen (Diisseldorf 1988).

# Diese Perspektive des Volkes hebe ich hervor angesichts
des Ortes, von dem aus ich schreibe: Lateinamerika, genauer
gesagt Brasilien, wo die Marienverehrung im Volk durch ihre
Grofle und Bedeutung beeindrucke. Vgl. dazu I. Gebara/
M.C. Bingemer, aaQ. 140-146 (die Kapitel Aspectos da
dogmdrica dos pobres) und 147-183 (Algumas:tradi¢ées de
culto a Maria na América Latina). Siche auch A.G. Dorado,
De Maria conquistadora a Marfa liberadora. Mariologia po-
pular latinoamericana (Sal Terrae, Santander 1988).

% Whas die katholische Kirche anbelangt, denke man an
das auflerordentlich grofle skumenische Bemiihen, das das
gesamte II. Vatikanische Konzil und die Folgezeit kenn-
zeichnete. ‘

19 Wir beginnen unsere eigentliche Reflexion tiber Maria
mit dem Dogma der Unbefleckten Empfingnis, weil wir da-
mit das Geheimnis der Schépfung oder genauer des Schép-
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fergottes hervorheben wollen, aus dem sich einige wichtige,
fiir die theologische Reflexion aus der Sicht der Frau bedeut-
same Charakteristika gewinnen lassen.

1 Es handelt sich um die am 8. Dez. 1854 von Papst Pius
IX. erlassene Bulle Ineffabilis Deus, in der es heifit: <Wir er-
kldren, verkiinden und bestimmen. . .: Die Lehre, daf} die
seligste Jungfrau Maria im ersten Augenblick ihrer Emp-
fingnis durch einzigartiges Gnadengeschenk und Vorrecht
des allmichtigen Gottes, im Hinblick auf die Verdienste
Christi Jesu, des Erldsers des Menschengeschlechts, von je-
dem Fehl der Erbstinde rein bewahrt blieb, ist von Gott geof-
fenbart und deshalb von allen Gliubigen fest und standhaft
zu glauben.»

12 Vel. I. Gebara/M.C. Bingemer, Maria, mie de Deus e
mie dos pobres (Vozes, Petrépolis 1987) 131 n.23. Siehe auch
A.E. Carr, The salvation of women. . .: Transforming grace.
Christian Tradition and women’s experience (San Francisco
1988) 192: «Die Frauen beanspruchen Maria in ihrer
menschlichen Rolle, als weibliches Symbol ernsthafter reli-
givser Macht. Die Dogmen von der Unbefleckten Empfing-
nis und der Aufnahme Marias in den Himmel werden in
jiingster Zeit als spezifisch weibliche Symbole der geschaffe-
nen Freiheit und der endgiiltigen Umgestaltung der Welt ge-
sehen, auf die die Frauen hoffen.» Siehe auch die folgenden
Seiten.

B In letzter Zeit, das heifit im Jahre 1989, stellt die Enzy-
klika Papst Johannes’ Pauls I1. Mulieris Dignitatem die Frage
der Erbsiinde ganz deutlich nicht so dar, als sei sie in erster
Linie auf die Frau zuriickzufiithren, sondern spricht von ihr
als der Siinde der ganzen Menschheit, was sie tatsichlich ist.
Vgl. zu der Enzyklika M. C. Bingemer (Hg.), O mistério de
Deus na mulher (ISER, Rio de Janeiro 1990) 99-131, mit
Kommentaren mehrerer Theologinnen.

4 Das hebriische Wort rebem: — rahamim, das in seiner
wortlichen Bedeutung den weiblichen Uterus bezeichner,

wird an verschiedenen Stellen des Alten Testaments ge--

braucht, um die Gefiihle und sogar die Identitit des Gottes
Israels zu beschreiben. Vigl. zu dieser Thematik unseren Arti-
kel A trindade a partir da perspectiva da mulher. Algumas
pistas de reflexido: Revista Eclesiastica Brasileira 46 (1986)
73-99.

15 Auf die erste Person der Trinitidt bezogen wird der Aus-
druck «miitterlicher Vater» von einigen angesehenen Theo-
logen der Gegenwart gebraucht. Vgl. ]. Moltmann, Der miit-
terliche Vater. Uberwindet trinitarischer Patripassianismus

den theologischen Patriarchalismus? in: CONCILIUM 17

(1981/3) 209-213; L. Boff, A Trindade, a sociedade ¢ a li-
bertagio (Vozes, Petropohs 1986) 210£., in deutscher Uber-
setzung: Der dreieinige Gott (Dusseldorf 1987) 196-198.

16 Das Geheimnis der theotdkos verkiindet, dafl Maria
diejenige ist, aus deren Fleisch das Fleisch des in Jesus von
Nazaret Mensch gewordenen Gorttes selbst gebildet und ge-
boren wurde. Daes uns fiir das Verstindnis des Geheimnisses
der Inkarnation aus der Sicht der Frau aufschlufireich er-
schien, haben wir uns dafiir entschieden, es im Rahmen die-
ses Artikels zu behandeln.

17 Bezeichnend ist die Tatsache, daf} der griechische Text
des Prologs des vierten Evangeliums zur Benennung der In-
karnation des Wortes nicht den Begriff fiir Mann (anér) ge-
braucht, sondern das Wort sarx, das das menschliche Fleisch
insgesamt bezeichner. -

18 Vgl. I. Gebara/M.C. Bingemer, Maria, mie de Deus e
mie dos pobres (Vozes, Petropolis 1987) 16.

¥ Vgl. dazu unseren Artikel Maria, a que soube dizer
nio: Grande Sinal 40 (1986/4) 245-256.
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