Sylvia Marcos
Geschlecht und

Moralvorschriften im alten
Mexiko nach den Texten
des Bernardino de Sahagun

<Iochter, du meine geliebte, du meine liebe kleine
Taube. . ., diese Worte sind. .. kostbar gleich
[fein geschliffenen Edelsteinen. Nimm sie auf und
bewabre sie in deinem Herzen, schreibe sie tief
ein in dein Inneres.»

(Aus den aztekischen Huehuetlatolli, den Wei-
sungen der Alten, anfgezeichnet von Bernardino
de Sahagin.)

Weisheit, wie sie von den Vorfahren her iiberlie-
fert war, von den «Ahnfrauen, den edlen Damen,
alt und grauhaarig, den Groﬁmuttem» von den
«Altesten, den weisen und klugen Minnern und
Frauen» (B de Sahagtin 1989") ist der Inhalt der
sprachlich uniiberbietbar geschliffenen Formu-
lierungen der altaztekischen Huehuetlatolli, d.h.
der Weisungen der Alten». Als Teil einer langen
und reichen miindlichen Tradition enthalten sie
u.a. Vorschriften und Ausspriiche, die ein wiin-
schenswertes Verhalten und die Verpflichtungen
erwachsener Menschen beschreiben. In schriftli-
cher Form liegen sie uns vor in Buch VI der «Hi-
storia general de las cosas de Nueva Espafia» des
Fray Bernardino de Sahagin, eines Franziska-
nermissionars, der 1529, also kurz nach der Er-
oberung, in Mexiko eintraf. Als Moralvorschrif-
* ten bieten sie uns einen Schliissel zum Verstind-
nis des Wechselspiels zwischen kultureller Um-
welt und Verhalten.

Heutige feministische Gelehrte in Mexiko be-
haupten, daf} diese Texte die passive und unterge-
ordnete Rolle der Frauen in der aztekischen Ge-
sellschaft bestitigten. Diese Deutung mag stim-
men, wenn man blof} die Vorschriften fiir Mid-

chen betrachtet (L. Arizpe 1984, G. Hierro 1990,
M. Rodriguez 1989). Die Analyse simtlicher
Vorschriften — sowohl derjenigen, die sich an
Jungen, als auch derjenigen, die sich an Middchen
richten — liflt aber erkennen, dafl ihnen eine
Ideologie des Gleichgewichts zwischen den Ge-
schlechtern zugrunde liegt.

Es gibt Hinweise dafiir, daf} in den mesoameri-
kanischen? Gesellschaften Frauen in bemer-
kenswerter Weise Anteil am politischen Leben
hatten. In einer fritheren Arbeit habe ich mich
mit solchen Beispielen und ihren Quellentexten
befaflt (Marcos 1976). So wird z.B. in den Anales
de Cuauntitlan berichtet, dafl sechs Frauen und
sechs Minner gewahlt wurden, um eine kollegia-
le Regierung zu bilden. Der Brauch, daf in
Gebieten unter aztekischer Herrschaft eine der
beiden Personen, die das Amt der regierenden
Altesten innehatten, «Cibuacoatl» oder «Schlan-
genfrau» genannt wurde, deutet auf die Wert-
schitzung hin, die dem weiblichen Element ent-
gegengebracht wurde (B. de Sahagtin 1989). Frau-
en besaffen auch Eigentum, und bisweilen fithr-
ten sie Krieger in den Kampf. Im Selden Codex
wird eine Krieger-Fiirstin erwihnt, die ithr Ge-
biet verteidigte. Hernan Cortés berichtet in sei-
nen «Fiinf Briefen an den Kaiser» tiber eine ortli-
che Herrscherin, welche die Spanier bei threm
Vormarsch auf Tenochtitlan, die Hauptstadt des
Aztekenreiches, authielt.

Das 1992 begangene Funfhundertjahrgeden
ken der «Begegnung» zweier Welten bietet uns
die Gelegenheit, uns mit einigen der Wertvor-
stellungen und Traditionen der Vélker der Neu-
en Welt zu befassen, die in diesem Prozef} iiber-
fremdet wurden, verlorengingen oder umgestal-
tet wurden. Dabei ist zu beachten, dafy die Kos-
mologie dieser Vélker die Grundlage fiir die Art
und Weise, wie sie ihr Dasein in der Welt gestalte-
ten, bildete.

Die mesoamerikanische Kosmologie griindete
auf der Vorstellung von Dualititen und Gegen-
sitzen und der Suche nach der Herstellung eines
Gleichgewichtes zwischen ihnen. Dualitdt
machte sich bemerkbar in jeder religitsen Ver-
pflichtung, in jeder politischen Titigkeit und je
der hiuslichen Aufgabe. Der Ausgangspunkt fiir
meine Untersuchung der Gestaltung der Ge-
schlechterrollen ist genau dieses Schliisselele-
ment der mesoamerikanischen Weltsicht: Die
Dualitit einander erginzender Gegensitze, wie
sie von allen bedeutenden mesoamerikanischen
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Gelehrten (wie z.B. Alfredo Lopez Austin und
Miguel Leon-Portilla) dargestellt wird. Woran
mir liegt, ist, zu untersuchen, wie dieses charak-
teristische Verstindnis sowohl die Wurzel der
Sicht des Geschlechts bildet als auch die Gestal-
tung der konkreten Beziehung zwischen den Ge-
schlechtern in mesoamerikanischen Gesellschaf-
ten bestimmit.

Feministische Theoretikerinnen haben «die
Untrennbarkeit von Geschlechtszugehérigkeit
und anderen sozialen Beziehungen» behauptet.
«Daher kénnen wir nicht mehr annehmen, daf}
es eine allgemeingiiltige Bestimmung der gesell-
schaftlichen Deutung der Geschlechterrollen
gibt» (Malson u.a. 1989). In diesem Artikel will
ich, indem ich meine Aufmerksamkeit auf den
Schmttpunkt zwischen Geschlechtszugehorig-
keit und Moralvorschriften konzentriere, versu-
chen, Einblick in ein kulturelles Arrangement
zu bieten, das offensichtlich starre und einander
ausschliefende Geschlechterkategorien weder
bestdtigt noch auch nur begiinstigt.

Der hier gebotene Uberblick iiber die sprach-
lich aufs hochste geschliffenen Weisungen fiir ein
im alten Mexiko als angemessen erachtetes Ver-
halten, wie sie in den Huehuetlatolli enthalten
sind, kann hoffentlich dazu beitragen, die laufen-
de Diskussion tiber die durch gesellschaftliche
Konstruktionen geschaffenen Geschlechterrol-
len auf eine breitere Basis zu stellen.

Dualitit in der Nabuatl-Kosmologie

Die religitsen und sozialen Aspekte der priko-
lumbianischen Gesellschaft waren aufs engste
miteinander verwoben: Religion, Philosophie,
Kiinste, Kriegswesen, Landwirtschaft und sozia-
le Beziehungen bildeten ein Ganzes, in dem sich
die herrschende Weltsicht oder «Kosmovision»
spiegelte. Die Azteken’ betrachteten ihre Gott-
heiten als die eine tiberpersonliche Einheit, wel-
che die Gemeinschaft wichtiger machte als die
Summe ihrer Mitglieder. Von dem aztekischen
Kriegsgott Huitzilopochtli sagten die einheimi-
schen Informanten des Bernardino de Sahagun,
er sei «Untertan und Fiirst zugleich», was bedeu-
ten sollte: «Er ist nichts anderes denn das Volk als
ganzes, vom Hochsten bis zum Niedrigsten» (B.
de Sahagtin 1989).

Die Erwihnungen von Nahuatl-Géttinnen
und Nahuatl-Géttern in den Texten des Bernar-
dino de Sahagiin zeigen einen komplexen Begriff

von Gottheit. Die Azteken verwendeten im all-
gemeinen das Wort zeot/ (buchstablich = «stei-
nig», im iibertragenen Sinn aber = «dauerhaft»
oder «machtvoll») fir ithre Gotter (Parrinder
1984). Sie schrieben ithnen unterschiedliche Ei-
genschaften zu, aber eine Eigentiimlichkeit, die
den meisten Gottern gemeinsam war, war ihre
duale Natur, eine Mischung von weiblichen und
minnlichen Ziigen, die in unterschiedlichen
Graden verteilt waren (Marcos 1989 a). Beide Ge-
schlechter verschmolzen z.B. in Coatlicue, der
schlangengewandeten aztekischen Géttin (Fer-
nandez 1959). Tlaloc, die Regengottheit, hat, wie
sie auf dem Tepantitla-Wandgemilde von Teoti-
huacan dargestellt ist, keine spezifisch weibli-
chen oder minnlichen Ziige (Nash/Leacock
1982). In Tlazolteotl, der Gottheit, die mit dem
Gebiren und «dem, was weggeworfen wird», in
Verbindung gebracht wird (Karttunen 1988),
sind weibliche und minnliche Ziige verschmol-
zen (B. de Sahagin 1977).

Viele alte mesoamerikanische Gottheiten wa-
ren Paare von jeweils einer Géttin und einem
Gott, angefangen bei dem héchsten Schopfer,
Ometeot]l, dessen Name «Zwei-Gott» oder
«Doppel-Gott» bedeutet. Als in der obersten
Schicht der oberen Welt, dem dreizehnten Him-
mel, wohnend, wurde Ometeotl als ein weiblich-
minnliches Paar gedacht. Andere Gottheiten,
die von dem hochsten Paar abstammten, waren
ihrerseits natiirliche Phinomene.

Dualitdt war in der mesoamerikanischen Welt-
sicht nicht etwas Festgelegtes und Statisches, son-
dern etwas Fliefendes und sich stindig Wandeln-
des. Dies war ein Schliisselelement des Denkens
der Nahua. Gottheiten, Menschen, Pflanzen,
Tiere, Raum, Zeit und Himmelsrichtungen hat-
ten alle ihre sexuelle Identitdt als weiblich oder
minnlich, und diese Identitit verwandelte sich
dauernd entlang einer Linie, die ein Kontinuum
darstellte. Geschlechtlichkeit durchwirkte jeden
Aspekt des Lebens als eine sich stindig wandeln-
de Identitit. Der uranfingliche Dualismus in
Mesoamerika war dynamisch, und diese aus
Weiblichem und Mannlichem gemischte Wert-
bestimmtheit manifestierte sich sowohl in der
Religion als auch im Alltagsleben (Gossen 1986).

Von grofier Bedeutung war Gleichgewicht als
tragende Kraft im Universum und in der Gesell-
schaft, wie wir in der folgenden Untersuchung
tiber Geschlechtlichkeit und ihre Beziehung zur
Kosmologie sehen werden. Die einander wider-
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streitenden Krifte oder die scheinbar entgegen-
gesetzten Enden einer Polaritit missen im

Gleichgewicht gehalten werden — im Univer-

sum, in der Gesellschaft und im Leben der ein-
zelnen Menschen.

Das Achten auf die Wahrung des Gleichge-
wichtes und die Notwendigkeit, das verlorene
Gleichgewicht wiederherzustellen, war immer
schon (und ist auch heute noch) die Grundlage
der mesoamerikanischen Praktiken in der Heil-
kunde (Lopez Austin 1971, Viesca 1984, Marcos
1988). In den vier Ebenen der Erde, auf denen die
Nahua lebten (ithr Universum hatte neun Unter-
welten und dreizehn Oberwelten), gab es nichts,
das ausschliefflich weiblich oder minnlich gewe-
sen wire. Innerhalb dieses Bereiches vereinten al-
le Wesen unterschiedliche Geschlechtsmerkma-
le in verschiedenen Graden (Lopez Austin 1990).
Weibliche und minnliche Attribute verschmol-
zen zu flieflenden Identititen. Diese waren Aus-
druck des Fliefigleichgewichtes entgegengesetz-
ter Krifte, die ihrerseits das grundlegende
Gle1chgew1cht des Kosmos und der Gesellschaft
widerspiegelten. Vom Bereich der Einzelwesen
bis in den kosmischen Bereich erschien Ge-
schlechtlichkeit als die wurzelhafte Metapher al-
len Gleichgewichtes.

Dieses hochbewertete Ideal des Gleichgewich-
tes wurde den jungen Erwachsenen der Gemein-
schaft als Grundmuster fiir thr Verhalten emp-
fohlen. Weitere Beispiele fiir Dualitit finden sich
in der Natur und in der Gesellschaftsstruktur.
Viele von ihnen haben eine unausgesprochene
geschlechtliche Komponente.

Leben und Tod als lediglich zwei Aspekte der-
selben Wirklichkeit werden in der Keramik von
Tlatilco in Form eines Wesens mit zwei Gesich-
tern dargestellt, eines davon voller Lebenskraft,
das andere in der Form eines Totenschadels. Son-
ne und Mond werden als Kombinationen des
Weiblichen und des Minnlichen betrachtet
(Baez-Jorge 1988). Wenn Neugeborene durch ein
rituelles Bad gereinigt werden, werden weibliche
und minnliche Wasser angerufen (B. de Sahagun
1969, 1989). Ebenso kann Mais weiblich (Xi/o-
nen-Chicomecoatl) und mannlich (Cinteotl-Itzla-
colinhqui) sein.

Auch der mesoamerikanische Kalender war
dual: Der rituelle Kalender bestand aus dreizehn
Zyklen von jeweils zwanzig Tagen; der Solarka-
lender hatte achtzehn zwanzigtigige Zyklen und
eine Funftageperiode zur Korrektur. Redeweise

und Dichtung spiegelten ebenfalls diese Doppe-
lung wider: Wichtige Erklirungen bestanden
aus je zwei fast gleichen Texten mit minimalen
Abwandlungen (Garibay 1964, Sullivan 1983).
Viele Nahuatl-Dichtungen bestehen aus Vers-
paaren, in denen die Wortfolge sich indern mag,
in denen aber die jeweiligen beiden Glieder eines
Wortpaares nicht getrennt werden diirfen. Wie
andere Forscher versteht auch Lopez Austin
(1988) das mesoamerikanische Denken als Gan-
zes als ein Denken in Dualititen.

Die mesoamerikanischen Gotter hatten wie al-
les andere im Kosmos jeweils zwei einander er-
ganzende Teilaspekte: weiblich und minnlich,
wohltitig und tibelwollend, hell und dunkel
usw. «Was wir hier als einen verwirrenden Wi-
derspruch empfinden mogen, das sehen die Me-
soamerikaner aus-ihrem Blickwinkel als etwas
Komplementires, als Ganzheit und Harmonie
(Karttunen 1986). Aber das sind keine statischen
Dichotomien. Geschlechtliche Identititen be-
wegten sich entlang einem Wandel erméoglichen-
den Kontinuum, in dem der bestimmende Fak-
tor die Erreichung und Aufrechterhaltung des
Gleichgewichtes war. In den Huebuetlatolli kén-
nen wir diese grundlegenden Prinzipien des
Denkens der Nahua im Kontext des Alltagsle-
bens und der gesellschaftlichen Beziehungen be-
trachten.

Das Dilemma des Bernardino de Sabagiin

Die schriftliche Fassung der Reden der Alten
tiber das rechte Verhalten datieren aus der Zeit
nach der Eroberung. Obwohl die militirischen
Kimpfe im grofien und ganzen beendet waren,
war diese Ara immer noch gekennzeichnet von
dem Bemiihen der Spanier, ihre Herrschaft tiber
die Ureinwohner Mesoamerikas zu festigen.
Und diese Zeit war erfiillt von spannungsreichen
Konflikten zweier stark divergierender Weltsich-
ten und Gesellschaftsstrukturen. Blutige Kimp-
fe hatten dazu gefithrt, dafl eine relativ kleine
Gruppe von Kolonisatoren Sieger im Kampf um
die politische Herrschaft geblieben war. Die
wunderschone Hauptstadt Tenochtitlan war
zerstort, die imposanten Tempel waren niederge-
brannt und die ehrfurchtgebietenden Statuen
der Géttinnen und Gotter waren gestiirzt wor-
den. Die nunmehr unterworfenen einheimi-
schen Volker gerieten unter den Einflufl von
Missionaren wie etwa «den Zwolfen», einem
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Dutzend Franziskanerménche, die 1525 eintra-
fen, um mit grofler Begeisterung die Indios zum
Christentum zu bekehren (Ricard 1982). 1529
traf eine weitere Gruppe von Missionaren ein,
und unter ihnen war auch Fray Bernardino de Sa-
hagin. Die scheinbare Willfihrigkeit der Indios
verleitete die Missionare dazu, zu glauben, daf§
Bekehrung leicht und schnell zu erreichen sel.

Nach den Bemithungen der ersten Jahre aber
merkten die Franziskaner von «Neuspanien»,
dafd ihre Arbeit, weit entfernt davon, die Indios
wirklich zu bekehren (Klor de Alva u.a. 1988),
nur die Grundlage fiir das Entstehen einer neuen
Konfiguration religidser Elemente gelegt hatte.
Ungeachtet der Bemithungen der Missionare
konnten diese den einheimischen Vélkerschaf-
ten blof} ein neues Ensemble heiliger Personen
und Rituale liefern, die auf originelle Weise in
die bestehenden Strukturen eingearbeitet wur-
den (Burkhart 1989)*.

Jetzt waren die Missionare sich ihrer Erfolge
nicht mehr so sicher. Sie wurden sich bewufit,
daf} viele Elemente der vermeintlich iberwun-
denen Kultur sich ihrer Herrschaft entzogen
hatten und dafl die Christianisierung unabsicht-
lich dazu diente, Praktiken und Zeremonien in
den Kirchen zu férdern, in denen etwas tiberle-
ben konnte, was die kirchlichen Autorititen
«Gotzendienst» nannten.

Fray Bernardino de Sahagun, der schon sein
Interesse an der religiésen Unterweisung des Vol-
kes gezeigt hatte und auch die Bibel ins Nahuatl
iibersetzt hatte, erhielt den Auftrag, ein umfang-
reiches Handbuch iiber die Glaubensiiberzeu-
gungen und religiésen Praktiken der einheimi-
schen Bevolkerung zu verfassen. Bernardino de
Sahaglin hatte begriffen, dafl eine erfolgreiche
Bekehrung der Indios eine profunde Kenntnis
ihrer Sitten, ihrer Wertvorstellungen, ihrer Glau-
bensiiberzeugungen und ihrer Sprache voraus-
setzte’. Von 1547 an trug er — gestiitzt auf seine
Kenntnis der wichtigsten einheimischen Spra-
che — Texte zusammen: Gebete, Gesidnge, Mahn-
reden und andere Zeugnisse der aufs hochste ge-
schliffenen metaphorischen und literarischen
Ausdrucksformen aus der in festen Formen an-
zutreffenden miindlichen Tradition. Als er da-
her 1558 aufgefordert wurde, in Nahuatl aufzu-
schreiben, was fiir Katecheten niitzlich zu wis-
sen sei iiber die Menschen, die sie zu lehren hat-
ten, niitzte er die Gelegenheit, die alte Kultur
und ihre Ausdrucksformen zu beschreiben.

Er verbrachte Jahre damit, die Alten zweier
Stidte nahe der Hauptstadt, Tepepulco und Tla-
telolco, zu interviewen. In langen Gesprichen
und Befragungen, die er mit Hilfe von Assisten-
ten aus der Indiobevolkerung durchfithrte, sam-
melte er Material fiir seine «ethnographische En-
zyklopidie», wie Burkhart (1989) sie nennt.
Aber des Bernardino de Sahagun systematische
Darstellung der wichtigsten Elemente der Glau-
bensiiberzeugungen und Riten der Nahua, ihrer
medizinischen Praktiken, religidsen Feste, ihrer
Hymnen an die Gotter und anderer Formen
dichterischen Ausdrucks erregten den Verdacht,
daf} er «Idololatrien» verbreite. Der Franziska-
ner hatte Verfolgungen durch kirchliche Autori-
titen zu erleiden, und seine in Nahuatl geschrie-
benen Texte wurden bis 1575 nicht ins Spanische
ubersetzt.

Seine scharfe Auffassungsgabe und seine
griindliche Forschung erbrachten reiche Details
fiir seine «Historia general de las cosas de Nueva
Espafia» (auch unter dem Namen «Florentini-
scher Kodex» bekannt). Alfredo Lopez urteilt:
«Dieses zweisprachige Werk, das die Antworten
der als Informanten auftretenden Alten wortge-
treu protokolliert, bildet die grofite und bedeu-
tendste Quelle fiir das Studium der alten Nahua
(B. de Sahagtin 1989, Einleitung). Nach Klor de
Alvaist dieser Text «das vollstindigste uns vorlie-
gende Protokoll, in dem die Ureinwohner ihre
Kultur rekonstruiert haben» (1989). Piktogra-
phisches Material, das von Indio-Schreibern bei-
gesteuert wurde, begleitet die beiden Fassungen
in Nahuatl und Spanisch und war die Grundlage
fiir Teile des geschriebenen Textes.

Obwohl es die Absicht des Bernardino de Saha-
gin war, Hilfen fiir die Bekehrung der Indios zu
liefern, war er auch ernsthaft an ithnen selbst und
ithrer Kultur interessiert, und er schlofl sich mit
solchen zusammen, die fiir ihren Schutz kimpf-
ten. So war er bestrebt, die Ahnlichkeiten zwi-
schen religiésen Praktiken und Sittenkodizes der
Ureinwohner und seinen eigenen spanisch-ka-
tholischen Wertvorstellungen zu betonen. Dies
erklirt, warum er, obwohl sein Text zahlreiche
Erwihnungen von Frauen enthilt, deren Stel-
lung in der aztekischen Gesellschaft herunter-
spielt. Unter den Forschern, die diese Diskre-
panz untersucht haben, sind B. A. Brown (1983)
und A. Ichon (1973)°. Schlielich sei noch dar-
auf hingewiesen, dafy nach J. Nash die dem Text
beigegebenen Piktogramme darauf hindeuten,
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dafd Frauen bei seiner Abfassung einen grofleren
Anteil gehabt haben, als aus dem geschriebenen
Text zu entnehmen ist (1978).

Der «Florentinische Kodex» ist verstindlicher-
weise von vielen Wissenschaftlern (Lopez Aus-
tin 1988, Leon Portilla 1988, Gibbson 1964, Klor
de Alva u.a. 1988) aus unterschiedlichen Blick-
winkeln analysiert worden, und es gibt fast kei-
ne(n) Gelehrte(n) fiir die Kultur des alten Mexi-
ko, der oder die den grofiten Teil seiner oder ih-
rer Forschung nicht auf diesen oder einen dhnli-
chen Basistext gegriindet hitte. Was Fragen der
Geschlechterrollen betrifft, so sind aber — ob-
wohl einige Studien das hiufige Vorkommen
von Frauen in den Texten betont haben — die Im-
plikationen dieses hiufigen Vorkommens fiir die
Thematik von Komplementaritit und Dualitit
in bezug auf die Geschlechterrollen nur von eini-
gen wenigen Wissenschaftlern (Nash 1978, Nash
und Leacock 1982) untersucht worden.

Alte Weisungen fiir das sittliche Verbalten

Aufgrund dessen, daf8 das 6. Buch des «Florenti-
nischen Kodex» die Weisungen fiir das sittliche
Verhalten in den Mittelpunket stellt, erschliefic es
uns einen Blick in die Wertvorstellungen der Na-
hua. Diese Texte enthalten ethische Lehrspriiche
in Gestalt festgeformter Reden unter dem Na-
men «Huehuetlatolli» oder Weisungen der Al-
ten». Altere Menschen wurden eingeordnet als
rituelle Vorfahren, als Abkommlinge der Griin-
der der aztekischen Geschlechter. Die ilteren
Frauen und Minner der mesoamerikanischen
Gemeinschaften waren wahre Fundgruben von
Wissen und Weisheit. Sie konnten hohes Anse-
hen erwerben und wurden vielfach als Men-
schen betrachtet, die iiber grofie Lebensenergien
verfiigten. Folglich genossen sie hohe Achtung
und wurden als sehr machtig betrachtet (Lopez
Austin 1988, B. de Sahagtn 1969).

Die Huebuetlatolli, welche die Eroberung
uberlebt hatten, wurden sowohl von Sprechern
der Ureinwohner als auch von Missionaren in
ein auf dem Spanischen fuflendes und eigens fiir
das Nahuatl erarbeitetes Alphabet transkri-
biert’. Die Huehuetlatolli umfassen sowohl
Mahnreden von Eltern als auch Reden fiir religi-
ose Anlisse. Fiir Kaufleute, Handwerker und
Heiler sowie fiir Angehorige anderer Berufe gab
es eigene Redetexte. Die Worte einer Hebamme
an eine Mutter wihrend der Niederkunft sind

ein bezeichnendes und wohlbekanntes Beispiel
fiir Reden zu Ereignissen des Lebenszyklus. Eine
gebirende Frau wurde angesehen wie ein Krie-
ger, der in den Kampf zieht. In den Reden vor der
Niederkunft ermutigte sie die Hebamme, ihren
Kampf tapfer zu bestehen. Wenn das Kind gebo-
ren war, pflegte die Hebamme einen Schlachtruf
auszustoflen: «. .. Diese Frau hat ihren Kampf
gut bestanden. . ., sie hat einen Gefangenen ge-
macht, sie hat ein Kind gefangen» (B. de Sahagtin
1969).

Welch wichtige Rolle die Huehuetlatolli fiir die
Nahua spielten, faflt Thelma Sullivan in folgen-
den Worten zusammen: «Jedes wichtige Ereignis
im Leben eines Azteken. .. wurde von langen,
ausdrucksvollen, auf die besondere Situation be-
zogenen Reden unterstrichen. Eben in diesen in
rhythmische Sitze gegliederten Reden mit ihren
ausgewdhlten Metaphern und sorgsam ausge-
wihlten Synonymen wurden die religicsen, mo-
ralischen, gesellschaftlichen und politischen
Auffassungen der Azteken von Generation zu
Generation weitergegeben. Die Huehuetlatolli
waren die groflen Fundgruben fiir aztekische
Tradition und Weisheit, und im Korpus der azte- .
kischen Literatur ragen sie hervor als die Texte,
die am meisten von aztekischem Denken und az-
tekischer Gesinnung verraten» (Sullivan 1986).

Unter den Autoren von Studien iiber die Hue-
huetlatolli sind zu nennen: G. Baudot (1979),
der ihre literarische Struktur analysiert hat, so-
wie E Karttunen und J. Lockhart (1987), die sie
aus einem linguistischen und literarwissen-
schaftlichen Blickwinkel betrachten. Im Blick
auf die reichen Informationen iiber das kulturel-
le Leben, die in thnen enthalten sind, hat M.
Leon-Portilla (1988) die Huehuetlatolli unter-
sucht. A. Lopez Austin (1984) betrachtet sie als
Dokument der «Mexika-Erziehung», und Thel-
ma Sullivan verdffentlichte ihre Studie (1986)
iiber diese Reden unter einem Titel, der eine
Nahua-Metapher aufnimmt: «A Scattering of
Jades: The Words of the Aztec Elders» («Eine
Fiille ausgestreuter Jadesteine. Die Worte der
aztekischen Alten»).

Die Huehuetlatolli, die wir hier nachfolgend
darbieten, waren an T6chter und S6hne gerich-
tet, und zwar in dem Augenblick, wenn sie die er-
sten Zeichen der Geschlechtsreife zeigten. Diese
Texte sind oftmals in einer einseitig auswahlen-
den Weise zitiert worden, indem man blof} die
Weisungen fiir junge Midchen anfiihrte, weil
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diese die strenge Rollenverteilung zwischen den
Geschlechtern, wie sie westlichen Forschern ver-
traut war (Brumfiel 1990), scheinbar bestatigten.
Die Texte werden tatsichlich nur selten dadurch
ins Gleichgewicht gebracht, daf thnen Hinweise
auf die den jungen Minnern erteilten Ratschlage
beigegeben sind. Wenn man die Weisungen fur
beide Geschlechter aber einmal miteinander ver-
gleicht, so zeigt sich, daf} in ihnen viel Material
enthalten ist, welches das Verhalten der beiden
Geschlechter betrifft; und dieses Verhalten wird
in gleichem Mafle von jungen Frauen und jungen
Minnern im alten Mexiko erwartet. Dariiber
hinaus bieten die Texte eine Grundlage fiir das
Verstehen einiger wichtiger Schliisselelemente
aztekischen Denkens.

Worte der Alten®

«Meine geliebte Tochter, meine kleine Taube. . .,
kostbar wie ein Goldgeschmeide und wie eine selte-
ne Feder. . . Horche aufmerksam auf das, was ich
dir zu sagen habe. . . » (B. de Sabagiin 1989, S. 365).

«Mein in inniger Liebe Geschdtzter, du bist mein
Sobn. . ., wertvoller Edelstein, schin wie kostbare
Federn. . ., ich habe mich entschlossen, dir einige
Dinge zu sagen, die zu sagen zu meinen Vater-
pflichten gebort. . .» (aaO. 373).

Ausdriicke, die herzliche Zuneigung verraten,
eine blumenreiche Sprache und die Verwendung
von Metaphern treten in den Eroffnungsteilen
der Reden an junge Frauen ebenso auf wie in de-
nen an junge Minner.

Den Azteken lag viel an der angemessenen
Weise, die Freuden des Lebens zu genieflen. Etli-
che Reden enthalten Sitze wie diese:

«Meine Tochter, . . .unser Herr gab uns das La-
chen und den Schlaf, das Essen und das Trinken,
mit denen wir uns am Leben erbalten. Gott gab
uns auch die Fibigkeit zu zeugen, wodurch wir uns
vermebren in dieser Welt. All dies schafft uns fiir
eine kleine Weile Befriedigung in unserem Le-
ben. . .» (aaO. 366).

Das Leben ist lustvoll kraft Gottes Willen und
Gebot. Lust wurde als eine Gabe betrachtet, de-
ren man sich freuen und die man genieflen soll.

«Mein Sobn, . . .der Welt ist es eigen, dafs wir auf
diese Weise zeugend das Leben von Generation zu
Generation weitergeben und dadurch wachsen,
und fiir dieses Zeugen hat Gott die Dinge so geord-
net, dafs die Fran eines Mannes bedarf und der
Mann einer Frau. . .» (aa Q. 381).

Wie Lopez Austin (1988) bemerkt, wurde Se-
xualitit als eine von Gott gegebene Lust betrach-
tet, die dem Menschen seine Miihen auf Erden
erleichtern sollte. Fray Bernardino de Sahagun,
der heftig bemiiht war, die Indios auf eine Weise
darzustellen, die der Kirche genehm war, inderte
den Wortlaut dieses gottlichen Gebotes. Es wur-
de von thm umgeformt in «el oficio de la genera-
cibn», also das Dienstamt des Zeugens.

Wenn auch die Lust im Leben als eine Gabe
Gottes betrachtet werden sollte, so gab es auch
hier fiir die Nahua keine Ausnahme von dem all-
gemeinen Interesse an der Herstellung und Er-
haltung des Gleichgewichtes:

«Meine Tochter, . . .wirfdich nicht in den Mist ei-
ner ungeziigelten Wollust. . .» (aaO. 381).

Mein Sobn, . . .stiirze dich nicht auf eine Frau
wie ein Hund, der sich auf sein Futter stiirzt. . .»
(aaO. 381).

Die Tochter werden ermahnt, Minner nicht
so zu mustern, als wiren sie «frische Maiskolben,
unter denen man sich den besten und schmack-
haftesten heraussucht» (aaO. 369).

Weil Bernardino de Sahagtn daran interessiert
war, den Indios zu helfen, betonte er die Ahn-
lichkeiten zwischen ihren Wertvorstellungen
und den spanisch-katholischen Wertvorstellun-
gen und spielte die Unterschiede herunter. Gele-
gentlich aber deuten Metaphern wie die oben er-
wihnte all seinen Bemithungen zum Trotz auf ei-
ne andersartige Einstellung zur Lust hin.

Selten bieten alte Texte eine solch klare, detail-
lierte und alltagsbezogene Darstellung der ethi-
schen Normen 1n einer Gesellschaft, wie dies die
NahuaTexte tun, welche jungen Menschen, die
gerade in das Erwachsenenalter eintreten, die
edelsten und bewunderungswiirdigsten Verhal-
tensweisen auf allen Gebieten des erwachsenen
Lebens empfehlen.

Um aber die Bedeutung dieser moralischen
Empfehlungen wirklich ermessen zu kénnen,
miissen wir sie in den besonderen Kontext azte-
kischer Glaubensiiberzeugungen einordnen, die
geformt sind von Kosmologie und konkreten Er-
fahrungen. Fiir die Menschen der Nahuavolker
Mesoamerikas war das Verhalten bzw. die Le-
bensfithrung nicht etwas, worin sich blof§ der
Mensch als einzelner ausdriickte. Menschliches
Verhalten war eine Sache auf Leben und Tod.
Wie Burkhart vermerkt, «<hatten die Nahua kei-
nen Begriff von Stindenstrafen in einem Leben
nach dem Tod, aber sie glaubten, dafl menschli-
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ches Handeln zu einem katastrophalen Welten-
de fithren konnten» (1989). Die Furcht, dafl sie
durch ihr persénliches Verhalten Chaos und Zer-
stérung iber sich bringen kénnten, war wirk-
sam 1im grofleren Rahmen einer Kollektivverant-
wortung (Wolf 1959). Ein Bruch der Normen
hatte Auswirkungen, die {iber den einzelnen
hinausgingen und die kosmische Ordnung an
sich erschiitterten. So war ein einzelner, der in
die Irre ging, eine Gefahr fiir das Uberleben der
Gemeinschaft, und die Ausmerzung der Storung
hatte rigoros, radikal und unverziiglich zu ge-
schehen, um so die Bedrohung der kosmischen
Ordnung zu mildern. Anstelle eines Begriffes
von personlicher sittlicher Gutheit und eines
selbstgerechten Urteilens iiber sein Verhalten
hatten die Nahua die Vorstellung, daf eine Ver-
bindung bestehe zwischen individuellem Versa-
gen und den Auswirkungen dieses Versagens,
nicht nur fiir den einzelnen, sondern auch fiir
die gesamte Gemeinschaft’. Diese kollektive
Verantwortung aber hatte einen anderen Rang,
weil sie die Méglichkeit einschlofi, das Univer-
sum zu schaffen und im Dasein zu erhalten. Das
Dasein forderte von den Nahua Zucht, aber es
schlof auch Macht in sich.

Schon die wenigen oben zitierten Auswahl-
texte aus den Huehuetlatolli zeigen, dafl aus
diesen Weisungen, obwohl sie an jedes Ge-
schlecht getrennt gerichtet sind, nicht herauszu-
lesen ist, dafd ein Geschlecht dem anderen iiber-
geordnet wire. Pflichterfillung wird als wesent-
lich fiir ein rechtes Leben dargestellt, und rech-
tes Verhalten wird sowohl den S6hnen als auch
den Tochtern eingeschirft. So wird z.B. sowohl
von den jungen Frauen wie von den jungen
Minnern erwartet, dafl sie ihre religitsen
Pflichten erfiillen:

«Meine Tochter, sei nicht allzu schlafsiichtig. Du
sollst des Nachts aufsteben, den Boden kebren”,
die Miinder der Gotterbilder waschen und den
Gottern Weihrauch darbringen. . .» (aaO. 367).

«Mein Sobn, . .. das erste ist, dafs du sehr daranf
bedacht sein sollst, wachsam zu sein und nicht die
ganze Nacht diber zu schlafen. .. Du sollst des
Nachts aufsteben. . . Und denke daran, den Platz,
wo die Gotterbilder stehen, zu kebren, und den
Gottern Weihrauch darzubringen» (aaO. 383).

Harte Arbeit wurde von beiden Geschlechtern
erwartet, aber jedes hatte seinen eigenen Arbeits-
bereich. Weben war eine wichtige Produktions-
titigkeit, die von Frauen ausgefithrt wurde. Ihre

Webarbeit sorgte nicht nur dafiir, dafl es Klei-
dung gab, sondern sie schuf auch Reichtum. Be-
stimmte Lingen gewobenen Tuches oder «man-
tas» wurden als Tauschmittel fiir den Kauf vieler
Produkte und fiir die Tributzahlung verwendet
(Garibay 1965). Junge Madchen wurden ermun- -
tert, nach Meisterschaft und hervorragenden
Leistungen in der Kunst des Webens zu streben.
Junge Mianner wurden angeleitet, Mais, Friichte
und Agaven anzupflanzen. Die Produktivtitig-
keiten von Frauen und Minnern erginzten ein-
ander: Die Titigkeit des einen Geschlechtes wur-
de nicht als wertvoller denn die des anderen be-
trachtet:

<lochter, . .. lerne gut, Speisen und Getrinke
herzurichten ... Lerne bald, Schokolade zu ma-
chen, Mais zu mahlen und zu weben und zu
sticken. . .» (aa Q. 367).

«Sobn, sei bedacht, die Felder mit Mais zu besden,
Kaktusfriichte und Obstbiume zu pflanzen. . . »
(aaO. 364).

Die aztekische Gesellschaft entwickelte sich
nach ihren ersten groflen Siegen auf der zentra-
len Hochebene zu einer militaristischen Gesell-
schaft, die mehr als alles andere kriegsbezogene
Titigkeiten hochschitzte, von denen Frauen im
allgemeinen ausgeschlossen waren. Frauen hat-
ten aber einen Lebensbereich, in dem sie, wenn
sie ihre Aufgaben gut erfiillten, dieselbe Hoch-
achtung gewinnen konnten, die man tapferen
Kriegern zollte:

«Und wenn du tiichtig bist in der Erfiillung dei-
ner Aufgaben. .., wirst du hochgepriesen und
geehrt sein. . . Und du wirst an Wert gewinnen, so
als zibltest du zu denen, die Ebre verdienen fiir ihre
Kriegstaten. Du wirst den Rang eines Adlers errin-
gen wie gute Soldaten. Und wenn du geschickt bist
in deinem Handwerk, wirst du sein wie ein Soldat
im Kampf. . .» (aaO. 368).

Dieselben Ehren, wie sie einem Krieger zu-
standen, wurden — wie wir schon oben erwihnt
haben — Frauen erwiesen, wenn sie geboren und
«einen Gefangenen gemacht» hatten. Diejeni-
gen, die bei der Geburt oder im Wochenbett star-
ben, wurden genau so geehrt wie gefallene
Krieger.

Diese Beispiele enthalten Weisungen, die fiir
beide Geschlechter gleichwertig sind. Auch die
im folgenden angefiihrten Beispiele von Verhal-
tensregeln fiir so weltliche T4tigkeiten wie sich
kleiden, essen und gehen sind fiir Mddchen und
Jungen gleichartig:
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<lochter, . . . gehe weder bastig noch langsam. . .
Denn langsames Geben ist ein Zeichen von Wich-
tigtuerei, und schnelles Geben verrit Rubelosigkeit
und wenig Feingefiibl. Gebe mit mdfSiger Schnel-
ligkeit. . . Gebe nicht mit gesenktem Kopfoder mit
krummem Riicken, aber trage deinen Kopf auch
nicht sibermdfsig hoch, denn das ist ein Zeichen
schlechter Erziehung» (aaO. 371).

«Sobn, . . .wenn du auf den Gassen oder Strafsen
gebst, sei bedacht darauf, dafs du rubig gebst, weder
in sibergrofSer Hast noch zu langsam, sondern gera-
dewegs und mafSvoll. . . Geb nicht wmber mit ge-
senktem Kopf, nicht vorniibergeneigt oder mit
schiefern Kopf, so daf§ man sagt, du seist schlecht er-
zogen und obne Zucht. . .» (aa Q. 383).

Auch fiir die Kleidung wurde Ausgewogenheit
empfohlen. Die an beide Geschlechter gerichte-
ten Erwartungen waren gleich:

dochter, .. .kleide dich nicht in seltsame und
ausgefallene Gewdnder, denn das lifSt dich extra-
vagant erscheinen. Aber deine Kleider sollen auch
nicht hifslich, schmutzig oder zerrissen sein. . .»
(aaO. 370f).

«Sobn, .. .deine Kleidung soll bescheiden und
schlicht sein. Kleide dich nicht auffallend, extrava-
gant oder exzentrisch» (aa Q. 384).

Die Ratschlige fiir die ehelichen Beziehungen
waren allerdings unterschiedlich fiir junge Frau-
enund junge Minner. Frauen wurde geraten, nur
einen Sexualpartner zu haben:

«...Wenn Gott will, dafs du einen Ebemann
nimmst, . . .achte davauf, dafs du deinem Herzen
nicht gestattest, sich zu anderen hinziehen zu las-
sen. . . Nie und nirgends sollst du den Betrug bege-
hen, den man Ebebruch nennt. .. Achte darauf,
deinen Leib nicht einem anderen hinzugeben»
(aa©. 372).

Jungen wurde diese Einschrinkung nicht ein-
gescharft, aber dafiir wurden sie vor der Gefahr
gewarnt, «getrockneten Kantala-Agaven» gleich
zu werden und so nutzlos fiir ihre Frauen zu wer-
den:

«Du wiirdest gleich einer Kantala-Agave, deren
Saft eingetrocknet ist. . ., und wer immer Nektar
von dir erhalten mdchte, erbilt nichts mebrs (aa O.
381).

«. . .Weil du vertrocknet und zu nichts mebr gut
bist und ihr nichts mebr zu geben hast, wird deine
Frau dich verwerfen, weil du ibr Begebren nicht
mehr befriedigst, und sie wird sich nach einem an-
deren umsehen, weil du verbraucht bist. Und selbst
wenn sie nicht die Absicht héitte, wird sie dies tun,

und wegen deines Versagens wird sie Ebebruch be-
gehens (aaO. 382).

In den Huehuetlatolli wird ein Bild von den
Minnern gezeichnet, wonach diese von der Ge-
fahr bedroht sind, «einzutrocknen», und daher
miissen sie ithre Krifte bewahren. Frauen aber
hatten dieses Problem offenbar nicht. In einer
der an junge Minner gerichteten Reden findet
sich eine Geschichte, die einen Unterschied in
der Auffassung von den beiden Geschlechtern
beleuchtet. Zwei iltere Frauen, Grofimiitter
«mit weiflem Haar, strahnig wie Sisalfaserns»,
wurden dabei ertappt, dafl sie sexuelle Beziehun-
gen mit zwel jungen Tempeldienern gehabt hat-
ten, und so wurden sie vor den Herrn Netza-
hualcoyotzin gebracht. Dieser Abschnitt ist oft-
mals zitiert worden (Quezada 1973, Baudot
1973). Aber seine Implikationen fiir Fragen der
Geschlechterrollen sind nicht weiter bearbeitet
worden (Marcos 1989b).

Der Herr Netzahualcoyotzin, der offenbar
iiberrascht war, daf} diese alten Frauen noch se-
xuell aktiv und an der Lust interessiert waren,
fragte sie:

«Grofsmiitter, sagt mir, stimmit es, dafs euch noch
an fleischlicher Lust gelegen ist, da ihr doch schon
so alt seid?»

Die alten Frauen antworteten ihm mit einer
langen Erklirung, die mit einer Metapher ende-
te:

«...Wir Frauen werden dieses Tuns nie miide
noch kénnen wir genug davon bekommen, weil
unsere Leiber wie ein tiefer Abgrund sind, der nie-
mals voll wird; er nimmt alles in sich auf, immer
mebr und mebr davon winschend und for-
dernd. . .» (dd O. 382}910

Neben Empfehlungen fiir das Verhalten in der
Ehe, die fiir jedes der beiden Geschlechter kom-
plementir angelegt sind, stehen Aussagen, die
sich an beide Geschlechter richten, so der Hin-
weis, dafl Erotik zwar eine Gabe vom Herrn sei,
dafl aber von Minnern und Frauen erwartet wer-
de, dafl sie klug mit dieser Gabe umgehen. Von
beiden wird erwartet, daff sie nicht zu leiden-
schaftlich sind, daf$ sie fihig sind, bis zu den ri-
tuellen Augenblicken des aztekischen Festkalen-
ders zu warten, an denen solches Tun gestattet
war. Wieder wird hier das Ideal des Gleichge-
wichts sichtbar. Sexualitit hatte auch religiose
Bedeutung. Es wird von ritueller Sexualitit in
den Tempeln ebenso berichtet wie von ritueller
Abstinenz (B. de Sahagtin 1988). Was absolut ab-
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gelehnt wurde, war die Fixierung des Verhaltens
auf eines der beiden moglichen Extreme. So wur-
de z.B. absolute Unterdriickung der Sexualitit
als abnormal betrachtet.

In einem anderen Aufsatz habe ich Liebesdich-
tungen und andere Gegebenheiten analysiert,
die offenkundig das Vorhandensein erotischer
Elemente in der Indio-Kultur Lateinamerikas
bezeugen (Marcos 1989b); aber es gilt auch, dafl
in dieser Kultur Zucht gefordert wurde. Die Ge-
gensitze waren aber immer gegenwirtig als zwei
scheinbar unterschiedene Pole, die aber ver-
schmolzen. Diese Gegensitze erwiesen sich als
etwas, das einander erginzte.

Dieses Ideal der Ausgewogenheit war ein we-
sentliches Element des Denkens der Nahua. Die-
se Ausgewogenheit zu finden und zu erhalten
war Gegenstand bestindigen Bemiihens und for-
derte, die Mitte des Kosmos und die eigene Bezie-
hung zu dieser Mitte zu finden. Das Gleichge-
wicht zu bewahren, bedeutete, die Gegensitze in
der Balance zu halten. Dies geschah nicht durch
die Verneinung oder Leugnung der Extreme,
sondern dadurch, dafl man diese anerkannte und
bejahte und jenen sich bestindig verschiebenden
Punkt des Gleichgewichts aufspiirte. Im Univer-
sum der Nahua wurde nichts verneint oder ver-
leugnet: weder gut noch bése, weder heifd noch
kalt, weder Leben noch Tod, weder Tag noch
Nacht, weder die Obere Welt noch die Untere
Welt, weder das Weibliche noch das Minnliche.

! Die Quellenhinweise in Klammern mit Namen von
Autoren oder Herausgebern und Erscheinungsjahr eines
Werkes beziehen sich auf die am Ende dieses Beitrags abge-
druckte Bibliographie.

2 «Mesoamerika = 1943 von P. Kirchhoff geprigte Be-
zeichnung fiir den altindianischen Hochkulturraum in Me-
xiko und im nordlichen Zentralamerika, der zur Zeit der
Konquista das Verbreitungsgebiet der Nahua- und Mayavél-
ker umfafite, d.h. das zentrale und siidliche Mexiko sowie die
anstoflenden Teile von Guatemala, Belize und Honduras.»
(Meyers Enzyklopid. Lexikon, Bd. 16, Art. Mesoamerika
[Mannheim/Wien/ Ziirich 1976] 99.) [Anm. des Uber-
setzers)

3 Die Azteken (auch «Mexicas» genannt) waren nur eine
der Volksgruppen, die Nahuatl sprachen. Der Volksname
Nahua ist also gegeniiber «Azteken» eine geographisch und
zeitlich umfassendere Kategorie. «Mesoamerikanisch» ist
die Bezeichnung fiir einen nochmals weiteren geographi-
schen und kulturellen Bereich, zu denen die Nahua und vie-
le andere Sprachgruppen gehéren. Ich werde die beiden Be-
griffe in diesem Beitrag als auswechselbare Bezeichnungen
verwenden.

Schlufsbemerkungen

Die Texte der Weisungen, die man den jungen
Mitgliedern der Gemeinschaft vortrug, spiegeln
offensichtlich eine Gesellschaft wider, in der die
Gestaltung der Geschlechterrollen auf der Idee
des Gleichgewichts und der Anerkennung von
Dualitdt mit ihren notwendigen Gegensatzen
beruhte. Die Huehuetlatolli, iiber die wir hier ei-
nen Uberblick geboten haben, sind Zeugen fiir
eine soziale Gestaltung der Geschlechterrollen
in der aztekischen Moral, in der Gleichartigkeit
und/oder Glemhwemgkelt als Norm erschei-
nen und nicht Hierarchie oder Uberordnung.
Das Gleichgewicht, das in der Gesellschaft so
hoch bewertet wurde, diente sowohl als Maf} wie
auch als Ausdrucksmittel des individuellen und
gemeinschaftlichen Wohlseins. Das Fehlen von
Ausgewogenheit bedeutete eine bedrohliche St6-

-rung der kosmischen Ordnung.

Geschlechtlichkeit war die alles durchwalten-
de Metapher, welche den Kosmos im Sein er-
hielt, ihn strukturierte und erklirte, Geschlech-
tergegensatze teilten — genau so wie andere Ge-
gensitze im mesoamerikanischen Universum —
das gemeinsame Merkmal aller Dualititen: Sie
standen unter dem Imperativ, die Extreme zu
transzendieren. Frauen und Miner waren in sich
selbst eine Widerspiegelung des Gleichgewich-
tes, das ein wesentliches Element der mesoameri-
kanischen Kosmologie war.

* Schon unmittelbar nach der Eroberung und Christiani-
sierung schuf sich die einheimische Bevélkerung das Modell
der Assimilation und Integration der neuen religiésen Ge-
stalten und Glaubensinhalte in die bestehenden eigenen
Strukturen, ein Modell, das sich auf lange Zeit etablieren
konnte. Die Missionare interpretierten diese Art der Annah-
me des Christentums aber entsprechend dem kulturellen
und theologischen Kontext ihres eigenen Heimatlandes.

5 Erst 1537 erklirte Papst Paul III. in seiner Bulle «Subli-
mis Deus», daf} die Bewohner der «Neuen Welt» menschli-
che Wesen seien. _

6 Dieses Thema wird ausfiithrlich erértert von Irene Sil-
verblatt, und zwar in bezug auf die urspriinglichen histori-
schen Quellen fiir Peru (1987).

7 Die Bewohner Mesoamerikas hatten ein piktographi-
sches Schriftsystem entwickelt, und sie protokollierten be-
sondere Ereignisse, Handelsgeschifte und rituelle Regeln
mit Hilfe von beschreibenden Malereien in Biichern aus
Borkenpapier. Diese piktographische Literatur koexistierte
mit und hing ab von einer starken miindlichen Tradition, die
in manchen Formen bis heute weiterlebt. Zeitgenossische
Ethnographen berichten aus Indiodérfern Beispiele dafiir,
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daf} auch heute noch solche Weisungen in formgebundenen
rhetorischen und poetischen Reden weitergesagt werden
(Karttunen 1986, Good 1990). Die begrenzte Themastellung
dieses Beitrags erlaubt aber nicht, niher darauf einzugehen.

¥ Die in diesem Artikel zitierten Texte aus den Huehuetla-
tolli sind der spanischen Ausgabe des «Florentinischen Ko-
dex» entnommen, der eine Paliographie, eine Einfiithrung
und Anmerkungen von Alfredo Lopez Austin und Josefina
Garcia beigefiigt sind. Auch noch ein anderer Missionar,
Fray Andres de Olmos, begann im Jahre 1533 mit einer
Sammlung von Huehuetlatolli und gliederte einige von ih-
nen in seine «Gramatica de la lengna Mexicana» ein, deren
erste Ausgabe 1547 verdffentlicht wurde.

? Dieses Ethos bildet z.B. einen starken Kontrast zu dem
der Romer des dritten Jahrhunderts n.Chr., wie es von Mi-
chel Foucault in seiner Histoire de la sexualité, Bd. 3, erdrtert
wird. (Deutsche Ausgabe: Sexualitit und Wahrheit, Bd. 3,
Die Sorge um sich. Ubersetzt von Ulrich Raulff und Walter
Seitter [Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1986].) Fiir
die Rémer beziehen sich «Ausgewogenheit» und «Harmo-
nie» auf innere Tugenden, die zur individuellen Selbstver-
wirklichung kultiviert werden. Dies steht in starkem Kon-
trast zur Idee der Nahua von der gemeinschaftlichen Verant-
wortung, welche die Basis sowohl fiir die Auffassung vom
Opfer wie von der Feier der erotischen Lust war.

19 Kehren war nicht blof§ ein Akt der Reinigung. Es hatte
vielmehr die metaphorische Bedeutung einer Offnung des
Zugangs, durch den die Gétter eintreten kénnen (Soustelle
1961).

" Diese Texte konnen darauf hinweisen, dafl Ehebruch
von seiten der Frauen erwartet wurde und ziemlich allge-
mein iiblich war.

2 Hat Bernardino de Sahagiin seine durch die europi-
isch-katholische Erziehung bewirkte Prigung in diesen Vor-
fall hineingelesen, und verschiebt er ihn von der Nahua-Auf-
fassung weg zu seiner eigenen Auffassung vom geschlechtli-
chen Wesen der Frau? Man vergleiche dies mit der Vorstel-
lung von der sexuellen «Unersittlichkeit» der Frauen, wie
sie sich im «Hexenhammer» findet!
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