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Das Bild der «weiflen

Dame»: Geschlecht und
Rasse in der Geschichte
der christlichen Mission

Das neunzehnte Jahrhundert ist von Kirchenhi-
storikern das «grofle Jahrhundert der christli-
chen Missionstitigkeit» genannt worden. Das
Christentum wurde gleichzeitig in viele Teile
der Welt gebracht, und seine Ausbreitung ging
mit einer raschen Expansion des Westens und
mit der Kolonialisierung der Lander der Dritten
Welt einher. Die Missionsbewegung ist von ver-
schiedenen Standpunkten ausgehend in gegen-
sitzlicher Weise beurteilt worden. Einige Be-
trachter betonen die wohltitige Rolle der Missio-
nare, die darin bestand, daf} sie die Menschen mit
der Frohen Botschaft und der christlichen Re-
form bekannt machten und die westliche Zivili-
sation in nichtwestliche Gesellschaften einfiihr-
ten. Andere kritisieren die Missionstitigkeit als
kulturell imperialistisch, da sie ihrer Meinung
nach die politischen und wirtschaftlichen Inter-
essen der westlichen Kolonialmichte unter-
stiitzte.

In der Vergangenheit ist die von der Frau in der
Missionsbewegung eingenommene Rolle in der
Diskussion um die christliche Mission nicht in
ausreichendem Mafle beriicksichtigt worden. Es
kann jedoch nicht geleugnet werden, dafl die
Ausbreitung der christlichen Mission in der
zweiten Hilfte des neunzehnten Jahrhunderts
nicht zuletzt dem vermehrten Einsatz von
Missions- und Reformgesellschaften von Frauen
auf beiden Seiten des Atlantischen Ozeans zu
verdanken ist. Ein bemerkenswerter Anteil der
fir die Mission verwandten Gelder stammte aus
Spenden von Frauen an die Kirche. Indem sie
Missionarinnen zur Arbeit unter den «Heiden»
aussandten, kniipften westliche Frauen wichtige
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Kontakte zu Frauen in anderen Teilen der Welt.
In den Missionslindern selbst betitigten sich die
missionierenden Damen nicht nur in der Ver-
kiindigung des Evangeliums, sondern auch in
der Verbreitung der westlichen Ideale der Stel-
lung der Frau in der Gesellschaft. Andererseits
trugen sie durch Briefe, Berichte und eine grofle
Menge an Missionsliteratur dazu bei, in ihren
Heimatgemeinden die Vorstellungen westlicher
Frauen von den in der Dritten Welt lebenden
Frauen zu beeinflussen.

- Dieser Artikel untersucht den Mythos und die
Realitit, die sich hinter dem Bild der «weifien
Dame» in der christlichen Mission und dem
westlichen Kolonialismus verbergen. Indem er
die Wechselbeziehung zwischen Vorstellungen
tiber das Geschlecht und denen iiber die Rassen-
zugehorigkeit im Kontext der Begegnung des
Westens mit anderen Kulturen untersucht, wirft
er aus kulturiibergreifender Perspektive wichti-
ge Fragen hinsichtlich der Ubereinstimmungen
und Unterschiede von Frauen auf.

Missionarinnen und christliche Mission

Einer detaillierten Betrachtung des Bildes der
«weiflen Dame» muf} eine Analyse der sozialen
und kulturellen Griinde, Frauen als Missionarin-
nen auszusenden, vorausgehen. Am Anfang der
Missionsbewegung wurden nur Minner als Mis-
sionare in die fremden Linder geschickt. Wenn
sie von ihren Ehefrauen begleitet wurden, erwar-
tete man von diesen, sich um Heim und Kinder
zu kiitmmern. In einigen Fillen unterstiitzten
diese Frauen die Missionstitigkeit ihrer Ehe-
minner, indem sie einheimische Frauen zu Hau-
se besuchten oder kleine Missionsschulen griin-
deten und fithrten. Im allgemeinen galt es als zu
gefihrlich, Frauen allein in einem fremden und
unbekannten Land reisen und arbeiten zu lassen.

Die Notwendigkeit, Frauen als Missionarin-
nen auszusenden, entstand aus der Tatsache, daf}
in einigen Lindern, wie z.B. in China und In-
dien, Minner und Frauen in der Gesellschaft
streng getrennt wurden. Soziale Verhaltens- und
Anstandsnormen machten es den minnlichen
Missionaren unmoglich, sich Frauen zu nihern.
Anti-christliche Propaganda stellte die Missiona-
re nicht selten als Minner mit krankhaftem se-
xuellen Verlangen dar, die Zauberformeln und
Medikamente miflbrauchten, um Zugang zu ein-
heimischen Frauen zu erlangen'. Zur Losung
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dieser mifilichen Situation wurden Missionarin-

nen fiir die Arbeit unter Frauen, die als wesent-

lich aufnahmebereiter fiir die Missionstitigkeit
galten als Minner, ausgesandt. Man hoffte dar-
auf, daf} die Frauen, sobald sie sich zum Chri-
stentum bekehrt hitten, ihre Familien beeinflus-
sen und ihre Kinder im christlichen Sinn erzie-
hen wiirden. Aufierdem wurden weifle Missiona-
rinnen als weitaus weniger bedrohlich betrachtet
als weifle Missionare. An Orte, an denen eine au-
ferordentlich starke Abneigung gegen die
christliche Missionsbewegung herrschte, wur-
den weifle Frauen als Vorkimpferinnen ge-
schickt, um das Feld der Mission zu erschlieflen.

Der Bedarf an Missionarinnen wurde von den

Frauen-Missions-Gesellschaften, die in Europa

und Amerika gerade neu gegriindet wurden, po-
sitiv aufgenommen. Das aufwallende Interesse
an missionarischen Titigkeiten wurde von dem
durch die evangelikale Erweckungsbewegung
neu entstandenen religisen Eifer entflammt.
Gleichzeitig wuchs unter den weiflen Frauen ein
Pflichtbewufitsein dafiir, ihre <«heidnischen»
Schwestern aus ihrer entwiirdigten und niedri-
gen Stellung zu befreien. Als die kongregationa-
listischen Frauen in den Vereinigten Staaten von
Amerika 1869 den Frauenausschuf’ griindeten,
wurde ein Appell an christliche Frauen verab-
schiedet, in dem es hief: «<Kann es fiir eine Frau,
durch das Evangelium in die hochrangige Stel-
lung, die sie in christlichen Lindern innehat, er-
hoben, etwas Angemesseneres geben, als den
Frauen, die aam finsteren Ort und im Schatten
des Todes sitzen> — ungebildet, erniedrigt und an
Ermangelung einer positiven Perspektive fiir ihr
Leben zugrundegehend —, ihre helfende Hand
entgegenzustrecken®”. Von einer ihnlichen
Ausdrucksweise war die Missionsliteratur, die
sich um geistige und finanzielle Unterstiitzung
fiir die Mission bemiihte, geprigt.

Anfinglich wurden alleinstehende Frauen aus
Angst, daf} sie sich ohne den Schutz ihrer Fami-
lien in dem fremden Land nicht behaupten
kénnten, nur zdgerlich in die Mission geschickt.
Aber die alleinstehenden Frauen bewiesen, dafl
sie auch allein fihig waren, Unterkiinfte mitein-
ander zu teilen, und daf sie ein Netz der gegen-
seitigen Unterstiitzung aufbauen konnten. Oh-
ne familidre Belastungen waren sie in der Lage,
mehr Zeit und Energie in die Missionsarbeit zu
investieren und als Wandermissionarinnen um-
herzureisen. Die Missionarinnen waren haupt-

sichlich fiir die «Frauenarbeit» in der christli-
chen Mission verantwortlich, die in der Evange-
lisierung, dem Unterricht fiir Frauen und dem
medizinischen Dienst bestand. Die missionari-
sche Arbeit war wegen der in der Gesellschaft
vorherrschenden Geschlechtertrennung deut-
lich nach Geschlechtern aufgeteilt.

Die Zahl der alleinstehenden Frauen, die von
den Frauengesellschaften in die Mission gesandt
wurden, nahm in der zweiten Hilfte des neun-
zehnten Jahrhunderts stetig zu. Zusammen mit
den Ehefrauen der minnlichen Missionare mag
die Zahl der Frauen in bestimmten Missionsge-
bieten sogar h6her gewesen sein als die Zahl der
dort titigen Minner. Der Zuwachs an Frauen in
der Missionsarbeit war zum Beispiel in China
besonders auffillig. Obwohl die Missionarinnen
von den Frauenausschiissen geschickt und unter-
stiitzt wurden, wurde ithre Arbeit von den minn-
lichen Missionaren, die fiir eine bestimmte Mis-
sionsstation verantwortlich waren, beaufsich-
tigt. In einigen Religionsgemeinschaften war den
Frauen der Zugang zu leitenden Positionen, wie
sie von Minnern eingenommen wurden, ver-
wehrt. In einigen Missionsgebieten, in denen
sich die Missionarinnen mit ihrer untergeordne-
ten Stellung nicht abfinden wollten und nach
mehr Selbstindigkeit bei ihrer Arbeit verlang-
ten, gab es Spannungen. Auflerdem kritisierten
sie, dafd die miannlichen Missionare den Wert der
spezifisch weiblichen Komponente der «Frauen-
arbeit» im Rahmen der christlichen Mission zu
gering schitzten.

Die «weifse Dame» in der Mission:
Mythos und Realitit

Die weiflen Missionarinnen, die weite Entfer-
nungen zuriicklegten, um die Seelen ihrer «heid-
nischen» Schwestern zu retten, wurden in der
Missionsliteratur und in ihren <hagiographi-
schen» Biographien beinahe als Heilige darge-
stellt. Es war zwar eine Tatsache, daf} viele dieser
Frauen von einer starken religiosen Uberzeu-
gung angetrieben wurden, sich in der christli-
chen Mission zu engagieren, aber es muf} eben-
falls berticksichtigt werden, dafl eine Tidtigkeit
auf dem Gebiet der Mission den Frauen Még-
lichkeiten bot, die ihnen in ithrer Heimat nicht
in derselben Weise zur Verfugung standen. Eine
Studie iiber den sozialen Hintergrund amerika-
nischer Missionarinnen zur Jahrhundertwende
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weist darauf hin, daf} ein hoher Prozentsatz von
ihnen aus Familien stammten, die der Mittelklas-
se in Kleinstddten des Mittleren Westen angehor-
ten’. Auch die in Amerika neu gegriindeten
Midchen-Colleges stellten eine wachsende Zahl
von graduierten Frauen, die teilweise keine ange-
messene Arbeitsstelle «an der Heimatfront» fin-
den konnten. Eine Missionarslaufbahn in einem
fremden Land bot ungeahnte Herausforderun-
gen und Freiheiten, die den Frauen in ihren eige-
nen Gesellschaftssystemen verwehrt waren.

Motiviert von ihrem religiésen Eifer und be-
zaubert von den Moglichkeiten im Ausland,
weihten sich junge weifle Frauen im Namen der
Selbstverleugnung und Opferbereitschaft der
Missionstatigkeit. Und trotz dieser personlichen
‘Einschrinkungen bot thnen das Arbeitsfeld der
Mission unerwartete Autoritit und Macht, die
im Gegensatz zu ihrer eigenen Uberzeugung
von der gesellschaftlichen Unterordnung der
Frau stand. Sie konnten ein unabhingiges Leben
fiuhren und die berufliche Laufbahn einer Lehre-
rin, einer Arztin oder einer Missionarin ein-
schlagen. In einer kolonialen oder halb-kolonia-
len Umwelt genossen sie als Angehérige der wei-
en Rasse Privilegien und Respekt. Die Histori-
kerin Jane Hunter, die sich mit den amerikani-
schen Missionarinnen in China beschiftigt hat,
beschreibt, wie sich diese weiflen Damen ihrer
neuen Umgebung anpafiten:

«Anfangs storte sie die Diskrepanz zwischen
der von ihnen erwarteten Haltung von Beschei-
denheit und Zuriickhaltung und der Erfahrung,
die sie mit ihrer Autoritdt machten. Allmahlich
verinderte jedoch ihre Autorititserfahrung die
an sich selbst gestellten Erwartungen, und die
Missionarinnen gelangten zu einer inneren
Selbstsicherheit, die den Gegebenbelten ange-
pafit war. Nach und nach entwickelten sie eine
koloniale Haltung, die sich im Einklang mit ih-
rem kolonialen Status befand.»*

Als Bewohner eines fremden Landes lernten
einige Missionarinnen die fremde Sprache und
versuchten, sich den 6rtlichen Gebriuchen an-
zupassen. Aber die weitaus grofiere Zahl behielt
ihre westliche Lebensweise bei, statt wie die ein-
heimische Bevolkerung zu leben. Viele trugen
weiterhin westliche Kleidung, obwohl sie sich
angesichts des heiffen Klimas als unpassend er-
wies und auf Reisen unbequem war. Sie wohnten
auf dem Geldnde der Missionsstationen und ge-
stalteten ihre Hiuser nach heimischem Vorbild

aus, mit iber das Meer eingeschifften Mdbeln
und manchmal sogar mit einer Orgel aus der
Heimat. Diese Missionarinnen versuchten ihre
nationale Identitit nicht nur beizubehalten, weil
sie Heimweh hatten und auf traditionelle Weise
leben wollten. Sie betonten ihre weifle Identitit
auch wegen der mit ihr verbundenen Privile-
gien. Die Tatsache, daf} ihre Lebensweise sich
von der der einheimischen Bevolkerung unter-
schied, vergréflerte ihr Ansehen. Zum Beispiel
waren viele Dorfbewohnerinnen neugierig dar-
auf, einen Blick auf eine fremde Frau zu werfen,
und sie beriihrten ihre Kleidung oder besuchten
sie, um festzustellen, wie sie lebte.

Die Missionarinnen nahmen in ihrer Bezie-
hung zu den einheimischen Christen hiufig eine
selbstgewihlte Mutterrolle ein. In ihren Briefen
und Schriften bezogen sie sich auf die unter ihrer
Obhut und Aufsicht stehenden Personen als
«Kinder», obwohl die damit Gemeinten erwach-
sen waren. Sie entwickelten hiufig starke emo-
tionale Bindungen an unter ihrer Leitung stehen-
de Frauen und Midchen und versuchten, diese
durch personliche Freundschaften zu beeinflus-
sen. Aber wie jede Mutter mufiten auch die Mis-
sionarinnen zuweilen erfahren, daf} ithre «T'éch-
ter» in der Lage waren, auf eine Weise zu han-
deln, die iiber ihre Erwartungen hinausging und
sich ihrer Kontrolle entzog. Als Mary Porter, ei-
ne Missionarin in China, ihre Schiilerinnen 1872
aufforderte, ihre Fiifle nicht mehr einzubinden,
konnte sie nicht vorausahnen, wozu dies fithren
wiirde: «Die erfreulichste Folge der Losung der
Fufiverbinde in der Pekinger Schule war von den
Missionarinnen nicht vorausgesehen worden.
Indem sie sich diesem Bruch mit der etablierten
Tradition fugten, . .. lernten die Midchen, selb-
stindig zu denken und zu handeln.»* Spiter wa-
ren auch andere Missionarinnen iiberrascht, ihre
Studentinnen an Massendemonstrationen und
nationalistischen Aktivititen gegen die Fremd-
herrschaft und den Kolonialismus teilnehmen
zu sehen.

Die Beziehung der Missionarinnen, die als
weifle Frauen Macht und Prwlleglen genossen,
zu den médnnlichen Angehorigen einer anderen
Rasse gestalteten sich kompliziert. Einerseits er-
laubte ihnen ihre Unabhingigkeit und ihr Sta-
tus, gewisse, in ihren Heimatlindern vorge-
schriebene stereotype Verhaltensnormen hin-
sichtlich der Geschlechterbeziehungen zu
durchbrechen. Andererseits wirkten asiatische
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oder afrikanische Minner auf sie kleiner und we-
niger minnlich als westliche Manner. Obwohl
Sensibilitit, Giite und die Fihigkeit, Maf} zu hal-
ten, von der christlichen Tradition als Tugenden
geschitzt wurden, betrachteten weifle Frauen
farbige Minner, die derartige Qualitdten an den
Tag legten, gemessen an ihren westlichen Ge-
schlechtererwartungen als unminnlich oder
schiichtern. Weifle Frauen nannten ihre mannli-
chen Studenten, wie die Schwarzen, die in thren
Heimatlindern arbeiteten, manchmal «lads» (=
Burschen) und ihre Diener «boys»®. Sie hegten
ambivalente Gefiihle dariiber, eines Tages sehen
zu miissen, wie diese jungen «lads» zu Priestern
geweiht wurden, von der Kanzel predigten und
kirchliche Dienste versahen, von deren Aus-
tibung sie als Frauen ausgeschlossen waren.

Die Begegnung mit einem anderen sozialen
und kulturellen Ethos machte die Missionare
sensibler dafiir, wie Frauen in verschiedenen
Umgebungen behandelt wurden. Sie betonten,
daf} das Christentum zur Verbesserung der Stel-
lung der Frau im Westen beigetragen hatte, wiih-
rend Heidentum und Aberglaube die Griinde
fiir die Erniedrigung der Frau in anderen Teilen
der Welt darstellten. In seinem Buch mit dem Ti-
tel Women in all Lands schrieb der amerikani-
sche Missionar Young J. Allen, daf} der zuverlis-
sigste Testfaktor zur Bewertung der Zivilisiert-
heit eines Volkes das Maf} sei, in dem der weibli-
che Bevolkerungsanteil frei und gebildet ist’.
Das Vorkommen von Dingen wie dem Verbin-
den der Fiifle, dem Konkubinat, der zuriickgezo-
genen Lebensweise und dem Analphabetentum
von Frauen betrachtete er als Zeichen und Sym-
ptom fiir die Unterlegenheit anderer Kulturen.
Mit einer unerschiitterlichen Uberzeugung von
ihrer eigenen kulturellen Uberlegenheit beton-
ten Allen und andere Missionare, daf andere
Linder die Vorteile der christlichen Zivilisation
verwenden sollten, um ihre Kulturen und Gesell-
schaften umzuwandeln.

Die Missionarinnen waren davon iiberzeugt,
dafl das Christentum ihnen einen gehobenen
Status in der Gesellschaft verleihe, und sie wihn-
ten sich dafiir verantwortlich, das «christliche
Frauenideal» in christlich orientierten Schulen
und durch das Vorbild ihres eigenen missionari-
schen Haushalts zu vermitteln. Als Produkte ih-
rer Zeit verstanden diese Missionarinnen das
«christliche Frauenideal» nicht als wesentlich ab-
weichend von den ihnen selbst vermittelten vik-

torianischen Werten wie Hauslichkeit und Un-
terordnung unter das minnliche Geschlecht.
Zum Beispiel verlangten sie, dafl Frauen «kulti-
vierte und weibliche Eigenschaften» besitzen
und ihren Haushalt gemiitlich und sauber halten
sollten. Ehefrauen sollten bei ihren Minnern
durch ihre Intelligenz und Bildung Respekt ge-
winnen, und sie sollten die Beziehungen zu ih-
ren angeheirateten Verwandten zur Zufrieden-
heit aller gestalten. Als aufgeklirte Miitter soll-
ten sie ihre Kinder gewissenhaft, verstindnisvoll
und mit Selbstbeherrschung erziehen. Da sie
den einheimischen Frauenidealen wenig tolerant
gegenuberstanden, versuchten die Missionarin-
nen ihren eigenen Lebensstil, ihre sozialen Ver-
haltensweisen und ihre kulturellen Wertvorstel-
lungen auf ihre «heidnischen» Schwestern zu
ubertragen.

Der eigentliche Zweck ihrer missionarischen
Titigkeit bestand in der Absicht, die Seelen der
einheimischen Frauen zu retten. Da sie jedoch
ihre eigene Lebensweise zur Norm erhoben hat-
ten, konnten die Missionarinnen nur zu der
Uberzeugung gelangen, daf} ihre Schwestern auf
keinen Fall «gerettet» werden konnten, ohne ei-
nige der christlichen Werte und Gebriuche, wie
die Monogamie, die Kleinfamilie und die Ausbil-
dung von Frauen anzunehmen®. Zur Zeit der
Jahrhundertwende verinderte sich die missiona-
rische Ideologie von der Zielsetzung der Bekeh-
rung einzelner Seelen zu dem Bestreben, die ge-
samte «heidnische» Kultur durch die Ubertra-
gung westlicher Zivilisation und Institutionen
neu zugestalten. Die Missionarinnen trugen
durch die Einfithrung von Bildungsméglichkei-
ten fiir Frauen, der christlichen Reform, der Ab-
stinenzbewegung, der YW.C.A. (Young Wo-
men’s Christian Associations) und der westli-
chen Medizin in andere Kulturen ihren Teil dazu
bei.

Verglichen mit anderen radikalen Frauen, die
sich in der Heimat fiir die Rechte der Frau ein-
setzten, wurden die Missionarinnen hinsichtlich
ihrer politischen Uberzeugungen im allgemei-
nen cher als konservativ eingestuft. Die Tatsa-
che, daff gerade ihnen auf dem Gebiet der Mis-
sion die Verantwortung fiir die Durchsetzung
der Emanzipation der Frau oblag, erscheint auf
diesem Hintergrund beinahe als Ironie. Die Hi-
storikerin Alison R. Drucker hat versucht, eine
plausible Erklirung fiir diesen Sachverhalt zu
finden: «Es war fiir die Missionarinnen weniger
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belastend, andere Kulturen wegen der von ithnen
ausgeiibten Ungerechtigkeiten gegeniiber Frau-
en zu kritisieren als die eigene zu verurteilen;
gliubige Frauen erklirten hiufig, dafl die Ein-
fuhrung des Christentums in heidnische Linder
den Status der Frau dort anheben wiirde.»’ In
der Absicht, die Arbeit der Missionarinnen zu
rechtfertigen, konzentrieren sich die Missions-
berichte eindeutig auf die Darstellung der bemit-
leidenswerten Lebensbedingungen und der im-
mensen Bediirftigkeit der Frauen in anderen
Lindern. Diese Missionsliteratur, die unter Frau-
en im Kirchendienst des neunzehnten Jahrhun-
derts besonders verbreitet war, neigte dazu, den
Glauben des unkritischen Lesers an seine eigene
kulturelle Uberlegenheit zu verstirken.

Geschlecht, Rasse und christliche Mission

Die Untersuchung der christlichen Missionsbe-
wegung deckt die komplexe Uberlagerung von
Geschlecht, kultureller Uberlegenheit und reli-
gioser Identitit auf. Die missionarische Ideolo-
gle betonte den wesentlichen Unterschied zwi-
schen der weiflen und der farbigen Frau: die wei-
e Frau galt wegen ihrer Zugehérigkeit zum
Christentum als emanzipiert, die farbige Frau
wegen ihrer heidnischen Religiositit als ungebil-
det und degradiert. Andere Kulturen wurden als
der westlichen Kultur diametral entgegengesetzt
und als in der Rangordnung untergeordnet be-
trachtet, und die Unterdriickung der Frau wurde
als ein Zeichen oder eine Ausdrucksform dieser
kulturellen Unterlegenheit angesehen. Solche
Ansichten konnten dazu mifibraucht werden,
das kirchliche Interesse an der christlichen Mis-
sion einerseits und den Ethnozentrismus des We-
stens andererseits zu rechtfertigen.

Um eine solche missionarische Ideologie auf-
rechtzuerhalten, mufite die «weifle Dame» in ei-
ner Weise mystifiziert werden, daf} sie-an die
Spitze des hierarchischen Sockels gestellt werden
konnte. Der Kampf der westlichen Frauen gegen
die minnlichen Machtstrukturen der Kirche im
Kontext der ersten Welle des Feminismus im
neunzehnten Jahrhundert mufite in diesem Zu-
sammenhang ignoriert werden. Die das viktoria-
nische Ideal wahrer Weiblichkeit prigende Be-
schrinkung und Unterdriicktheit ist in der Mis-
sionsliteratur bis heute nicht aufgearbeitet wor-
den. Andererseits wurden die Lebensbedingun-
gen und die Realitit der farbigen Frauen in

diesem gesellschaftlichen Konzept von der Ge-
schlechteridentitit falsch dargestellt. Neuere fe-
ministische Studien von Frauen aus der Dritten
Welt haben uns auf die Einseitigkeiten und Feh-
lerhaftigkeit solcher Falschdarstellungen auf-
merksam gemacht. Barbara Omolade hat zum
Beispiel darauf hingewiesen, dafl afrikanische
Frauen immer schon als vollstindig anerkannte
Personlichkeiten mit festgelegten Rechten und
einem bestimmten Status am Leben ihrer Stam-
mesgemeinschaften teilgenommen haben. Diese
Darstellung steht in krassem Widerspruch zu ih-
rer Lage zur Zeit der Leibeigenschaft'®. Ganz
dhnlich behauptet die Filipina Mary John Ma-
nanzan, daf} philippinische Frauen vor der Ein-
fihrung des Katholizismus einen hoheren gesell-
schaftlichen Status genossen als heute'’.

Die Mythen und Teilwahrheiten tiber die «wei-
e Dame» wurden als Teil eines Weltbildes auf-
rechterhalten, das die Vorherrschaft des Westens
iiber andere Volker voraussetzte. Westlicher Ko-
lonialismus basierte auf der Grundannahme von
der Existenz wesentlicher Unterschiede zwi-
schen den Herrschern und den Beherrschten.
Kolonialisierte oder besetzte Volker wurden
nicht als gleichberechtigte Volker oder als Sub-
jekte, sondern als «die anderen» behandelt, was
die koreanische feministische Theologin Chung
Hyun Kyung folgendermaflen beschreibt:

«Die westlichen Kolonialherren beschrieben
die Asiaten als «die anderens, als nicht genauso
aivilisiert> wie die westlichen Volker. Die west-
lichen Kolonialherren legten keinen Wert dar-
auf, dert Asiaten als Menschen zu begegnen, von
denen man herausgefordert, beeinfluflt und ver-
andert werden konnte. Die Westler machten die
Asiaten zu Objekten ohne jegliche Bereitschaft
dafiir, ihnen wirklich zu begegnen und von ih-
nen zu lernen.»"

Da die kolonialisierten Vélker als «die ande-
ren» behandelt wurden, konnten ihre kulturelle
Identitat und ihre Lebensweise nicht respektiert
oder fiir wertvoll gehalten werden. Die weifien
Kolonialherren gingen von der Uberlegenheit
ihrer eigenen Kultur aus, und die Missionsideo-
logie sanktionierte diese Einstellung unbewufit.
Die einheimischen Kulturen mufiten umgestal-
tet werden, um dem Standard der christlichen
Zivilisation, der einfach mit der weiflen Kultur
gleichgesetzt wurde, zu entsprechen. Unter Vor-
tduschung des Anliegens der Emanzipation ihrer
Schwestern spielten weibliche Missionarinnen
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keine geringe Rolle in dieser kulturellen Umge-
staltung. Es fallt oft schwer, zwischen echter kul-
tureller Ubermittlung und Ethnozentrismus zu
differenzieren, besonders wenn die Macht der
beteiligten Parteien ungleich verteilt ist. Einer-
seits brachten weifle Missionarinnen durch ihre
Arbeit und ihr Rollenvorbild neue Konzepte
von den Geschlechtern in die Missionslinder.
Andererseits waren sie stindig versucht, festzule-
gen, was fiir andere Frauen gut sei, und ihnen die
Bedeutung des Feminismus nach ihren eigenen
Vorstellungen vorzuschreiben.

Da sie unter den verschiedensten Formen von
Unterdriickung lebten, hatten die Frauen in der
Dritten Welt eine vollig andere Vorstellung von
Feminismus als diejenige, welche vom evangeli-
kalen Christentum mit seinem implizit viktoria-
nischen Frauenideal vertreten wurde. Viele
Schiilerinnen der Missionsschulen nahmen an
den zur Zeit der Jahrhundertwende stattfinden-
den revolutioniren Kimpfen und Volksbewe-
gungen teil, sehr zum Erstaunen ihrer Lehrerin-
nen. Fiir die jungen Frauen war die Emanzipa-
tion der Frau untrennbar mit der allgemeinen
Befreiung vom Kolonialismus, der wirtschaftli-
chen Fremdherrschaft und dem Militarismus
verbunden. Das wachsende Selbstbewuf3tsein
der Frauen stellte den entscheidenden Hinter-
grund fiir die von ihnen unternommene Infrage-
stellung der patriarchalen Praktiken der Kirche
und der vom Westen {ibernommenen ekklesio-
logischen Strukturen dar'. Frauen in der Drit-
ten Welt empfanden die von den «weiflen Da-
men» befiirwortete Form des Feminismus in zu-
nehmendem Mafle als unangemessen, da sie die
ungleichen Machtverhiltnisse zwischen den
Frauen selbst nicht thematisierte.

Aus der geschilderten Diskussion geht hervor,
dafl das Bild der «weiflen Dame» ein gesellschaft-
liches Konstrukt ist, das den Zweck verfolgt, ei-
ne kiinstliche Polarisierung zwischen Frauen
aufzubauen. Nach Ansicht der Feministin
Trinh T. Minh-ha ist die Identitit unter den Be-
dingungen einer hegemonistischen Herrschaft
so strukturiert, dafl sie die Angehorigen ver-
schiedener Gruppen voneinander fernhilt, in-
dem sie gegenseitige unvereinbare Wesensmerk-
male in von oben auferlegten kulturellen und
sozialen Institutionen konkretisiert. Auflerdem
werden weder die Einzigartigkeit anderer Vol-
ker noch die durch historische und kulturelle
Einfliisse entstandenen Unterschiede zwischen

ihnen anerkannt. Das Ergebnis dieses Prozesses
ist, daf} die Unterschiedlichkeit der V6lker ohne
Achtung der Unverletzlichkeit der Grenzen des
anderen, die unsere verschiedenen Identititen
ausmachen, nivelliert wird. Nach Trinh heif3t
das:

«Das Prinzip der Hegemonie basiert darauf,
die uns trennenden Unterschiede zu nivellieren
und Kontexte und Erwartungen in den geringfii-
gigsten Einzelheiten unseres Lebens zu standar-
disieren. Diese Nivellierung der Unterschiede
aufzudecken, bedeutet daher, sich gegen das
Verstindnis von Verschiedenheit aufzulehnen,
das, in der Sprache des Herrschers definiert, oft
auf die Vereinfachung der Wesensunterschiede
hinausliuft. Trennung und Eroberung bilden
seit Jahrhunderten sein Credo, sein Erfolgsre-
Zepl:.»14

Die Unterteilung von Frauen in verschiedene
Kategorien hindert sie daran, Bindungen in ih-
ren eigenen Reihen aufzubauen. Die Nivellie-
rung von Unterschieden zwischen den Angehé-
rigen der verschiedenen Kulturen verschleiert
die unausgesprochenen Privilegien und die
Macht der Weiflen in einer kolonialen Situation.
Beide Praktiken haben den Zweck, die politi-
schen, wirtschaftlichen und kirchlichen Interes-
sen der weifien, miannlichen Vorherrschaft zu si-
chern. Um solidarisch miteinander zu kimpfen,
miissen die Frauen sich gegen die falsche Katego-
risierung auflehnen, die einige Frauen {iber an-
dere stellt. Wir miissen anfangen, unsere jeweils
eigenen Kimpfe als tief miteinander verkniipft
und aufeinander bezogen zu betrachten. Aufler-
dem miissen wir lernen, unsere Unterschiede in
dem Bewuf3tsein zu respektieren, dafl wir jeweils
in einer anderen Kultur verwurzelt sind. In unse-
rem Zusammenleben in einer multikulturellen
und multiethnischen Welt besteht die Maglich-
keit fiir einen wirklichen Dialog und einen
schopferischen Umgang mit dieser Verschie-
denheit.
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Erziehung zur
Weiblichkeit oder
Erziehung zum
Feminismus?

1. Einleitung

Es gibt ein Poster, auf dem es heifit: «Erziehe eine
Frau, und du erziehst eine ganze Stadt». Man
kann fragen: «Erziehen — wozu?» Wenn dieser
Slogan stimmt, ist es wirklich ritselhaft, warum
die Ausbeutung und Unterdriickung der Frau
noch immer in fast allen Gesellschaften vor-
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herrscht, obwohl die Sklaverei bereits seit lan-
gem als unmorahsch verurteilt wird und Revolu-
tionen zur Uberwindung von Klassenunter-
schieden ausgefochten wurden. Noch er-
schreckender ist jedoch die Vorstellung, dafl
Frauen ihre eigene Unterdriickung und die ihrer
Tochter und Enkeltdchter selbst fortsetzen. In-
nerhalb.dieses gedanklichen Rahmens wird die-
ser Artikel sich mit dem Thema der Sozialisa-
tion von Frauen durch Erziehung beschiftigen.

2. Hauptformen von Sozialisation

Die wichtigsten Trager und Vermittler des ideo-
logischen Apparates einer jeden Gesellschaft
sind die Familien, die Erziehungssysteme, die
Religion und die Massenmedien Sie stellen die
bedeutendsten Mittel der Bewuftseinsbildung
des Menschen dar. Und obwohl sie getrennten
Systemen angehdoren, tiben sie eigentlich alle ei-
ne erzieherische Funktion aus, wobei das Erzie-
hungssystem selbst die institutionalisierte und
offizielle Form bildet, wihrend die Erziehung
bei den anderen drei Systemen eher eine unterge-
ordnete Funktion darstellt. Die durch diese Sy-
steme bedingten Sozialisationsformen werden
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