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Die besondere Eigenart der
Frauen und ihre
Gleichberechtigung in der
Kirche

Die volle Eingliederung von Frauen in das Amt
der christlichen Kirchen ist fiir das Christentum
gegenwirtig zu einer kritischen Streitfrage ge-
worden. Wie die Kirchen mit diesem Problem
umgehen, kann sehr wohl dariiber entscheiden,
ob sie fir die Menschheit der Zukunft eine le-
bensfihige Option darstellen werden oder nicht.
Das Christentum hat aus seiner historischen
Vergangenheit einen fundamentalen Wider-
spruch in seiner Sicht und Behandlung der einen
Hilfte der Menschheit, der Frauen, ererbt. Ei-
nerseits hat sich das Christentum seit seinen An-
fingen zu einem universellen soteriologischen
Egalitarismus bekannt. Alle Menschen — unab-
hingig von Geschlecht, gesellschaftlicher Klasse
oder ethnischer Herkunft — sind von Gott ge-

Sozialethik der Universitit Ziirich, Vortrags-, Lehr-und Pu-
blikationstitigkeit, z.Zt. Lehrauftrag an der Theologischen
Fakultit der Universitit Bern, freischaffende Wissenschaft-
lerin, Mutter einer Tochter, Pfarrfrau in einer kleinen Land-
gemeinde in der Schweiz. Veréffentlichungen u.a. Ge-
schlechtsspezifische Arbeitsteilung als theologisches Pro-
blem, in: Theologia Practica 2 (1987) 136-144; Feministi-
sche Ethik. Eine Einfihrung, in: Offene Kirche 5/Nov. 88
2-7; Entzug der Fiirsorglichkeit. Feministische Ethik und
Naturwissenschaft, in: CONCILIUM 25 (1989/3)
228-233; Der kleine Unterschied zwischen Mutter und Re-
torte, oder: Vom Frauenbild des (Natur-)Wissenschaftlers,
in: Jurg von Ins/Peter Grossmann (Hgg.), Kiinstliches Le-
ben — idrztliche Kunst (Ziirich 1989) 75-91; Biotechnolo-
gie und Ethik, in: Neue Wege 4 (1990) 103-111. Anschrift:
Biihl, CH-9622 Krinau.

schaffen und von Christus erlést. Die Erlésung
kennt keine Unterscheidung zwischen den
Menschen.

Andererseits hat sich das christliche Verstind-
nis der wesenhaften Natur sowohl Gottes, Chri-
sti als auch des normativen Menschseins in ge-
schlechtsspezifisch minnlichen Begriffen ausge-
driicke. Dieses gattungsmiflig auf den Mann fest-
gelegte Verstindnis des Seins ist dazu benutzt
worden, die Frauen unterzuordnen — sowohl in
threm Menschsein als auch in ihrer Fahigkeit,
Autoritit auszuiiben und Gott und Christus zu
reprisentieren. Der Ausschlufl der Frauen vom
ordinierten Amt und von tatsichlich jeder 6f-
fentlichen Leitungsgewalt in fritheren christli-
chen Gesellschaften wurzelt in diesem minnlich
determinierten Verstindnis vom menschlichen
und gottlichen Wesen.

Erst in diesem Jahrhundert haben die Frauen
Zugang zu politischen Rechten und besseren Bil-
dungsmoglichkeiten innerhalb der Gesellschaft
erhalten und waren dadurch zum ersten Mal in
der Lage, diesen Ausschlufl von der christlichen
Leitungsgewalt in den Kirchen anzufechten. Ins-
gesamt betrachtet haben die liberalen Gesell-
schaften die Kirchen in Hinsicht auf die Aner-
kennung der Frauen als rechtlich gleichgestellte
Personen langst iiberholt, obwohl es auch im ge-
sellschaftlichen Bereich noch viele Streitfragen
gibt, die ungeklirt bleiben. Diese Tatsache ist
von einigen Konservativen dafiir genutzt wor-
den, sich auf den Grundsatz zu berufen, daf die
gesamte Frage der Frauenrechte in der Kirche un-
angemessen sei. Sie behaupten, Feminismus sei
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die Ubertragung eines rein «weltlichen» Pro-
blems in den Bereich der Kirchen'.

Diese Unterscheidung zwischen Religion und
weltlicher Gesellschaft in bezug auf Sexismus ist
jedoch irrefithrend. Die dominierenden minnli-
chen Denkmuster im Christentum stammen aus
einer Zeit, in der Kirche und patriarchalische
Gesellschaft wesentlich aufeinander bezogen wa-
ren und in der die Kirche Organisationsmodelle
der patriarchalischen Gesellschaft entlehnte und
diese mit theologischer Symbolik und Argu-
mentation untermauerte. Das Problem der Un-
terdriickung von Frauen ist sowohl gesellschaft-
lichen wie religiosen Charakters. Es ist Teil des
Erbes weltlicher und theologischer Ideologien.
Die Kirchen miissen dieses Problem innerhalb
der kirchlichen Organisation und in der Theolo-
gie bekimpfen.

Die liberalen protestantischen Kirchen haben
seit 130 Jahren und besonders in den letzten 30
Jahren ihre Praxis gedndert und damit begonnen,
Frauen zu ordinieren. Doch die meisten von 1h-
nen waren nicht darauf vorbereitet, zu erkennen,
daf} diese Verinderung auch ein Uberdenken der
theologischen Symbolik und kirchlichen Orga-
nisation erforderte. Folglich wurden Frauen in
nur nominellem-Mafle und in schlecht bezahl-
ten, marginalen Positionen in das Amt integriert
— innerhalb eines Systems, das weiterhin
menschliches und vor allem gottliches Sein als
minnlich symbolisierte. Darin dhneln diese
Mafinahmen selbstverstindlich wiederum der
Behandlung von Frauen in der nichtkirchlichen
Kultur und Gesellschaft?.

Im katholischen Christentum befindet sich
das zolibatir-klerikale System der Amter in ei-
ner Krise. Weibliche Laien, besonders Nonnen,
iiben einen wachsenden Anteil der gegenwirti-
gen Amter in der Kirche aus — allerdings ohne
die offizielle Anerkennung als ordinierte Amts-
trigerinnen. Der Vatikan hat sich tiberdies gegen
jede Liberalisierung in den Bereichen des Repro-
duktivverhaltens und der Ordination der Frau
ausgesprochen.

Die katholischen Bischofe in den Vereinigten
Staaten von Amerikabefinden sich in einer span-
nungsvollen Schwebesituation zwischen dem
wachsenden Bewuf3tsein der Frauen in der Kir-
che und dieser Unnachgiebigkeit des Vatikans.
Dies gilt ebenso fiir viele andere Nationalepisko-
pate. Auf der einen Seite erkennen die Bischofe,
daf} sie ohne Frauen nichts tun kdnnen. Frauen

stellen sowohl die Mehrheit der aktiven Kirchen-
besucher wie auch den Grofiteil der ehrenamt-
lich Mitarbeitenden in der Kirche dar. Zudem
wird ein stetig wachsender Anteil der professio-
nellen, d.h. bezahlten Dienste in der Kirche von
Frauen geleistet.

Die Bischéfe sind an den Vatikan durch ein Sy-
stem der universalen Jurisdiktionsausiibung und
der Ernennung der Bischofe durch Rom gebun-
den, das dem Ultramontanismus des 19. Jahr-
hunderts entstammt. Das bedeutet, daf} den Bi-
schofen die Unabhingigkeit fehlt, den Vatikan
in irgendwelchen kritischen Punkten der
Glaubens- und Sittenlehre wie zum Beispiel in
den Bereichen des Reproduktivverhaltens oder
der Ordination zu kritisieren. Selbst die Frage
der kiinstlichen Geburtenregelung, die, was den
Konsens zwischen Moraltheologen und Laien
vor 20 Jahren betrifft, eigentlich geklirt war,
bleibt in der offiziellen Lehre unverindert’.

Die Entwiirfe zum amerikanischen Hirten-
brief {iber Frauen offenbaren diese Widersprii-
che allzu schmerzlich®. Auf der einen Seite ver-
suchten die bischoflichen Verfasser des Briefs,
dem berechtigten Bemiihen der Frauen um volle
Gleichberechtigung in Gesellschaft und Kirche
ihre ganze Zustimmung auszusprechen. Sie ver-
dammen in deutlicher Ausdrucksweise die «Siin-
den des Sexismus, der die grundsitzlichen Leh-
ren unseres Glaubens verletzt». Aber es mangelt
ithnen ginzlich an der Fahigkeit, diese Worte in
praktische Verinderungen umzusetzen, z.B. in
den Bereichen der Reproduktivrechte, der Un-
terstiitzung der Gesetzesnovelle beziiglich der
Gleichberechtigung der Frauen oder der Frauen-
ordination. Die Strukturen, die Frauen an un-
tergeordnete Positionen in Gesellschaft und Kir-
che binden, bleiben weitestgehend unange-
forchten. ,

Die Bischéfe nahmen als theologischen Aus-
gangspunkt den Bibeltext Gen 1,27, der besagt,
dafl der «Mensch» (engl. = «man», was zugleich
«Mann» bedeuten kann! — Anm. der Ubersetze-
rin) als Abbild Gottes geschaffen wurde, als
Mann und Frau. Sie betrachteten es als selbstver-
stindlich, daf} dieser Text damit die Gleichheit
von Minnern und Frauen meint und immer ge-
meint hat. Dies unterschligt die Tatsache, dafd in
der meisten Zeit der Geschichte christlicher Tra-
dition dieser Text asymmetrisch interpretiert
wurde. Das heifit, er wurde so gedeutet, dafl der
Mann Gottes Abbild auf normative Weise sei
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und die Frauen in dieses Abbild Gottes nur ein-
geschlossen seien, insofern sie dem Mann als ih-
rem Haupt unterstellt sind”.

Neuere Ansitze der katholischen Anthropo-
logie wandten sich von Argumenten iiber die na-
turliche Unterlegenheit der Frau ab und erérter-
ten die Eigenart der Frauen und ihre komple-
mentdren Beziehungen zu Minnern. Im ersten
Entwurf ignorierten die Bischofe die Anthropo-
logien der Subordination und Komplementari-
tdt. Sie ibernahmen eine Anthropologie der
Gleichwertigkeit und Partnerschaft einander
Gleichgestellter zwischen Mannern und Frauen
in der Familie, Gesellschaft und Kirche. Es
scheint jedoch, daf} sie damit vom Vatikan und
von konservativeren amerikanischen Bischofen
abrupt abgeblockt wurden. Wie aus der Stel-
lungnahme des Papstes zum Thema «Wiirde und
Berufung der Frau» (September 1988) klar her-
vorgeht, bevorzugt er eine Anthropologie der
Komplementaritit, die Minner und Frauen in
zwel gegensatzliche psycho-symbolische Onto-
logien einteilt®.

Die Unfihigkeit der amerikanischen Bischéfe,
irgendeine wirklich auf Gleichheit und Eben-
burtigkeit hinzielende Beziehung zwischen
Minnern und Frauen zu vertreten, wird explizit
ersichtlich, wenn wir uns der Frage der Teilhabe
von Minnern und Frauen am Amt der Kirche
zuwenden. Alles, was die Bischofe in threm Hir-
tenbrief anbieten konnten, war eine gesteigerte
Teilhabe der Frauen am Laienamt. Der ordinier-
te Klerus bleibt eine rein minnliche Domine.
Die Bischéfe bekriftigen den Standpunkt der
Verlautbarung des Vatikans von 1976 (die von Jo-
hannes Paul II. in seinem Brief nochmals besti-
tigt wurde) gegen die Ordination von Frauen, in
der erklirt wird, dafl Frauen ontologisch unfi-
hig seien, ordiniert zu werden, da sie Christus
nicht bildhaft darstellen kénnten”. Sowohl der
Papst als auch die Bischofe scheinen an dieser
Stelle den Widerspruch zwischen dieser Aussage
und ihrem eigenen theologischen Ausgangs-
punkt iiber die Gleichheit von Minnern und
Frauen nach dem Abbild Gottes zu iibersehen.

Die Unfahigkeit der amerikanischen katholi-
schen Bischofe, ihren theologischen Ausgangs-
punkt iiber die Gleichheit der Frauen in der
Schépfung durchzuhalten, endet im Wider-
spruch zu eben diesem theologischen Ausgangs-
punkt. Frauen, so heifit es, seien in ihrer Gott-
ebenbildlichkeit dem Mann vollkommen gleich,

aber dennoch unfihig, Christus bildhaft darzu-
stellen. Worin liegt der Ursprung dieses Wider-
spruchs? Wie ist es zu erkliren, dafd Bischafe, die
fir sich beanspruchen, die unmittelbaren theo-
logischen Lehrer der Kirche zu sein, nicht einen
solch himmelschreienden Widerspruch zwi-
schen ihrer theologischen Anthropologie und
ihrer Christologie erkennen?

Die Wurzeln dieses Widerspruchs liegen in der
vatikanischen Verlautbarung von 1976 selbst, die
versuchte, eben solch ein Schisma zwischen An-
thropologie und Christologie einzufiihren. Die-
se Verlautbarung bemiihte sich, die Streitfrage
der biirgerlichen Gleichberechtigung in der Ge-
sellschaft von der Ordination zu trennen. Sie be-
hauptete, dafl die katholische Kirche (das
Lehramt) immer biirgerliche Gleichberechti-
gung der Frauen unterstiitzt habe, daf} aber die
Frage der Frauenordination keine Angelegen-
heit der Biirgerrechte oder der natiirlichen
Gleichberechtigung sei, sondern einem davon
zu unterscheidenden, hoéheren Bereich sakra-
mentaler Beziehungen zwischen der Kirche und
Gott angehore. Dies bedeutet tatsichlich, die ge-
schaffene oder natiirliche Ordnung und die sa-
kramentale Ordnung oder Gnadenordnung in
zwel verschiedene, nicht miteinander verbunde-
ne Bereiche zu trennen. Frauen sind demnach
gleichberechtigt nach der natiirlichen Ordnung
der Schopfung, aber das wiederum hat keine
Konsequenzen fiir die kirchliche oder sakramen-
tale Heilsordnung.

Interessanterweise stellt dieser Dualismus teil-
weise eine Umkehrung der klassischen Sicht der
Kirchenviter dar, der gemifl angenommen wur-
de, daf Frauen ihrer Natur nach ungleich und
fundamental unterlegen seien, aber gleich(be-
rechtigt) nach der Gnadenordnung. Die Kir-
chenviter betrachteten die Frau als nichtgleich
nach dem Abbild Gottes und als der Leitung des
Mannes in der geschaffenen Ordnung unterwor-
fen. Aber in Christus wird diese Ungleichheit
aufgehoben. Gemifl den Worten von Gal 3,28
gibt es in Christus nicht mehr Mann und Frau.

Das antike Christentum litt an einem Wider-
spruch zwischen seiner Schépfungsanthropolo-
gie und seiner Christologie, aber in umgekehrter
Richtung. Frauen wurde unterstellt, daf} sie von
Natur aus ungleich seien. Diese Ungleichheit be-
dingte die irdische Stuktur der Kirche als eine pa-
triarchalische. Aber auf der Ebene des Heils, die
das Reich Gottes antizipierte, galt diese hierar-
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chische Uberordnung des Mannes iiber die Frau
als aufgehoben. Wie ist es dazu gekommen, daf§
es nun scheint, wir hitten in der modernen ka-
tholischen Lehre eine umgekehrte Perspektive
entwickelt, in der die Frauen der Natur oder
Schopfung (profane Gesellschaft) nach als
gleich, der Gnade nach (in Christus oder in der
Kirche) jedoch als ungleich angesehen werden?

Im Grunde ist dies geschehen, weil die burger-
lichen Gesellschaften der westlichen Welt began-
nen, den Frauen die biirgerliche Gleichberechti-
gung zuzugestehen. Ganz im Gegensatz zur Er-
klirung der Verlautbarung des Vatikans wurde
diese Reform weder vom Papst noch von den Bi-
schofen unterstiitzt, als sie in Kraft trat. Tatsich-
lich widersetzten sich beide dem Frauenstimm-
recht, als das Ringen darum im ersten Abschnitt
des 20, Jahrhunderts fortdauerte®. Aber diesen
Teil der Vergangenheit hat man bequemerweise
verdringt. Das katholische Lehramt gesteht den
Frauen (mehr oder weniger) diesen neuen Be-
reich biirgerlicher Gleichberechtigung zu. Das
bedeutet, es verindert gleichzeitig seine frithere
Lehre, nach der Frauen von Natur aus den Méin-
nern nicht gleich waren. Es erklirt von sich, es
habe «immer gelehrt», daf Frauen den Minnern
von Natur aus gleich seien. Dies bedeutet in der
Konsequenz, daf} das Lehramt nun zur Aufrecht-
erhaltung der Tradition des Ausschlusses der
Frauen von der Ordination eine neue Unter-
scheidung zwischen den Ebenen der Natur- und
der Heilsordnung erfinden muf3.

Diese hierarchische Zuordnung von Natur
und Gnade ist zwar eine Art Echo auf die schola-
stische oder thomistische Tradition, doch sie wi-
derspricht gleichzeitig dem Verstiandnis des Tho-
mas von Aquin selbst. Nach der Lehre des Tho-
mas waren Frauen von Natur aus grundsitzlich
dem Mann ungleich. Er entlehnte diese falsche
Biologie von Aristoteles, um zu erkliren, daf§
Fraven unvollkommene oder «mifigestaltete»
Menschen seien, denen es an der vollkommenen,
normativen menschlichen Natur mangele. Aus
diesem Grund konnten sie nicht die menschli-
che Natur in irgendeiner leitenden Position in
der Gesellschaft reprisentieren. Nur der Mann
koénne die ganze, normative menschliche Natur
reprisentieren’.

Thomas’ Christologie und Theologie des Prie-
steramtes folgten dieser patriarchalischen An-
thropologie. Da nur die Minner Anteil an der
ganzen, normativen menschlichen Natur hit-

ten, folge daraus, dafl Christus ménnlich gewesen
sein mufite, um die Fiille des Menschseins zu be-
sitzen. Nur Minner — so die umgekehrte
Schlufifolgerung — konnten Christus im
Priesteramt reprasentieren. Thomas’ patriarcha-
lische Konstruktion der Anthropologie, der
Christologie und des Priesteramtes ist koharent.
Nur auf der soteriologischen Ebene wich Tho-
mas von dieser patriarchalischen Konstruktion
ab. In Ubereinstimmung mit der antiken christ-
lichen Tradition nimmt er an, dafl die Ungleich-
heit der Frauen tiberwunden wird von der Gna-
de des durch Christus gewonnenen Heils. Daher
sind die Frauen in das Heil eingeschlossen —
trotz ihrer Unfihigkeit zu vollkommenem
Menschsein.

Diese thomistische Tradition ist die Wurzel
der bestiirzenden Erklirung der vatikanischen
Verlautbarung von 1976, die behauptete, dafl
Frauen nicht ordiniert werden kénnen, weil sie
Christus nicht bildhaft darstellen kénnen. Aber
die vatikanische Verlautbarung versucht, die an-
thropologischen Wurzeln dieser theologischen
Perspektive zu beseitigen. Die Unfihigkeit der
Frauen, Christus bildhaft darzustellen, hingt
nun unbestimmt in der Luft als eine Frage der sa-
kramentalen Symbolik, die nicht mehr mit der
natiirlichen Minderwertigkeit begriindet wird.

Man darf also gespannt sein, ob nun auch der
andere Pol dieses Verhiltnisses gefihrdet ist.
Wenn das Mannsein Christi jetzt zu einer Gren-
ze der Gnade, nicht der Natur wird — bedeutet
dies demnach, dafl Frauen eigentlich nicht glei-
chermaflen in die Gnade eingeschlossen sind?
Wenn die Unfihigkeit der Frauen, Christus bild-
haft darzustellen, im Bereich der Gnade, nicht
der Natur liegt — heiflt dies, dafl die von Chri-
stus gewonnene Gnade Frauen nicht mehr glei-
chermaflen wie Minner einschliefft? Wenn Frau-
en Christus nicht reprisentieren konnen, wie
kann dann Christus die Frauen reprisentieren?

. Oder, anders gesagt, wenn Frauen nicht ordi-

niert werden konnen, dann kénnen sie auch
nicht getauft werden.

All dies zeigt an, daf} die Kirche heute in einer
ganz neuen Weise herausgefordert ist, einen ko-
hirenten Zusammenhang in ihrer Theologie
herzustellen, d.h. ihre Anthropologie, ihre
Christologie und Soteriologie miteinander in
Einklang zu bringen. Wenn Frauen der Natur
und Gnade nach als gleichwertig angesehen wer-
den, dann gibt es keine Grundlage mehr fiir die
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Behauptung, sie kénnten Christus im Sakra-
ment nicht reprisentieren. Der Riickzug auf
eine Anthropolog1e der Komplementaritit und
die Preisgabe einer Anthropologie der Gleich-
wertigkeit im zweiten Entwurf des Hirtenbriefs
der amerikanischen Bischdfe versuchen, sich
diesem Problem zu entziehen. Das Resultat ist
ein reaktiondres Dokument, das keinen posi-
tiven Beitrag zu dieser Fragestellung leistet und
im Ganzen genommen abgelehnt werden soll-
te'.

Indem der romisch-katholische Patriarchalis-
mus begann, seine gesellschaftliche Basis in der
feudalen Gesellschaft zu verlieren und sich Ge-
sellschaften gegeniiber sah, die zumindest in der
Theorie, wenn nicht auch in der Praxis, demo-
kratisch und egalitir organisiert waren, entstand
die wachsende Versuchung, die traditionellen,
von der Vergangenheit ererbten gesellschaftli-
chen Muster durch einen auf sich selbst fixierten
Dogmatismus zu verteidigen. Die gesellschaftli-
chen Modelle der Kirche hatten keinen Bezug
mehr zur umgebenden Gesellschaft und konn-
ten nicht mehr behaupten, dafl diese Modelle ei-
ner «natiirlichen Ordnung» entstammten, so
wie Thomas von Aquin es im 13. Jahrhundert
noch hitte tun kénnen. Um diese Modelle auf-
rechtzuerhalten, sakramentalisiert die Kirche
heute ein archaisches, patriarchalisches und mo-
narchisches Sozialsystem, indem sie es als Aus-
druck der gottlichen Ordnung der Kirche dar-
stellt — jenseits der Gesellschaft und unverbun-
den mit ihr. Dieses in sich selbst verschlossene
autoritire Regierungssystem driickte sich im
Dogma der Unfehlbarkeit aus, das 1870 promul-
giert wurde: in genau jenem Moment, als die ka-
tholische Kirche die Beziehung zur feudalen ka-
tholischen Gesellschaft verlor und neuen demo-
kratischen Gesellschaften gegeniiberstand.

Das Zweite Vatikanische Konzil schien eine
Verinderung dieses in sich selbst beharrenden
Dogmatismus zu versprechen. Das gegenwirtige
Papsttum jedoch unternimmt einen bedeuten-
den und umfassenden Angriff auf diese Entwick-
lungen und versucht, ein Machtsystem, das in ei-
nem auf sich selbst zuriickgezogenen, monarchi-
schen Unfehlbarkeitsgedanken wurzelt, wieder
zur Geltung zu bringen. Dieses Machtsystem er-
kennt nicht die Notwendigkeit an, sich auf die
Riicksprache mit dem Rest der Kirche auf allen
Ebenen — von den Bischofen, Priestern bis hin
zu den Laien — zu stiitzen und zu begriinden.

Wenn es fur die katholische Kirche oder die 6ku-
menischen Beziehungen zwischen Katholiken
und Protestanten irgendeine Zukunft geben soll,
dann mufl dieser Verschanzung des pdpstlichen
Absolutismus Widerstand geleistet werden. Eine
Lehre der Kirche, die nicht vom authentischen
Konsens der Glaubigen mitgetragen ist, kann
nicht bestehen.

So erdffnet die Frage der Frauenordination
oder sogar die Diskussion einer jeden Entwick-
lung der Kirchenlehre die tiefere Frage nach der
Autoritit der Kirche. Das katholische Christen-
tum steht heute an einem Scheideweg zwischen
zwel Richtungen. Es kann entweder die Rich-
tung des Zweiten Vatikanischen Konzils ein-
schlagen und sich zu einer authentischeren, par-
tizipatorischen Gemeinschaft entwickeln, in der
allen Mitgliedern Mitspracherecht verliehen
wird, oder es kann sich zuriickziehen auf die
Tendenz des Ersten Vatikanischen Konzils und
versuchen, die pipstliche absolute Monarchie
wiederherzustellen. Diese letztere Richtung
kann hochstens eine allmihlich schwindende ro-
mische Sekte schaffen, nicht aber eine katholi-
sche Kirche. Frauen und Minner, die ihre Huma-
nitdt gewahrt sehen wollen, werden solch eine
Kirche mehr und mehr verlassen.

Die Frage, wie katholische Feministinnen ver-
suchen, Wege der Partizipation in Ortskirchen,
Gemeinden und Ordensgemeinschaften zu fin-
den, ist von entscheidender Bedeutung. Welche
Dinge kénnen und sollten wir versuchen zu un-
ternehmen angesichts der unklaren und zuneh-
mend eingeschrankten Bemithungen der ameri-
kanischen katholischen Bischéfe, um dadurch
den Raum fiir das Amt der Frau zu erweitern?

Frauen sollten in jeden Raum fiir das Amt, der
ithnen geéffnet wird, einziehen und ihn in Besitz
nehmen, um ihn zu einem lebenswerten Raum
zu machen. Dies meint, sie sollten auf annehm-
baren gesetzlichen und menschlichen Arbeitsbe-
dingungen, d.h. auf verniinftigen Vertrigen und
Bezahlung und auf gemeinsamen Entschei-
dungsprozessen bestehen. Aber dabei sollten wir
unsere Augen weit offen halten fiir die spirituel-
len Gefahren der patriarchalischen Arbeitsbe-
dingungen. Diese Bedingungen sind gefihrlich
fur unsere spirituelle Gesundheit. Man sollte al-
so nicht sein ganzes Leben und seine ganze Seele
auf diese Gemeinschaften richten, sondern au-
erdem alternative, freie Gemeinschaften spiri-
tueller Erziehung und Unterstitzung schaf-
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fen'!. Diese beiden Optionen miissen Seite an
Seite existieren, wenn wir spirituell tiberleben
und die institutionelle Kirche reformieren hel-
fen wollen.

Wir miissen kreative Wege finden, um die insti-
tutionellen und freien Gemeinschaften mitein-
ander in Interaktion zu bringen, so dafl sie sich
gegenseitig ermuntern konnen und nicht glau-
ben, dafd sie einander ausschlieflende Optionen
seien. Die institutionellen Kirchen offerieren
charakteristischerweise zwei Alternativen: ent-
weder sich ihren Begrenzungen anzupassen oder
sie als isolierte Individuen zu verlassen. Wir miis-
sen beide Alternativen ablehnen. Statt dessen
miissen wir neuen Raum am iufleren Rand der
historischen Gemeinschaften schaffen, wihrend
wir am inneren Rand dieser Gemeinschaften ei-
ne Basis aufrecht zu erhalten versuchen. Auf die-

se Weise hat man die Freiheit fiir neue Kreativi-

tdt, wahrend gleichzeitig die institutionellen
Ressourcen iibernommen und benutzt werden,
um diese Projekte zu entwickeln und zu tibertra-
gen. Christliche Feministinnen miissen kreative
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Wege suchen, um von dieser dialektischen Strate-
gie der Transformation von Kultur und sozialen
Strukturen Gebrauch zu machen und sich also
zu weigern, entweder isoliert oder vereinahmt
zu werden.

Unterdriickerische Machtverhiltnisse werden
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Auflerdem ist die Anlage fiir solche unterdriicke-
rischen Machtverhiltnisse in uns selbst ebenso
wie in unseren Kontrahenten vorhanden. Wir
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