Das «besondere Wesen» der Frau in
politischen, sozialen und

kirchlichen Konflikten

Ina Praetorius

Auf der Suche nach der
conditio feminina

Plidoyer fiir eine Okumene
der Frauen'

L Die androzentrische Logik

«Meine» Sprache, die nur bedingt die meine ist,
da ich eine Frau bin, erfafit die Wirklichkeit auf
spezifische Art und Weise dualistisch. Asymme-
trische Gegensatzpaare strukturieren die Wahr-
nehmung: Rationalitit und Emotionalitit, Of-
fentlichkeit und Privatheit, Wissen und Glau-
ben, Kopfarbeit und Handarbeit, Logos und My-
thos, Geist und Materie. Gott und Mensch, Herr
und Sklave, Auflen und Innen stehen zueinander
wie Mann und Frau in der patriarchalen Ehe. Je-
weils eine der beiden Seiten ist als hoher-, die an-
dere als geringerwertig definiert. Die wesentli-
chen strukturgebenden Polarititen, die diese
Sprache seit Jahrhunderten der Wirklichkeit
aufprigt, verhalten sich also zueinander wie
«mannlich» und «weiblich» in einer patriarcha-
len Ordnung.

_Frauen miissen sich, zumindest wenn sie in der
Offentlichkeit gehért werden wollen, zwangs-

laufig dieser Sprache bedienen, die die Welt in ei-
ne interessante minnliche und eine triviale weib-
liche Hilfte teilt. Wenn sie in konkreten politi-
schen Auseinandersetzungen Erfolg haben wol-
len, z.B. im Kampf um angemessenen Zugang zu
lebensnotwendigen Giitern, verlangt man von
thnen Antworten auf die Frage, ob und inwie-
fern sie «gleich» wie Minner oder «anders» als
Ménner seien. Denn die Frage nach dem ange-
messenen Zugang zu lebensnotwendigen Giitern
artikuliert sich zum gegenwirtigen Zeitpunkt
meist als Frage nach «gleichem Lohn fiir gleiche
Leistung». Frauen, die sich als «gleich» auswei-
sen, erhalten ihren Anteil, die anderen bleiben
drinnen: in abhingiger Hiuslichkeit, wo Arbeit
nicht als Arbeit zihlt und wo es folglich nichts
Nennenswertes zu verdienen gibt. In der herr-
schenden Ordnung kann die Frage nach Gleich-
heit oder Differenz vorerst nichts anderes bedeu-
ten als dies: ob Frauen sich dem «Hoéheren» zu-
ordnen, das sich als Mafistab fiir Gleichheit pri-
sentiert, oder ob sie die ihnen lingst zugeschrie-
bene Zugehorigkeit zum Anderen, zum
«Niederen» akzeptieren. Wenn eine Frau bei-
spielsweise sagt, sie halte Frauen aufgrund ihrer
Sozialisation oder aufgrund ihrer «Natur» fiir
sensibler und empathischer als Minner, dann
macht sie keine neutrale Aussage iiber die Frau-
en. Sie ordnet sie vielmehr unweigerlich und
moglicherweise gegen ihren Willen dem Bereich
des Minderwertigen zu.

II. Die patriarchale Logik umgehen:
Frauenviume

Es ist entwiirdigend, wenn der Zugang zu einer
frauengerechten Existenz — z.B. zu einer Exi-
stenz ohne Armut — durch einen derart primiti-
ven Mechanismus geregelt ist. Aber dies ist der
patriarchale Status quo, zumindest in dem Teil
der Welt, in dem ich lebe. Frauen miissen die Lo-
gik des «gleich wie» (der Mann) oder «anders als»
(der Mann) zwangsliufig durchqueren, benut-
zen, handhaben, wenn sie Zugang zu den Berei-
chen gewinnen wollen, in denen iiber die Zutei-
lung lebenerméglichender -Giiter wie Raum,
Geld, Bildung entschieden wird. Sie miissen sich
also einer Sprache bedienen, innerhalb derer ein
authentischer Ausdruck der Eigenart der Frauen
nicht moglich ist. Eine Frau z.B., die iiber einen
Sitz im Parlament Einfluff gewinnen will, muf}
offentlich beweisen, daf sie «gleich gut» wie
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Minner reden und argumentieren kann, auch
wenn ihr langst klargeworden ist, daf} die minn-
liche Rhetorik mit ihrer angeblichen Sachlich-
keit und Emotionslosigkeit ein Liigenspiel ist.
Der Weg zu den meisten einflufireichen Positio-
nen fithrt tber die «Gleichheit» und damit fak-
tisch iiber die Anpassung an mannliche
Standards.

Wenn Frauen sich bewufit werden, daf} sie in
eine ihnen entfremdete Logik eingespannt sind,
dann dndert die Frage nach «Gleichheit oder Dif-
ferenz» ihre Qualitit. Gesucht sind nicht mehr
Wesensaussagen iiber die Frau in der herrschen-
den Sprache, denn diese Suche kann zu nichts
fihren, solange androzentrische Denkvorausset-
zungen nicht unterlaufen sind. Gesucht ist viel-
mehr eine Methode, wie wir uns der Logik der
Gleichheit entziehen kdnnen, ohne damit unse-
re Anspriiche auf Befreiung aufzugeben. Ge-
sucht sind Orte, an denen und von denen aus die
herrschende Logik — oder die Identifikation der
Frauen mit ihr — aufler Kraft gesetzt werden
kann. Wenn es gelingen soll, daf} Frauen die Lo-
gik des «gleich wie/anders als» (der Mann) je
nach Bedarf als Instrument fiir ihre Befreiung be-
nutzen, statt sich ihr zu unterwerfen, dann miis-
sen sie an Orten auflerhalb dieser Logik behei-
matet sein. Wie lassen sich solche Orte wieder-
entdecken oder neu entwerfen?

II. Die Wurzeln der Gleichberechtigungspolitik
in der europdischen Aufklirung

Notwendig scheint mir zunichst die Uberzeu-
gung, dafl Orte auflerhalb der patriarchalen
Ordnung mdglich sind: dafl die herrschende
Sprache nicht die einzig richtige und der herr-
schende Zustand nicht der einzig mégliche ist.
Um zu dieser Uberzeugung zu gelangen, kann
ich historisch fragen: War es immer so? Wie sind
Frauen in die Lage geraten, daf} sie sich selbst nur
als «gleich» oder «verschieden» in Relation zum
gesetzten Maflstab Mann, und also unauthen-
tisch aussagen kénnen? Meine Antwortskizze zu
dieser Frage beschrinkt sich auf den kulturellen
Kontext, dem ich selbst angehore, denn ich halte
es fiir wahrscheinlich, daff Frauen in anderen
Kontexten, etwa im orientalischen, ihre Ge-
schichte hinsichtlich des Dilemmas der andro-
zentrischen Logik anders beschreiben wiirden.

In Europa haben Frauen spitestens seit der
Aufklirung ihre Befreiung aus ungerechten Zu-

stinden mit Hilfe des Konzeptes der Gleich-
berechtigung vorangetrieben. Dieses Konzept
folgt dem Programm der Aufklirung. Gegen ei-
ne feudale Ordnung hatten die Aufklirer die
Gleichheit aller Menschen verkiindet und dar-
aus weitgehende soziale Reformprogramme ab-
geleitet, die viele von ithnen anfinglich auch auf
Frauen bezogen wissen wollten. Weil aber eine
tatsichliche Gleichberechtigung der Frauen wei-
tergehende Verinderungen nach sich gezogen
hitte als jede andere Reform im Zeichen der
Gleichheit und weil, wie wir heute wissen, das
untergriindig androzentrische Konzept der
Gleichheit hinsichtlich der Frauen an logische
Grenzen stiefl, wurden Programme fur die
Gleichberechtigung der Frauen bald auf das pa-
triarchal Ertrigliche zuriickgestutzt: Das Ehege-
setz blieb hierarchisch, das Wahlrecht wurde den
Frauen nicht zugestanden, die Universititen 6ff-
neten sich nicht fiir Angehorige des weiblichen
Geschlechts®. Frauen, die sich von der Aufkl3-
rung mehr reale Fortschritte erhofft hatten,
kniipften an das Programm der Gleichberechti-
gung an. Nur wenige durchschauten die patriar-
chale Tiefenstruktur dieses Konzeptes, in dem
das bereits in der Antike gesetzte Axiom, daf} das
Minnliche als das hshere Prinzip Maflstab der
Gleichheit und damit des Weiblichen sei, unge-
brochen weiterlebte.

Die Politik der Gleichberechtigung hat einige
threr Ziele erreicht: Zugang zum aktiven und
passiven Wahlrecht, Zugang zur formellen Bil-
dung, Eherechtsreformen. .. Aber die reale Le-
bensqualitit der Frauen in der westlichen Welt
heute steht in keinem angemessenen Verhiltnis
zu den immensen Anstrengungen, denen Frauen
sich im Zuge der Gleichberechtigungspolitik un-
terzogen haben und weiterhin unterziehen: zer-
miirbende Kimpfe fiir Selbstverstindlichkeiten,
Mehrfachbelastung durch traditionelle Frauen-
arbeit #nd Anpassung an minnliche Leistungs-
standards. Das Patriarchat ist im «christlichen
Abendland» nicht in seine Grenzen verwiesen
worden, sondern hat sich die Arbeitskraft der
«gleichen» Frauen fiir seine Ziele einverleibt, die
sich je linger je mehr als global zerstorerisch er-
weisen. Frauen, die sich den Status der Gleich-
heit erkimpft haben — meist Frauen aus der
Mittel- und Oberschicht —, partizipieren an der
patriarchalen Ausbeutungspraxis gegeniiber der
«Dritten Welt», der Natur und marginalisierten
Gruppen innerhalb der eigenen Gesellschaft.
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Frauen, die diesen Status nicht erreichen kénnen
oder wollen, gehéren nach wie vor zu den
Armen’.

Deshalb stellen Feministinnen heute die Frage,
ob das aufklirerische Gleichheitskonzept fiir
Frauen wirklich einen Fortschritt bedeutet hat,
ob der Kéder der Gleichheit nicht vielmehr ei-
nen kliglichen Ersatz darstellt fiir die frauenkul-
turellen Zusammenhinge, die in Europa im Zu-
ge der Hexenverfolgung systematisch zerstort
worden sind. Kénnte es mit diesem weltweit
wohl einzigartigen Vernichtungsfeldzug gegen
Frauen und ihre Kultur zusammenhingen, daf}
vor allem europdische und nordamerikanische
Frauen sich aus der Situation der Vereinzelung
heraus dem triigerischen Ideal der Gleichheit
und damit einer ihnen entfremdeten Idee von
Freiheit verschrieben haben? Und wenn es so ist:
Wie lassen sich die verschiitteten Riume, in de-
nen Frauen sich gegenseitig ihres Wertes und ih-
rer Stirke versichern, unter modernen Bedin-
gungen neu entwerfen?

1V, Elemente einer Theorie der
Frauenbeziehungen

Heute arbeiten Theoretikerinnen unterschiedli-
cher Provenienz' an dieser Frage, wie sich eine
unabhingige Frauenkultur auflerhalb der pa-
triarchalen Ordnung etablieren bzw. wie sich die
nicht-bewertete oder abgewertete noch vorhande-
ne Frauenkultur ans Licht bringen und mit Wert
besetzen lifit. Thre Arbeit basiert auf der Ein-
sicht, dafl von eigenstindigen weiblichen
Kultur- und Traditionszusammenhingen die
wirksamere Subversion der patriarchalen Ord-
nung ausgehen kann als von einer am Gleich-
heitsprinzip ausgerichteten «Politik der Forde-
rungen»’. Alle diese Theorieansitze, die im eu-
ropiisch-nordamerikanischen Kontext zur Zeit
lebhaft diskutiert werden, enthalten, wenn ich es
richtig sehe, eine Anzahl gemeinsamer Struktur-
elemente:

1. Sie gehen aus von einer Analyse der herr-
schenden Ordnung, in der Frauen auf Minner-
beziehungen — auf Heterosexualitit in einem
umfassenden Sinne — fixiert sind. Wenn Janice
Raymond von «Hetero-Realitit», Adrienne
Rich von «Zwangsheterosexualitit», Sarah Lucia
Hoagland von «Heterosexualismus», die Frauen
um den Mailinder Frauenbuchladen von
«mannlicher Genealogie» sprechen, so ist —

grob gesagt — dasselbe gemeint: die Gefangen-
schaft der Frauen in einer gesellschaftlichen und
symbolischen Ordnung, die Frauen auf das reale
und symbolische Gegeniiber Mann fixiert und
sie so voneinander isoliert, in der «Gleichheit»
folglich nichts anderes bedeuten kann als Gleich-
heit mit dem Mann. Alle Theoretikerinnen
kommen in ihrer Analyse zu dem Ergebnis, daf}
diese Ordnung nicht nur den Frauen schadet,
sondern daf} sie auch (mit)verantwortlich ist fiir
den katastrophalen Zustand der Welt: fiir die
okologische Katastrophe, fiir Aufriistung und
Krieg. Indem (bestimmte?) Manner sich selbst
als das Maf aller Dinge und Menschen setzen,
unterjochen sie andere Lebensformen bis hin zur
Méoglichkeit globaler Zerstorung.

2. Ausgehend von dieser Analyse postulieren
die Theoretikerinnen die Zuwendung von Frau-
en zu Frauen: nicht als beliebige Vorliebe, son-
dern als revolutioniren Akt. Wenn Frauen den
Blick von Minnern abwenden und einander
wahrzunehmen, zu benennen und zu bewerten
beginnen, dann stiirzt die patriarchale Ordnung
in sich zusammen. Denn Minner sind angewie-
sen auf die Bestdtigung und Bewunderung durch
«ihre» Frauen und auf die minnerzentrierte Ar-
beit der Frauen im Hintergrund.

3. Alle Theoretikerinnen gehen davon aus, daf§
es starke Frauenbeziehungen langst gibt. Adrien-
ne Rich spricht von einem «lesbischen Kontinu-
ump, in das alle Frauen faktisch eingebunden
sind, insofern sie Téchter von Miittern und oft
Miitter von T'échtern sind, insofern sie von Frau-
en gepflegt werden, solange sie Kinder und so-
bald sie krank oder alt sind, insofern sie sich auf
Freundinnen beziehen usw. Es geht also weniger
darum, Frauenbeziehungen aus dem Nichts zu
schaffen, sondern vor allem darum, sie beim Na-
men zu nennen und ihnen dadurch Wert zuzu-
sprechen, ihre Geschichte zu schreiben und ihre
potentiell revolutionire Funktion aufzudecken.
Was sprachlos schon da ist, soll erkannt und be-
wuflt als wertvolle Lebensform konzipiert
werden.

4.In fast allen Entwiirfen spielt die explizit les-
bische Lebensform eine wesentliche Rolle als
Modell und Orientierungspunkt. Sie riickt sozu-
sagen an die Stelle, die in der patriarchalen Ord-
nung von der monogamen Ehe besetzt ist. Ohne
die lesbische Lebensform zur einzig erstrebens-
werten zu erheben, machen Frauen durch diese
wertmiflige Umorientierung ihr zentrales An-
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liegen deutlich: Die Fixierung auf den Mann, die
in der Ordnung der monogamen Ehe ihren klas-
sischen Ausdruck findet, wird aufgehoben zu-
gunsten der Orientierung an der verbindlichen
Frauenbeziebung.

5. Alle Autorinnen verbinden die persénliche
Dimension von Frauenbeziehungen mit der po-
litischen, die intellektuelle mit der kérperlich-
alltiglichen: Frauenbeziehungen kénnen nicht
nur personlich sein, wenn das ordnungsspren-
gende Potential, das in ihnen liegt, ernstgenom-
men wird. Andererseits sind reine Zweckbiind-
nisse zwischen Frauen ohne emotionale Quali-
tat nicht das Ideal, auf das sich diese Frauen zube-
wegen. Die politische und die personhche Sphi-
re verschrinken sich.

Ich entdecke in diesen finf gemeinsamen
Strukturelementen eine Art Leitfaden fir zu-
kiinftiges feministisches Nachdenken und Han-
deln, das aus der unfruchtbaren Alternative
«gleich wie/anders als» herausfithren kann. Eine
feministische Theorie und Praxis mit diesem
Ziel mufl tatsichlich, meine ich, diese finf
Schritte zuriicklegen: die Erkenntnis des ge-
schlossenen Androzentrismus «unserer» Kultur
und seiner katastrophalen Folgen; die Erkennt-
nis, daf ein authentischer Selbstausdruck von
Frauen nur méglich ist, wenn wir uns dieser Lo-
gik entziehen, indem wir uns aufeinander bezie-
hen; die Einsicht, dafy wir, wenn wir Frauen und
ihren Beziehungen zueinander Wert beimessen
wollen, nicht im Leeren stehen, sondern daff es
eine verschiittete Geschiche aufzukliren und ei-
nem «ungedachten Vorhandensein»® Sprache zu
geben gilt; die radikale Infragestellung eines
Menschenbildes, das auf der «natiirlichen gegen-
seitigen Erginzung» der Geschlechter beruht,
und folglich der Abbau von Angsten und Vorbe-
halten gegeniiber lesbischen Lebensformen; und
schliefflich die bewuf3te Arbeit an der Uberwin-
dung der asymmetrischen Dualismen, die unser
Leben in eine private und eine offenthche Hilfte
spalten wollen.

VI Ein Arbeitsfeld fiir die Zukunft:
grenziiberschreitende Definition der conditio
feminina

Was 1m europiischen und wohl auch im nord-
amerikanischen Feminismus noch zu wenig in-
tensiv diskutiert wird, scheint mir die Frage zu
sein, wie die postulierte Frauenkultur grenz-

tiberschreitend werden kann, genauer: wie wir
die strukturell verankerten Diskriminierungs-
formen, die zwischen Frauen bestehen, bearbei-
ten kénnen. Rassismus, Klassenherrschaft, Anti-
semitismus, Eurozentrismus und andere For-
men der Diskriminierung stehen einer grenz-
iiberschreitenden Gesprichskultur von Frauen
im Wege. Wenn Frauen aber herausfinden wol-
len, wer sie als Frauen sind und wie ihre — mogli-
cherweise gemeinsamen — Vorstellungen von ei-
nem frauengerechten Leben aussehen, wenn sie
so ihre Selbst- und Weltdefinition vom vermeint-
lich allgemeingtltigen Mafistab Mann abkop-
peln wollen, dann ist es wichtig, den Diskurs
tiber die eigene Gruppe hinaus auszudehnen.
Denn auch Frauen laufen Gefahr, die eigenen be-
grenzten Erfahrungen zur conditio feminina zu
stilisieren. Dafy weifle Frauen aus dem Mittel-
stand der hochindustrialisierten Linder dieser
Gefahr bereits erlegen sind und dafy dadurch un-
fruchtbare Mif$verstindnisse und Spaltungen in
der Frauenbewegung entstanden sind, ist be-
kannt. Wenn aber heute das in westlichen Frau-
enbewegungen bisher dominante Konzept der
Gleichheit sich als fragwiirdig erweist, lifit sich
allein aus diesem Grund die von vielen westli-
chen Feministinnen nach wie vor — hiufig still-
schweigend — aufrechterhaltene Meinung, beim
westlichen Feminismus handle es sich um den
«fortschrittlichsten», nicht mehr halten. Viel-
mehr kénnten Frauen aus Kulturen, in denen
(relativ) autonome Frauenkulturen intakter ge-
blieben sind als in Europa und Nordamerika —
und das sind diejenigen, die westliche Femi-
nistinnen haufig als «riickschrittlich» qualifizie-
ren —, moglicherweise eine Vorreiterrolle iiber-
nehmen; denn vielleicht kénnen sie aus real exi-
stierenden Frauentraditionen heraus wichtigere
Beitrige zur Frage eines nichtandrozentrischen
weiblichen Selbstverstindnisses leisten als dieje-
nigen, die durch einen langen Kampf um
«Gleichheit» sich selbst stirker entfremdet sind.
Ob es so ist, kann aber nur ein realer Diskurs,
nicht Spekulation am europiischen Schreibtisch
entscheiden. Nicht nur weil die globale Expan-
sion des westlichen Patriarchates uns zu globaler
Zusammenarbeit zwingt, sondern auch weil es
interessant und lustvoll ist, mit anderen Frauen
aus anderen Kontexten auf die Suche nach der
conditio feminina zu gehen, halte ich es fiir wich-
tig, dem grenziiberschreitenden feministischen
Dialog vermehrt Aufmerksamkeit zu schenken.

453



DAS «BESONDERE WESEN» DER FRAU IN POLITISCHEN, SOZIALEN UND KIRCHLICHEN KONFLIKTEN

Da er nicht von selbst — auf der Basis einer ange-
nommenen allgemeinen Schwesterlichkeit —
funktioniert, sollte er ebenso Gegenstand sorg-
filtiger Theoriearbeit werden, wie Frauenbezie-
hungen innerhalb eines Kulturkreises es fir die
genannten Theoretikerinnen geworden sind.
Wenn Frauen sich dieser sehr umfassenden und
arbeitsintensiven Aufgabe zuwenden wollen,
dann miissen sie aber den entscheidenden
Schritt, den die Theoretikerinnen der Frauenbe-
ziehungen postulieren, wohl bereits vollzogen
haben: sie miissen sich entschieden haben, dem
Diskurs unter Frauen Prioritit vor dem Ge-
spriach mit Minnern einzuriumen. Das bedeutet
z.B. fiir mich als westliche christliche Theolo-
gin, daf} ich meine eigene Zeitdkonomie iiber-
priife: Wieviel meiner begrenzten Zeit widme
ich der Auseinandersetzung mit meiner eigenen
androzentrischen Tradition — und damit der Zu-
wendung zu einem minnerdominierten Diskurs
—, wieviel der Auseinandersetzung mit Frauen
aus anderen Kontexten? Wenn ich die Prioritit
der anderen Frau fiir meine und unsere Selbstver-
gewisserung entdeckt habe, dann wird jede Aus-
einandersetzung mit androzentrischen Traditio-
nen, die ihr Maf} nicht in der Verstindigung mit
anderen Frauen hat, tiberflissig.

VII Eine Vision

Ich stelle mir vor: Frauen aus den verschiedenen
Weltreligionen, aus verschiedenen politischen
Systemen und kulturellen Traditionen finden
sich in frauenskumenischen Vernetzungen zu-
sammen. Sie brauchen dazu nicht unbedingt ei-
ne patriarchale Suprastruktur. Kongrefizentren
und Weltversammlungen sind nicht notwendig,
denn unsere Gesellschaften sind bereits multi-
kulturell. Ich kann, muf’ aber nicht in ferne Lin-

! Dieser Artikel verdankt seine Entstehung den kontro-
vers-solidarischen Diskussionen mit den Frauen der
Projektgruppe «Ethik im Feminismus» Marianne Briner,
Ruth Eglotf t, Andrea Giinter, Sigrun Holz, Rose Killinger,
Beatrix Schiele, Jacqueline Sonego-Moser, Heidrun Suter-
Richter. \

2 Vel. zu diesem Zusammenhang Ursula Pia Jauch, Im-
manuel Kant zur Geschlechterdifferenz. Aufklirerische
Vorurteilskritik und biirgerliche Geschlechtsvormund-
schaft (Wien 1988).

der reisen, um mit anderen Frauen in ein Ge-
sprich einzutreten dariiber, was uns voneinan-
der unterscheidet und was uns miteinander ver-
bindet. Entscheidend ist mein und der anderen
Frau Wunsch, einander in einer gemeinsamen
Sprache zu finden.

Ich stelle mir vor: Frauen, die sich in solchen
Netzen gefunden haben, diskutieren sorgfiltig,
mit viel Zeit und solidarisch-kontrovers tiber
Vorschlige, die zur Bestimmung ihres Seins in
dieser Welt bereits gemacht wurden oder in Zu-
kunft gemacht werden, z.B. iiber diesen Satz:
«Frauen missen erkennen, was sie gemeinsam
haben, auch wenn sie ganz verschiedene Ent-
scheidungen fillen. Wie auch immer sie ithre Ge-
birfihigkeit einschitzen mégen: In jedem Falle
gilt, dafd Freiheit in ihrem Leben nichts Konkre-
tes bedeutet, solange sie nicht in Bedingungen le-
ben, die es ihnen ermb’glichen diese Freiheit

selbst zu gestalten.»” Oder iiber diesen: <Wirk-

lich Ahnliche sind wir alle dadurch, dafl wir die
ungedachte Geschlechterdifferenz, die unser
Einander-ihnlich-Sein begriindet, mit uns her-
umtragen.»®

Ich stelle mir vor: Frauen gewinnen Lust an
dieser Auseinandersetzung. Sie stecken andere
an, immer mehr. Sie einigen sich, eines Tages, auf
orientierende Sitze und Worte, die es jeder er-
mdglichen, sich in thnen auszusagen und den-
noch verschieden zu bleiben von den anderen,
die sich auch in diesen Worten aussagen. Sie stiit-
zen sich auf diese Worte und Sitze, wenn sie, was
vorerst unvermeidbar scheint, ihre Politik der
Forderungen fiir eine frauengerechtere Existenz
weiterfithren. Sie haben einen Ort gefunden,
von dem aus es méglich wird, Gleichheit zu spie-
len, wenn es denn nétig ist. Einen Ort, an dem
befreites (statt himisches) Lachen mdoglich ist
iiber das, was Minner uns einst als hdchstes Ziel
anzubieten wagten: Gleichheit.

3 Vgl. zum hier vorausgesetzten Armutsbegriff: Enrique
Dussel, Ethik der Gemeinschaft (Diisseldorf 1988) 311.

+ Z.B. Libreria delle donne di Milano. Wie weibliche
Freiheit entsteht. Eine neue politische Praxis (Berlin
11988); Diotima, Philosophinnengruppe aus Verona, Der
Mensch ist zwei. Das Denken der Geschlechterdifferenz
(Wien 1989); Sarah Lucia Hoagland, Lesbian Ethics. Toward
New Value (Palo Alto 1988); Janice G. Raymond, Frauen-
freundschaft. Philosophie der Zuneigung (Miinchen 1986);
Adrienne Rich. Zwangsheterosexualitit und lesbische Exi-
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stenz in: Elisabeth List/Herlinde Stude (Hgg.), Denkver-
hiltnisse, Feminismus und Kritik. (Frankfurt a.M. 1989)
244-278. Der Abschnitt 4 bezieht sich auf diese Texte.

> Libreria delle donne aaQ. 65-102.

¢ Vgl. Adriana Cavarero, Ansitze zu einer Theorie der
Geschlechterdifferenz, in: Diotima (aa0.) 65-102.

7 Beverly Wildung Harrison, Our Right to Choose. To-
ward a New Ethic of Abortion (Boston 1983) 36 (Uberset-
zung von Ina Praetorius).

§ Adriana Cavarero aaQ. 96.
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Die besondere Eigenart der
Frauen und ihre
Gleichberechtigung in der
Kirche

Die volle Eingliederung von Frauen in das Amt
der christlichen Kirchen ist fiir das Christentum
gegenwirtig zu einer kritischen Streitfrage ge-
worden. Wie die Kirchen mit diesem Problem
umgehen, kann sehr wohl dariiber entscheiden,
ob sie fir die Menschheit der Zukunft eine le-
bensfihige Option darstellen werden oder nicht.
Das Christentum hat aus seiner historischen
Vergangenheit einen fundamentalen Wider-
spruch in seiner Sicht und Behandlung der einen
Hilfte der Menschheit, der Frauen, ererbt. Ei-
nerseits hat sich das Christentum seit seinen An-
fingen zu einem universellen soteriologischen
Egalitarismus bekannt. Alle Menschen — unab-
hingig von Geschlecht, gesellschaftlicher Klasse
oder ethnischer Herkunft — sind von Gott ge-
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schaffen und von Christus erlést. Die Erlésung
kennt keine Unterscheidung zwischen den
Menschen.

Andererseits hat sich das christliche Verstind-
nis der wesenhaften Natur sowohl Gottes, Chri-
sti als auch des normativen Menschseins in ge-
schlechtsspezifisch minnlichen Begriffen ausge-
driicke. Dieses gattungsmiflig auf den Mann fest-
gelegte Verstindnis des Seins ist dazu benutzt
worden, die Frauen unterzuordnen — sowohl in
threm Menschsein als auch in ihrer Fahigkeit,
Autoritit auszuiiben und Gott und Christus zu
reprisentieren. Der Ausschlufl der Frauen vom
ordinierten Amt und von tatsichlich jeder 6f-
fentlichen Leitungsgewalt in fritheren christli-
chen Gesellschaften wurzelt in diesem minnlich
determinierten Verstindnis vom menschlichen
und gottlichen Wesen.

Erst in diesem Jahrhundert haben die Frauen
Zugang zu politischen Rechten und besseren Bil-
dungsmoglichkeiten innerhalb der Gesellschaft
erhalten und waren dadurch zum ersten Mal in
der Lage, diesen Ausschlufl von der christlichen
Leitungsgewalt in den Kirchen anzufechten. Ins-
gesamt betrachtet haben die liberalen Gesell-
schaften die Kirchen in Hinsicht auf die Aner-
kennung der Frauen als rechtlich gleichgestellte
Personen langst iiberholt, obwohl es auch im ge-
sellschaftlichen Bereich noch viele Streitfragen
gibt, die ungeklirt bleiben. Diese Tatsache ist
von einigen Konservativen dafiir genutzt wor-
den, sich auf den Grundsatz zu berufen, daf die
gesamte Frage der Frauenrechte in der Kirche un-
angemessen sei. Sie behaupten, Feminismus sei
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