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Die Bedeutung der katho-
lischen Soziallehre in
Polen, insbesondere
wihrend der sozialistischen
Periode und beim
Aufkommen der
Solidarititsbewegung

Es gibt zwei Arten von Jubilien. Einige lassen —
fiir einen kurzen Moment — historische Ereig-
nisse wiederaufleben, die fiir gewthnlich im
Dunkel der fernen Vergangenheit versunken
bleiben und keinen Bezug auf die Gegenwart auf-
weisen. Andere hingegen sprechen nicht sosehr
unsere kollektive Erinnerung an ein Ereignis an,
sondern scheinen, obwohl der geschichtliche
Aspekt des Ereignisses vorwiegt, auf dessen le-
bendiges Nachwirken in der Gegenwart hinzu-
welsen.

Wenn wir — nach hundert Jahren — der Frage
nachgehen, wie aktuell die Hauptgedanken von
«Rerum novarum» sind und wie weit dieses
Rundschreiben einen inspirierenden Einflufl auf
die heutigen politischen, wirtschaftlichen und
geistigen Veranderungen in Polen ausiibt, sollten
wir das geschichtliche Umfeld im Auge behal-
ten, in dem die Enzyklika entstand. Auch sollten
wir uns bewuf3t sein, dafl die jetzige Sozialdok-
trin, die aufgrund der Lehren der Kirche ihre
Funktion ausgeiibt hat, mitgestaltet wird durch
die jetzigen Verhiltnisse einschliefilich der Situa-
tion des katholischen Polen — der Heimat Papst
Johannes Pauls II. Dem Geist der katholischen
Soziallehre schwebt heute nicht eine einzelne
Lésung vor. Im Gegenteil sind, je nach Zeit und
Ort, viele Losungen moglich. Wenn die Kirche
ihre ethischen und sozialen Grundsitze duflert,
richtet sie sich zuerst an katholische Laien, an

ihr Engagement und ihre Initiative. Das Engage-
ment katholischer Laien bildet — zum amts-
kirchlichen hinzu — eine zweite Triebkraft im
katholischen sozialen Denken. Beide Krifte be-
miihen sich, ihre Stellungnahme zu den Haupt-
problemen der jetzigen Situation Polens zu be-
stimmen und zu formulieren.

Die Haltung des polnischen Episkopats zum
Sozialismus hat sich von einer offenen Mif3billi-
gung zu einer aufgezwungenen Hinnahme hin-
entwickelt. In bezug auf die soziale Rolle der
Kirche in Polen sowie auf den Einfluf threr Leh-
re lassen sich drei Perioden unterscheiden. Die
erste Periode erstreckt sich von den Jahren nach
dem Zweiten Weltkrieg und der darauf folgen-
den Zeit bis zum Ende der sechziger Jahre. Die
letzte Periode wurde durch die Wahl von Kardi-
nal Wojtyta zum Papst eingeleitet. Bis zum Ende
der sechziger Jahre war die katholische Sozial-
lehre im offiziellen Geistesleben praktisch nicht
vohanden. Sie wurde vom Regime als eine ideo-
logisch verderbliche Deutung und Beurteilung
gesellschaftlicher Gegebenheiten bekimpft, da
sie zu der marxistischen Deutung und Beurtei-
lung im Wettstreit stand. Einschrinkungen in
dieser Hinsicht gingen so weit, dafl wissenschaft-
liche Handbiicher fiir die katholische Universi-
tit Lublin im Ausland gedruckt und unter Pseu-
donymen verdffentlicht werden mufiten.

Als nach dem Zweiten Weltkrieg die Kommu-
nisten die Macht in Polen ergriffen, stand die ka-
tholische Kirche vor einer neuen, noch nie dage-
wesenen Situation, mit der sie zurechtzukom-
men hatte. Die soziale Rolle der Kirche wurde
vor allem durch den tiefen religiosen Glauben
der Mehrheit der Nation bestimmt. Dieser
Glaube wurde zu einem motivierenden Faktor,
den Gottesdiensten nahezu regelmiflig beizu-
wohnen; er bildete aber auch eine moralische
Stiitze fur soziale Betdtigungen. Die Situation
der Kirche und die Stellung der Glaubigen waren
in einem doppelten Sinn paradox. Einerseits war
die Religion in der nationalen Geschichte so tief
verwurzelt, dafl es unméglich war, der Nation
die materialistische Ideologie aufzuzwingen,
und die neue Regierung war sich dessen sehr be-
wuflt. Auf der anderen Seite sahen die katholi-
schen Intellektuellen ein, daff es unmaéglich sei,
im Gegenzug zu den Marxisten die katholischen
Prinzipien des Gesellschaftslebens zu verbrei-
ten. Die Verfestigung des kommunistischen Re-
gimes wihrend der ersten Nachkriegsjahre war
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von einer Propaganda begleitet, welche die Reli-
gion abwertete, und von Versuchen, die Tatigkei-
ten der Kirche einzuschrinken. Die Propaganda,
die fiir gewohnlich primitiv war, stellte die Kir-
che als eine Institution hin, die wihrend Genera-
tionen die Ausbeutung der Massen unterstiitzt
und sich der Demokratie und dem Fortschritt
entgegengestemmt habe. Die Kirche stand somit
vor einem ernsten Dilemma, nimlich vor dem,
sich selbst gegen die Staatsregierung zu verteidi-
gen, die sie aus dem gesellschaftlichen Leben zu
eliminieren suchte, oder zugunsten der Nation
deren Werte zu verteidigen. Im Gefolge der Un-
terdriickungsmafinahmen gegen die Kirche wur-
de die katholische Presse verfolgt. Ihre Verbrei-
tung wurde eingeschrinkt, und die Einmischung
der Zensur fithrte zu einer bedenklichen Schmi-
lerung der Méglichkeiten, grundlegende Texte
zu verdffentlichen.

In dieser Situation verteidigte die Kirche ihre
Stellung von den Kanzeln aus, von denen herab
die Gldubigen neben Predigten auch Hirtenbrie-
fe vernehmen konnten. Eine Analyse des Inhalts
dieser Briefe zeigt klar, dafl sie sich hauptsichlich
auf die Verteidigung des Glaubens gegeniiber
Angriffen des Atheismus konzentrierten. Die
negative Haltung der staatlichen Autoritdten ge-
gen die Kirche und die Glaubigen wirkte sich
psychologisch dahingehend aus, dafl persénliche
Entscheidungen zur Beteiligung an religitsen
Riten und, allgemeiner, zur Kirchenmitglied-
schaft an Gewicht gewannen. Diejenigen, die ih-
re Entscheidung getroffen hatten, waren jetzt be-
reit, echte und nicht bloff formelle Mitglieder
der Kirche zu sein. Es kam vor, daf} eine kirchli-
che Heirat oder die Taufe eines Kindes der Kar-
riere schaden konnte. Dafl man auf die regelmi-
Rige Teilnahme der Gliubigen an der heiligen
Messe und religivse Betitigungen besonders
Wert legte und gleichzeitig andere Faktoren des
christlichen Lebens vernachlissigte, liefle sich —
unter anderen Umstinden — als eine Bevorzu-
gung der Frommigkeit gegeniiber mehr verstan-
desmifliger Glaubenshaltung verstehen. Doch
in diesen Jahren wurzelte dieses Vorgehen in Po-
len in der bewufiten Wahl einer Taktik zur Ver-
teidigung des Glaubens gegeniiber der Sikulari-
sierung und zur Bildung des Sinns fiir die Einheit
mit der Kirche als Organisation. Der Atheismus
brachte insbesondere den Glauben der jungen
Menschen in Gefahr. Von der Kirche organisier-
te Glaubenskurse suchten dieser Gefahr entge-

genzuwirken. Die Intensivierung der religidsen
Unterweisung in den Pfarreien und des erziehe-
rischen Einflusses auf die jungen Menschen, die
den Kontakt mit der Kirche suchten, iibte eine
positive soziale Wirkung aus, indem sie zur Zu-
riickweisung des atheistischen Lebensmodells
fithrte. Die Kirche lehrte, daff die Wahrheit zu re-
spektieren sei, und wirkte der ideologisch ausge-
richteten Manipulation der nationalen Ge-
schichte entgegen.

Die Jahre 1953-1956 waren fiir die polnische
Kirche besonders schwierig, weil der Primas,
Kardinal Wyszynski, gefangengehalten wurde.
Das Regime erblickte darin ein Mittel, um die
Position der Kirche zu schwichen. Doch diese
Mafinahme hatte die gegenteilige Wirkung. Ein
Mythos des eingekerkerten geistlichen Fiihrers
der Nation war geboren. Wihrend der Arbeiter-
streiks von 1956, welche die nationale Opposi-
tion gegen das Regime zuwege brachte, stand die
Freilassung des Primas auf der Liste der Forde-
rungen zuoberst. Bei allen politischen Demon-
strationen und auf allen 6ffentlichen Versamm-
lungen erscholl der Ruf: «Befreit den Primas!»
Dessen tatsichliche Befreiung wurde von der
Nation als der erste Schritt zur Verbesserung der
Beziehung zwischen der Kirche und dem Staat
verstanden, somit als ein Zeichen der Normali-
sierung des religidsen Lebens. Die unmittelbare
Wirkung war die Belebung verschiedener religi-
ser Betitigungen. Das Schweigen der katholi-
schen Presse horte auf; neue Zeitschriften er-
schienen. Neben «Znak» und <«Iygodnik Po-
wszechny», deren Erscheinen 1953 zeitweilig un-
terbunden wurde, wurde 1958 eine neue Monats-
schrift (Wiez» gegriindet. Alle diese Zeitschrif-
ten wurden von katholischen Intellektuellen
herausgegeben und verdffentlicht. Aus diesem
Milieu rekrutierte sich seit 1957 die katholische
Parlamentariergruppe «Znak»

In der Periode, von der jetzt die Rede ist, vertei-
digte allein die Kirche die von der ganzen Nation
allgemein angenommenen Werte und Grundsit-
ze. Sie war auch die einzige Wortfiihrerin der 6f-
fentlichen Meinung, die sich nicht anderweitig
auflern konnte. Die offizielle Presse, die behin-
dert und zensiert wurde und nicht die Zustim-
mung der Offentlichkeit fand, konnte diese
Funktion nicht ausiiben. Der Kampf fiir die Un-
abhingigkeit wurde im Parlament von der
Gruppe der katholischen Parlamentarier ausge-
tragen. Deren Hauptziel bestand darin, nicht
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nur Meinungen zu duflern, die ihrem personli-
chen Gewissen entsprachen, sondern auch An-
sichten, die von der katholischen Soziallehre in-
spiriert waren. Da ihre Zahl nur gering war, ge-
lang es den katholischen Parlamentariern nie, ih-
ren eigenen Standpunkt durchzusetzen, wenn
dieser sich von der Ansicht der parlamentari-
schen Mehrheit unterschied. Doch ihre aktive
Prisenz und ihre Proteste wurden zu einem Sym-
bol unabhingigen Denkens und der Opposition
gegen das Regime.

Im Gefolge des Zweiten Vatikanums dnderten
sich die Beziehungen zwischen dem Staat und
der Kirche betrichtlich. Die katholischen Kreise
hoben die Bedeutung des pipstlichen Schreibens
«Octogesima adveniens» hervor, das Paul VL
zum achtzigsten Jahrestag von «Rerum nova-
rum» herausgegeben hatte. Sie erblickten darin
das Dokument, das endgiiltig klarmachte, dafl
das Papsttum nicht mehr irgendwelche Gesell-
schaftssysteme oder -modelle unterstiitzte. Ver-
offentlichungen und soziale Lehriuflerungen
der Kirche in Polen verlegten ihr Augenmerk
von Makroproblemen auf Mikroprobleme in
der Sphire sozialer Fragen: Familie, Arbeitsum-
gebung, demographische und Bevélkerungspro-
bleme und so weiter. Die Soziallehren des Epi-
skopats blieben wihrend dieser Periode wie ge-
wohnt konservativ, was man deutlich sehen
konnte, wenn man sie mit den durch das Zweite
Vatikanum eingefithrten Anderungen und der
darauf folgenden papstlichen Lehre verglich.

Die Situation spiegelte sich am besten in den
katholischen Veroffentlichungen wider. Ob-
wohl seit 1960 von beinahe hundertfinfzig Hir-
tenbriefen des Episkopats sich nahezu ein Drittel
mit sozialen Problemen befafite, wurde in Publi-
kationen katholischer Laien keiner davon aufge-
griffen. Einige Zeitschriften druckten blof} ein-
zelne Stellen aus den Hirtenschreiben ab. Die ei-
gentliche Inspiration erhielt das katholische
Schrifttum in Polen durch das Vatikanische Kon-
zil und weitere vatikanische Dokumente sowie
durch Aussagen von Theologen, die von der Kir-
che im allgemeinen als reformfreundlich be-
trachtet wurden. Schon allein die pastorale Kon-
stitution des Zweiten Vatikanums inspirierte um
1970 ganze Binde von Kommentaren. Die papst-
lichen Aussagen tiber die Zusammenarbeit zwi-
schen den Glaubenden und den Nichtglauben-
den sowie ganz allgemein eine freiziigigere Hal-

tung gegeniiber Katholiken, die sich auf den So-

zialismus eingelassen hatten, wurden von den
polnischen katholischen Intellektuellen mit ei-
ner gewissen Erleichterung entgegengenom-
men. In bezug auf diese Dinge war die Lehre der
polnischen kirchlichen Hierarchie sehr kompro-
mifilos. Die Inspiration durch die nachkonzilia-
re pipstliche Lehre duflerte sich im polnischen
Katholizismus nicht so sehr darin, daf} in seinem
Rahmen unabhingige Sozialprogramme formu-
liert wurden, sondern vielmehr in einem Suchen
nach einem engeren Kontakt mit den Gegeben-
heiten der polnischen Situation, wozu auch die
Philosophie der passiven Hinnahme des soziali-
stischen Regimes als einer unausweichlichen Re-
alitit gehorte. In der pipstlichen Soziallehre fan-
den die katholischen Kreise einen pragmati-
schen Ansatz zum Fortschritt, zur Annahme der
natiirlichen Werte der Verinderungen in der
Welt und damit zu einem Sich-Abfinden mit ei-
ner Situation, die sich nicht riickgingig machen
lief3.

Unter dem Einflu des Umdenkens nach dem
Zweiten Vatikanum sowie dank der Milderung
der antikirchlichen Politik in Polen wurde auch
die Haltung des Episkopats weniger starr. 1971
sagte Kardinal K. Wojtyla vom Primas S. Wys-
zynski mit Nachdruck: «Gegeniiber dem marxi-
stischen Gesellschaftssystem ist er ein Wortfiih-
rer der katholischen Soziallehre, doch mit all 1h-
rer offenen Haltung, mit dem Bestreben, das
Wahre und Gute iiberall da zu sehen, wo es sich
finden liflt.» Der Primas Wyszynski gab der
Wohlfahrt der Nation den Vorrang gegenuber
den besonderen Anliegen der Kirche. 1978 du-
Berte er in einer Predigt am Johannesfest sein Be-
streben, eher nach Konvergenzpunkten als nach
Divergenzen zu suchen: «Polen ist ein Land,
worin sich die christliche Weltanschauung und
materialistische Ideologien begegnen. Es ist
nicht immer mdglich, tiber Lehrunterschiede
hinwegzukommen, und das scheint auch nicht
ganz tunlich zu sein. Wie ich jedoch gesagt habe,
gibt es eine aufschlufireiche Erfahrung. Es ge-
niigt, wenigstens ein Beispiel dafir vorzulegen.
Heute weifl jedermann, dafl es selbst in gesell-
schaftlichen, wirtschaftlichen, beruflichen und
religiésen Lebenssphiren der im Evangelium ge-
duflerten Moral bedarf (. . .). Was wir nétig ha-
ben, ist eine griindliche Verdnderung des Men-
schen, seiner Personalitit. Von dieser Verinde-
rung hingt die Wahrung unserer moralischen,
kulturellen, nationalen, gesellschaftlichen, be-
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ruflichen, wirtschaftlichen und religiésen Unab-
hingigkeit ab (. ..). Wir kénnen sagen, daf} das
religicse Leben auf das gesellschaftliche und &f-
fentliche Leben einen positiven Einfluf} hat; daf§
die Bestrebungen der Kirche nicht auf Feind-
schaft griinden, sondern darin bestehen, Hilfe zu
bringen und Dienste zu leisten.»

In den siebziger Jahren wurde die Publika-
tionstidtigkeit sehr rege. Viele Biicher fremder
Autoren wurden ins Polnische iibersetzt.
Gleichzeitig wurden Werke polnischer Theolo-
gen verdffentlicht. An die Stelle kiirzerer Beitri-
ge traten umfassende synthetische Studien. Dies
schuf fiir die Kirche eine neue Moglichkeit, er-
zieherisch und bildend in die Massen hineinzu-
wirken. Es trug dazu bei, das soziale Bewufitsein
der Glaubigen zu wecken. Die kirchliche Auffas-
sung iber die zwischenmenschlichen Beziehun-
gen und die Wahrnehmung, dafl die atheistische
Schulbildung, wie sie in den staatlichen Schulen
erteilt wurde, nicht fahig war, negativen Phino-
menen entgegenzuwirken, veranlafite das katho-
lische Denken der siebziger Jahre, sich mehr auf
Fragen der Arbeitsethik und -moral zu verlegen
als auf Probleme der Wirtschafts- und Sozialpo-
litik. Man war der Meinung, daf} selbst die besten
Sozialreformen nicht imstande seien, die Bezie-
hungen zwischen den Menschen zu verindern,
sondern dafl sich dies nur durch die christliche
Ethik erreichen lasse. Deswegen betonte man be-
sonders die Rolle der Moral als des Faktors, der
negative gesellschaftliche und wirtschaftliche
Phinomene zu verindern vermag. Man war der
Auffassung, daff nur durch eine sittliche Wieder-
geburt der Nation sich Ungerechtigkeit aus dem
Gesellschaftsleben ausmerzen lasse. Die Kirche
beteiligte sich aktiv an Kampagnen gegen gesell-
schaftliche Krankheitserscheinungen, zumal ge-
gen den Alkoholismus. Sie widersetzte sich ei-
- nem ziigellosen Verhalten und dem Mangel an
sittlicher Zucht. Sie stiitzte die Familie.

In den siebziger Jahren wurde der Begriff «Pri-
vateigentumy, so wie er in Polen verwendet wur-
de, in dem Sinn verstanden, daf} er bleibende
Konsumgiiter bezeichnet wie z.B. Haus, Land
und Wohnung, und sich also auf Eigentum,
nicht auf Kapital bezieht. Deswegen sprach man
vom Recht, «gewisses materielles Eigentum zu
besitzen», was Produktionsmittel nicht einbe-
griff. Die Arbeit verleihe das Recht auf Eigen-
tum. Die Arbeitsfrage wurde im Zusammen-
hang mit religidsen Werten erértert. Mit der

menschlichen Arbeit befafiten sich sowohl theo-
retische katholische Publikationen als auch Wer-
ke von mehr pragmatischer, zupackender Natur.
Katholische Zeitschriften begannen, viele Auf-
sitze zu verdtfentlichen, die nach Gegenmitteln
gegen negative Gesellschaftsphinomene such-
ten, z.B. gegen Vortiuschung von Arbeit, Ar-
beitsversaumnis, Abwertung der Arbeit als eines
Kennzeichens des Gesellschaftsstatus. Man
nahm auch Phinomene aufs Korn, die zu einer
falschen Arbeitshaltung beitragen. Man erhob
Klage gegen die Prinzipien des sozialistischen Sy-
stems, gegen die schlechte Arbeitsorganisation
und das Bestreben, die Gesellschaft gottlos zu
machen. Eine schlechte Arbeitsorganisation so-
wie das System hierarchischer Unterordnung
von Arbeitsstellen ohne persénliche Verantwor-
tung fiir Entscheidungen laden nicht dazu ein,
gewissenhaft und ehrlich zu arbeiten. Viele Ar-
beiter betrachteten ihre Arbeit als einen Ver-
schleifl von Materialien und ihrer eigenen An-
strengungen.

Johannes Paul II. sah das Problem sehr klar. Er
hob hervor, «daf} der Arbeitende nicht nur das
geschuldete Entgelt fir seine Arbeit erwartet,
sondern auch, daf} im Produktionsprozef§ selbst
die Méglichkeit erworben werde, daf§ er bei sei-
ner Arbeit — auch bei Gemeinschaftseigentum
— gleichzeitig das Bewufitsein haben konne, im
eigenen Bereich zu arbeiten. Dieses Bewuf3tsein
wird in ihm ausgeldscht bei einem System iiber-
mifliger birokratischer Zentralisierung, wo sich
der Arbeitnehmer eher als Ridchen in einem
von oben bewegten Mechanismus vorkommt
und sich —aus mehr als einem Grund — eher als
blofles Produktionsmittel denn als echtes Sub-
jekt der Arbeit fiihlt, das mit Eigeninitiative be-
gabt ist (. .) Man muf} alles daransetzen, daf der
Mensch auch in einem solchen System das Be-
wufltsein behalten kann, im eigenen Bereich zu
arbeiten» («Laborem exercens», Nr. 15).

Das Fehlen von Méglichkeiten, sein Los zu
verbessern, bildet keinen Anreiz zur Betitigung.
Ein Frustrationsgefiihl und die Auffassung, daf3
die Arbeit und ihre Organisation ein unproduk-
tiver Verschleif} der Anstrengungen der Arbeiter
sel, brachte in Verbindung mit einer Wirtschafts-
krise eine Rebellion gegen das System mit sich,
das gegen den Arbeiter gerichtet war — gegen das
System, das den Arbeitern so viele Verheiffungen
gemacht und ihre Hoffnungen nie erfiillt hatte.
Es war ihm nicht gelungen, die Arbeiter zu einer
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gutsituierten fihrenden Klasse zu machen, son-
dern es hatte sie zu einem Proletariat gemacht.
Von Bauern und Intellektuellen unterstiitzt, ge-
boten die Arbeiter dem Lauf der Geschichte Ein-

halt. Doch zuvor erlebten sie etwas, was von Leo

XIII. erahnt worden war, der warnte: «Sieht man -

selbst von der Ungerechtigkeit ab, so ist es eben-
sowenig zu leugnen, dafl dieses System in allen
Schichten der Gesellschaft Verwirrung herbei-
fuhren wiirde. Eine unertrigliche Beengung al-
ler, eine sklavische Abhingigkeit wiirde die Fol-
ge des Versuchs seiner Anwendung sein. Es wiir-
de gegenseitiger Miflgunst, Zwietracht und Ver-
folgung Tiir und Tor gedffnet. Mit dem Wegfall
des Spornes zu Strebsamkeit und Fleifl wiirden
auch die Quellen des Wohlstands versiegen. Aus
der eingebildeten Gleichheit aller wiirde nichts
anderes als der niamliche kligliche Zustand der
Entwirdigung fur alles («Rerum novarums,
Nr. 12).

Leo XIII. wies den Arbeitern die Aufgabe zu,
im ProzefS zur Erreichung einer erwiinschten
Gesellschaftsordnung die Rolle einer vorantrei-
benden Macht zu spielen. Fiir ihn waren sie die
am meisten Benachteiligten und der Ungerech-
tigkeit direkt Ausgesetzten. Deshalb sprach er ih-
nen das grofite moralische Recht darauf zu, sich
der tiblen Gesellschaftsordnung zu widersetzen.
Arbeiter kénnen jedoch, wenn sie Ungerechtig-
keiten erleiden, diese nicht artikulieren. Sie be-
diirfen einer Vereinigung, die ihnen behilflich
ist, ihr Schicksal gemeinsam in die Hand zu neh-
men; sie benétigen Gruppensolidaritit. Die pol-
nischen Arbeiter gelangten zu einer solchen Ver-
einigung. Das Bewufltsein der Arbeiter zu
wecken, ihnen ihren personlichen Stolz und ihre
Wiirde zuriickzugeben, machte Leo XIII. der
Kirche und (wenn wir das auf den Kontext der
polnischen Situation beziehen) den Intellektuel-
len zur Pflicht: «Wir sehen sie des herrschenden
Ubelstandes und der materiellen Stellung der Fa-
milien und der einzelnen sich annehmen (.. .)
Treffliche Mianner vereinigen sich in Versamm-
lungen, um das Vorgehen zugunsten der Arbei-
ter zu beraten und die sich ergebenden schwieri-
gen Fragen einer Lésung niherzubringen. An-
derwirts ist das 16bliche Bestreben wachgewor-
den, Handwerker und Arbeiter in Vereinen zu
organisieren und sie mit Rat und Tat zu unter-
stiitzen, auch in der Richtung, daf} ihnen eine
dauernde und eintrigliche Arbeit gesichert sei»
(«Rerum novarum», Nr. 41). Ohne die aktive
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Hilfe von Intellektuellen wire die Arbeiterbewe-
gung in Polen nicht imstande gewesen, die ge-
schichtliche Rolle zu spielen, die sie gespielt hat.

Um den Prinzipien der sozialen Gerechtigkeit
zum Durchbruch zu verhelfen, wurde die Soli-
darititsbewegung gegriindet. <Will man die so-
ziale Gerechtigkeit (. ..) verwirklichen, bedarf
es immer neuer Bewegungen von Solidaritit der
Arbeitenden und mit den Arbeitenden. Diese
Solidaritit mufl immer dort zur Stelle sein, wo
es die soziale Herabwiirdigung des Subjekts der
Arbeit, die Ausbeutung der Arbeitnehmer und
die wachsenden Zonen von Elend und sogar
Hunger erfordern», lehrt Johannes Paul II. in der
Enzyklika «Laborem exercens» (Nr. 8). Das
Ethos der Solidaritit der Arbeiterschaft mit
dem Ziel, fiir den Sinn und Wert der Arbeit ein-
zustehen, wurde von Johannes Paul II. den Polen
nihergebracht und wurde zu einem Anlafl fiir
die Verinderungen in Polen. Die Solidarititsbe-
wegung in Polen erwuchs aus der Rebellion und
der Hoffnung. Sie war ein Protest gegen schlech-
te wirtschaftliche Verhiltnisse, wachsende Ar-
mut und Sinnverlust der Arbeit. Sie war ein Pro-
test zur Verteidigung der Menschenrechte und
-wiirde. Die Hoffnung richtete sich auf an der
Idee einer besseren Arbeitsorganisation (dem
Ideal der sich selbst verwaltenden Gesellschaft),
am Bewuftsein, die Gesellschaft durch gemein-
same Ideen und kollektive Ermittlung von Ge-
fahren zu einen, und — vor allem — an der mora-
lischen Unterstiitzung durch Papst Johannes
Paul II. Die Gewinnung einer Identitdt, die auf
dem Solidaritdtsgedanken beruht, unterstiitzt
von der Macht der Hoffnung und vom katholi-
schen Glauben, war der Grund dafiir, daf§ religi-
ose Beiklinge das offentliche Leben durchdran-
gen und religiose Sinnbilder zu den nationalen
und patriotischen hinzukamen.

Die Autoritdt von Kirchenfithrern wurde in
die Suche nach Losungen fur die dringlichsten
Sozialprobleme eingespannt, und diese Fihrer
iibernahmen die Rolle von Beratern und Ver-
mittlern. Auf die Herausforderung hin, die Ge-
rechtigkeit zu verteidigen, bot die Kirche im Ge-
gensatz zu anderen verlockenden Konzepten die
christliche Ethik an als ein Mittel, die Grenzen
der Feindschaft zu iiberwinden. Von der Kirche
unternommene entschiedene diplomatische
Vermittlungen im Bestreben, den sozialen Frie-
den zu wahren, fihrten zu einem Dialog, der den
Konflikt zwischen dem Regime und der Gesell-
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schaft beendigte. Die positive Prisenz der Kirche
bei Gesellschaftsverinderungen in Polen, die
Tatsache, dafy sowohl die Gesellschaft als auch
die Autoritdten sich an sie um Unterstiitzung
wandten, ist eine konstruktive Entsprechung zu
Methoden, die Leo XIII. vorgeschlagen hat:
«Ohne Zuhilfenahme von Religion und Kirche
ist kein Ausweg aus dem Wirrsal zu finden (. . .)
Liflt man die Kirche nicht zur Geltung kom-
men, so werden alle menschlichen Bemiihungen
vergeblich sein; denn die Kirche ist es, welche aus
dem Evangelium einen Schatz von Lehren ver-
kiindet, unter deren kriftigem Einfluf§ der Streit
sich beilegen lafit oder wenigstens seine Schirfe
verlieren und mildere Formen annehmen kanns»
(«Rerum novarum», Nr. 13).

Die Solidarititsbewegung hat sich an die Kir-
che gewandt, weil sie in ihr nicht nur nach gesell-
schaftlicher Macht, sondern auch nach der ka-
tholischen Soziallehre suchte. Die Elite der ka-
tholischen Intellektuellen spielte bei der Bildung
der Bewegung eine wichtige Rolle. Die gleiche
Elite hat sich — Jahre hindurch — an der Ent-
wicklung der katholischen Soziallehre in Polen
beteiligt. Der Chefredaktor von <WigZ» — der
seit 1958 fithrenden katholischen Monatsschrift
— Tadeusz Mazowiecki (der erste nichtkommu-
nistische Premierminister von Polen) war der
engste Ratgeber von Lech Watesa. Das Pro-
gramm der Solidaritit, wie es 1981 verkiindet
worden ist, bezeichnet sich selbst als eine Bewe-
gung, die aus dem Protest der polnischen Gesell-
schaft erwuchs, welche mehr als dreiflig Jahre
lang unter der Verletzung der Menschen- und
Biirgerrechte litt, als einen Protest gegen die Dis-
kriminierung wegen nichtkommunistischer
Ansichten und gegen die wirtschaftliche Aus-
beutung. Die Solidaritit war ein wirtschaftli-
cher und moralischer Protest gegen die sozialisti-
sche Herrschaft. Als Grundwerte gelten fiir sie:
Gerechtigkeit, Demokratie, Wahrheit, Herr-
schaft des Rechts, Wiirde, Gewissensfreiheit.
Diese Werte wurden bestimmt «in Ubereinstim-
mung mit den Grundsitzen der christlichen
Ethik». Das Programm sagt: «Ein neuer Antrieb
zu unseren Betitigungen kommt aus der Enzy-
klika Johannes Pauls II. iiber die menschliche
Arbeit. Die Solidaritit> als eine Massenorganisa-
tion der Arbeiterschaft ist eine Bewegung zur
sittlichen Wiedergeburt der Nation.» Als die
Streikenden von 1980 fiir die Rechte der Arbei-
terschaft kimpften, gewannen sie auch einige

Rechte fiir die Kirche. Die Kirche erhielt die Er-
laubnis, neue Kirchen zu bauen, in Spitilern, in
der Armee usw. religiése Riten zu vollziehen; sie
erhielt auch Zutritt zum Rundfunk (Ausstrah-
lung von Sonntagsmessen).

Das Phanomen des polnischen Katholizismus
beschrinkte sich nicht auf die statistische Ziffer
von beinahe 90% von Gliubigen. Es bestand vor
allem in der Stellung der Kirche (des Episkopats)
unter den politischen Michten, die iiber das
Schicksal eines kommunistischen Landes ent-
schieden. Die Stellung der Kirche in einer katho-
lischen Nation eines Landes mit einem antireli-
gidsen politischen System, das von auflen aufge-
zwungen worden war, war schon von Anfang an
auflerst verwickelt und erforderte Scharfsinn im
politischen Urteil sowie Diplomatie im Han-
deln. Im Licht der neueren Geschichte (der letz-
ten vierzig Jahre) hat die Kirche nicht nur ihre
Stellung als eine religidse Institution gestirkt,
sondern, was wichtiger ist, sie hat den Sieg da-
vongetragen, weil ithre Soziallehren den Sozialis-
mus erledigt und ausgemerzt haben.

In hochindustrialisierten westlichen Lindern
ist — gemafd ihren Soziologen — die Religion im-
mer mehr zu etwas geworden, das keine nationa-
le Sache mehr ist. Sie ist zu einer privaten und be-
wufiten Wahl einer Lebensweise geworden. In
Polen verhilt es sich gerade umgekehrt. Die Reli-
gion gewinnt immer mehr 8ffentliche Geltung.
Das duflert sich in immer hiufigeren religions-
freundlichen Erklirungen, in der massenhaften
Beteiligung an gemeinsamen Gottesdiensten, in
der Sakralisierung des 6ffentlichen Lebens, in
der Steigerung der gesellschaftlichen Autoritit
der Kirche und in der politischen Rolle des Epi-
skopats. Hingegen scheint ihr Einfluf} auf das
Privatleben weniger wirksam zu sein.

Aus dem Englischen iibersetzt von Dr. August Berz
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