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Die kirchliche und politische Wirklichkeit Ira-
liens am Vorabend der Versffentlichung der En-
zyklika «Rerum novarum» ist im Vergleich mit
den anderen Lindern Europas riickstindig: Sei-
ne industrielle Entwicklung ist noch bescheiden
und auflerdem auf engbegrenzte geographische
Regionen beschrinkt, die Mitglieder des Episko-
pats kommen zum grofiten Teil aus dem niede-
ren Adel, die Theologen und die begiiterten Lai-
en zeigen, was ihre Bildung und ihr kulturelles
Bewufltsein betrifft, nur wenig Fihigkeiten zu
einer Analyse der sozialen Wirklichkeit ihres
Landes. Jene, die im historischen Riickblick als
die Vorldufer der im Umbkreis der Enzyklika
Papst Leos X1III. entstandenen katholischen so-
zialen Bewegung erscheinen, sind schépferische,
aber noch vereinzelte Stimmfiihrer. Thnen wird
die Enzyklika von 1891 Riickhalt und Stofikraft
verleihen, zumal sie den hier und da vorhande-
nen Initiativen im Gesamtgefiige der Kirche el-
nen Bezugsrahmen bietet, von dem her auch den
hier und da auftretenden Widerstanden begegnet
werden kann.

Unter diesen anfangs wirksamen Elementen
finden sich auch jene, die dann die bestimmen-
den Ziige der Rezeption von «Rerum novarums»
in Iralien ausmachen werden, sei es solche kurz-
fristiger oder aber langfristiger Art: 1. die Tatsa-
che, daf} derjenige, der hier die Soziallehre' defi-
niert, aus dem konkreten italienischen Kontext
kommt; 2. die schwierige Beziehung zwischen
dem italienischen Episkopat und dem Papst, der
sein «geborener» Primasist: 3. die Hypothek, die
auf der kirchlichen Entwicklung lastet in jenen

Jahrzehnten, in denen die «romische Frage» so
grofies ekklesiologisches und politisches Ge-
wicht erlangte; dies fithrte zu der Tendenz, das
Papsttum ausschliefllich festzunageln auf die
Rollen des politischen Antagonisten des Ein-
heitsstaates und des authentischen und Geltung
verschaffenden Protagonisten in der Beziehung
zwischen Christenheit und Gesellschaft; 4. die
Tendenz der politischen Krifte des italienischen
Katholizismus, sich diese besondere Rolle der
Position des Papstes zunutze zu machen und sich
auf seine Autoritit zu stiitzen, wodurch das
Wachsen eines eigenstindigen kirchlichen Be-
wufltseins verlangsamt wurde.

An sich handelt es sich hier um Erscheinun-
gen, die nicht ausschliefilich die Entwicklung
der Soziallehre und das entsprechende Jahrhun-
dert der Geschichte betreffen. Das sei hier gesagt,
weil man viel und tiefgreifend dariiber diskutie-
ren konnte und sollte, ob und inwiefern die En-
zyklika Leos XIII. wirklich ein thematisches
und so stark epochemachendes Element ist, daf}
sie die vorangehenden Handlungen vergessen
machen konnte, mit denen der Papst als welli-
cher Souverin nicht weniger denn als Teil der po-
litischen Krifte Europas interveniert hatte, in-
dem er (wie Ballerini in der Civilta Cattolica
vom 20. Januar 1877, S. 264, geschrieben hatte)
«sich mit allen politischen Themen auseinander-
gesetzt hatte, die sich auf Glauben und Sitten be-
ziehen», wobei er sich — in verschiedener Form
— auf jenen «Mythos der Christenheit» berief,
den das ultramontane Denken sich zu eigen ge-
macht hatte und 6ffentlich vertrat®.

Diese Ziige der Beziehung zwischen Kirche
und Gesellschaft sind es, bei denen ich mich hier
ein wenig aufhalten will — im engen Rahmen,
der mir hier geboten ist —, um Schliisselphino-
mene und Schliisselworte ausfindig zu machen
(von denen ich einige besonders unterstreichen
will), mit denen die katholische Soziallehre in
Italien rezipiert wurde. Die Ebenen, die wir uns
hier deutlich gegenwirtig halten miissen, sind
wenigstens diese drei: die Ebene der Entwick-
lung der direkten sozialen Aktion, die eine starke
Krise erlebte, als sich der Faschismus durchsetzte
und als es zur Versshnung» zwischen Kirche
und Staat kam; sodann die Ebene der politischen
Prisenz, die immer mehr geférdert wurde und
die dann die soziale Aktion in sich aufsog;
schliefilich die Ebene der inhaltlich schwachen
Ekklesiologie, welche die italienische Kirche
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kennzeichnet und welche die Dynamik der Re-
zeption beeinflufit.

Die Wechselwirkung zwischen diesen Ebenen
hat historisch einen Kreislauf geschaffen zwi-
schen der «Katholischen Bewegung»’ als Sub-
jekt und Objekt der Rezeption zugleich, der ita-
lienischen Kirche und den Pipsten, die herausge-
fordert waren, die theologische und politische
Verwendbarkeit der kirchlichen Soziallehre zu
beweisen und aus ihr ein Instrument fiir das enge
Zusammenwirken des Episkopats und der Laien-
schaft zu machen, auch — und oft in erster Linie
— der italienischen Laienschaft.

i

Dies ist von Anfang an zu erkennen: Die Enzy-
klika «Rerum novarum» verdankt tatsichlich ei-
nen guten Teil ihtes Erfolges in Italien dem Um-
stand, daf} sie — insofern es sich dabei um einen
Akt des Papstes handelt — den Episkopat fiir ihr
Anliegen gewinnt und zum Schutz der Arbeiter
mit ihren harten Lebensbedingungen eine Kir-
che mobilisiert, die noch schwankt zwischen der
Anwendung der Ideologie der Armen auf die In-
dustriegesellschaft und dem Liebiugeln mit pa-
ternalistisch-korporativen Gedanken der Art,
wie sie Taperelli d’Azeglio in seinen Theorien
vertritt. Das Engagement von Vorliufern wie
Toniolos (des Theoretikers einer christlichen
Demokratie, der im Jahre 1889 den Anstof} zur
Griindung der «Unione cattolica per gli studi so-
ciali» gab) oder P. Liberatore (Verfasser des im
Jahre 1889 erschienenen Essais «Le associazioni
operaie») mochte tatsichlich Wege gewiesen ha-
ben. Dennoch war es nicht imstande, von seinem
solidaristischen Impuls her (der sein Entstehen
dem nicht immer unfruchtbaren Wetteifern mit
den Sozialisten verdankt), den katholischen
Kreisen in Italien ein Beziehungsnetz zur Verfii-
gung zu stellen.

Obwohl zundchst noch ohne eine vollstindige
kirchliche Identitit, wurden die Pfarrgemeinden
und Dibzesen aufgrund ihres Bemiihens, voll-
kommen mit den Worten des Papstes iibereinzu-
stimmen (die seit dem I. Vatikanum quantitativ
zunahmen und von der Presse immer weiteren
Kreisen vermittelt wurden) dann doch fihig, be-
deutsame Initiativen zur Behebung der Not der
Arbeiter und fiir die nationale Wirtschaft zu er-
greifen. Zeugnisse dessen sind die Arbeiterverei-
nigungen zur gegenseitigen Hilfe. In Italien ent-

stehen diese nicht so sehr auf den menschlichen
Triimmern der Industrialisierung als vielmehr
in den Gebieten mit starker religitser Aktivitit,
und zwar gerade gegenliufig zur wirtschaftli-
chen Entwicklung (ausgenommen das Piemont
des Kardinals Gastaldi).

Die wichtige Bedeutung des Gewebes von ver-
trauensvollen Beziehungen, die im Umbkreis des
Klerus entstehen, ist auf verschiedenen Ebenen
wahrzunehmen: Man denke nur an die lindli-
chen Genossenschaftskassen, mit denen man
den Problemen der Landwirte zu Hilfe kommen
kann; oder auch an die «Unioni rurali», die dank
den Verbindungen zu jenen Institutionen zur
Schaffung weit gestreuten Kleinaktienbesitzes in
ganz Norditalien entstehen kénnen und die seit
1894 sogar eine Zeitschrift fur Informationen
und Unterweisung haben, «La cooperazione po-
polare». Unter den die Landwirtschaft betreffen-
den Themen finden sich stindig Beitrige iiber
Experimente mit Einrichtungen wie den kollek-
tiven Pachtvertrigen, einer Erfindung der Sozia-
listen in der Provinz Emilia, die in Regionen mit
Grofigrundbesitz rasch nachgeahmt wird, z.B.
von Monsignore Portalupi in der Lombardei
und Don Sturzo in Sizilien.

1L

Die Unruhe, die Leo XIII. auch in diesem Be-
reich geschaffen hatte, rithrt nicht so sehr von
der Explosivkraft seiner Gedanken her, sondern
ist der Tatsache zu verdanken, daf} diese etwas le-
gitimieren, was in weiten Kreisen der Kirche mit
Mifitrauen beobachtet wurde*: Er lifit nicht
neue Experimente entstehen, sondern schafft si-
cherlich eine Nische fiir Experimente, die an-
dernfalls in Gefahr geraten wiren’. Das wird
man bestitigt sechen in der Riickkehr des Mif3-
trauens, das den Pontifikat Pius’ X. kennzeich-
net: Die Initiativen sind nicht radikal anderer
Art, aber das verinderte Klima fithrt dazu, daf
man in nicht wenigen von ihnen jenen «sozialen
Modernismus» zu erkennen glaubt, der die Ang-
ste einer in enger Verbindung mit den Di6zesan-
bischéfen stehenden Unternehmerschaft nihrte
und der fortschreitenden Ubermacht der Politik
tiber die soziale Aktion Tiir und Tor &ffnete.
Das «Non expedit»® hatte unter dem Pontifi-
kat des Pecci-Papstes und anfangs auch unter
dem des Sarto-Papstes dazu gefithrt, daf} eine
wachsende Menge von originellen und bisweilen
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ungemein abstrakten politischen Elaboraten er-
schien, die aber auch oft schwersten Verdacht er-
regten und mit harter Hand unterdriickt wur-
den. Dies ist z.B. der Fall bei dem schwierigen
Reifungsproze} des Syndikalismus, fiir den Me-
dolago Albani die Unterstiitzung des Papstes
sucht gegen die Verdichtigungen der Bischofe,
der katholischen Frauenbewegung des demo-
kratischen Katholizismus mit seinen gegenteili-
gen Einstellungen (bis hin zur Enzyklika «Gra-
ves de communi», mit der Leo XIIIL. in die Aus-
einandersetzungen eingreift®); das ist weiter der
Fall bei Romolo Murris Auffassung vom Beitrag
der christlichen Prinzipien zur Politik, zu deren
Interpretin sich die von ihm gegriindete Lega de-
mocratica macht’. All dies sind Bruchstiicke ei-
ner dynamischen Rezeption der Aussagen des
papstlichen Lehramtes, einer Rezeption, die zu-
nichst desavouiert werden wird durch die theo-
logische Beschuldigung, dafl es sich hier um ei-
nen sozialen und politischen Modernismus
handle (die Enzyklika «Pascendi» von 1907), und
die dann spiter im Zuge einer ideologischen Mo-
bilisierung der Kirchen niedergekiampft werden
wird, wobei zugleich mit den Modernisten ein
grofler Teil der lebendigen Krifte des Katholizis-
mus der Denunziation und der willkiirlichen
Unterdriickung zum Opfer fillt.

Das Ergebnis auf sozialer, theologischer und
politischer Ebene ist eine sich immer mehr breit-
machende Rhetorik des «Moderatismus». In er-
ster Linie kommt jetzt wieder die Rede von der
«Freiheit des Papstes» zum Zuge, von einer Frei-
heit, die gegen die Autoritdt des Einheitsstaates
reklamiert wird: Die fortdauernde Dramatisie-
rung des Endes der weltlichen Macht des Papstes
wird zum politischen und theologischen Ban-
ner, unter dem zur Sammlung des italienischen
Katholizismus gerufen wird, zunichst mit der
Aufforderung zur gesellschaftlichen Abstinenz,
dann in aktiveren Formen, aber immer aus einer
Sicht, der es darum geht, Italien und seine Kirche
zum «Sicherheitsdock» des Papstes, seiner Be-
diirfnisse und seiner Weisungen zu machen'.
Jetzt kommt auch wieder die Rede vom «Man-
dat» auf, vom «Auftrags, der den Laien von der
Hierarchie im Blick auf die weltlichen Fragen an-
vertraut worden sei, eine These, wie sie in «Il fer-
mo proposito» (1905) aufgestellt wird. Dieses
Dokument wurde im Jahr nach der Auflésung
der «Opera dei congressi e dei comitati cattolici»
verdffentlicht!’.

Diese Linie wird auch erkennbar in der Phy-
siognomie, welche die verschiedenen kirchli-
chen Verbinde («Unioni») annehmen: Auf-
grund einer Verfiigung des Staatssekretariats
miissen die Posten der Vorsitzenden auf Dicze-
sanebene an Minner gehen, die von den Bischo-
fen zu ernennen sind, und auf Landesebene an
solche, die vom Papst ernannt werden. Durch
diese Intervention soll die Erfiillung der Aufla-
gen garantiert werden, die in «Edita saepe» (25.
Februar 1910) und dann im Gentiloni-Abkom-
men von 1913 (das Gentiloni die katholischen
Wihlerstimmen zubringen sollte) enthalten wa-
ren. Jetzt kommt auch die antikapitalistische
Rhetorik wieder zum Zug, die mit ihrer Nicht-
anerkennung der Freihandelswirtschaft zwar
keine neuen Initiativen hervorbringt, dafiir aber
ein — wenn auch blof} rhetorisches — Gegenge-
wicht zum aktiven und militanten Antisozialis-
mus bildet.

Davon sind auch Spuren zu finden in den «So-
zialen Wochen», zu deren erster 1907 von der
«Unione Popolare» eingeladen wird. Bel diesen
Wochen fungiert oft ein Bischof als Hauptrefe-
rent, aber nur, um die Standpunkte des kirchli-
chen Lehramtes zu wiederholen, und dabei mei-
stens auf eine Weise, dafl moraltheologische
Analysen das Ubergewicht iiber die Analyse der
wirtschaftlichen Probleme haben. Diese Wo-
chen, die mit dem Ausbruch des Krieges unter-
brochen und von 1920 bis 1934 und dann von
1945 bis 1970 und nochmals in diesem Jahr 1991
wieder fortgefithrt werden, bleiben fiir die Zeit-
spanne von sechs Jahrzehnten ein wichtiger Be-
zugspunkt fiir einen Katholizismus wie den ita-
lienischen, der zu Beginn dieses Jahrhunderts
noch mehr als heute aufgrund der kulturellen Si-
tuation nicht fihig war, sich der Werkzeuge syn-
odaler Institutionen zu bedienen.

11

Die grofle Krise der Kriegszeit, das Gewahrwer-
den der michtigen Kraft des Sozialismus und das
Ende des Pontifikats Pius’ X. schaffen eine neue
Situation. Wenn auch nur auf dem Hintergrund
des fortbestehenden ekklesiologischen Defizits
der italienischen Kirche, so erdffnen sich doch
wieder Moglichkeiten, eigenstindige neue Wege
zu suchen. Der «Murrismo» eines Guido Miglio-
li inspiriert 1914 das Entstehen der Gewerk-
schaftsbewegung «Sindacato Nazionale dei La-

406



DIE REZEPTION DER KIRCHLICHEN SOZIALLEHRE IN ITALIEN: THEMENSCHWERPUNKTE ...

voratori Cristiani», und eben dieser politische
Fuhrer weist der Landarbeitergewerkschaft von
Cremona den Weg zum Abschluf} eines Abkom-
mens, das auf die «Beteiligung an den Gewinnen
und nicht an den Produkten» zielt: Diese wichti-
ge Idee, die in dem berithmten Bianchi-Schieds-
spruch vom 8. Juni 1921 wiederaufgenommen
wird, sollte dann mit der Einfithrung der faschi-
stischen Landwirtschaftsabkommen wieder auf-
gegeben werden, aber sie zeugt vom Beginn einer
neuen Phase von Initiativen.

Papst Dalla Chiesa ist es, der auch auf diesem
Feld ein wenig von der Offenheit der Zeit Leos
XII. zuriickerobert: Dieses giinstige Klima
weckt das Wachstum der «economia bianca», der
«weiflen Wirtschaftspolitik» (Zusammenarbeit
der Sozialpartner und Gewerkschaftsbewegung)
zuneuem Leben, und zwar in Konkurrenz zu den
Sozialisten und Kommunisten, es erlaubt das
Entstehen des «Partito Popolare», der «Volkspar-
tei»(1919), und esfithrt zur Anerkennung der Be-
mithungen von Sturzo, sich den wirtschaftlichen
Problemen des Landes als solchen zuzuwen-
den'. Thesen wie die von der «weiflen Gewerk-
schaftsbewegung» in der Sozialen Woche 1912
theoretisch behandelte Méglichkeit, streikenden
Arbeitern finanzielle Unterstiitzung zukommen
zu lassen (was dann von Bischof Radini Tedeschi
von Bergamo, dessen Sekretir der zukiinftige Jo-
hannes XXIII. war, konkret verwirklicht wurde),
kénnen neu diskutiert werden, und sie erhalten
Bestirkung dadurch, daf} der Erfolg der katholi-
schen Massenorganisationen sich stabilisiert’.
Auch im Finanzwesen sind wichtige Erfolge zu
verbuchen: 1914 wird die «Federazione delle Ban-
che Cattoliche», die Vereinigung der katholi-
schen Banken, gegriindet, die endlich einer Reihe
von Instituten (vom Banco Ambrosiano bis zum
Piccolo Credito Bergamasco, vom «Banco di Ro-
ma» bis zu den Landwirtschaftskassen), die bis-
her getrennt voneinander gearbeitet haben, die
neue Wiirde eines weitausgreifenden Systems ver-
leiht. Und durch die Griindung der «Banca del la-
voroedellacooperazione» («Bank fiir Arbeitund
Zusammenarbeit») sucht man die Uberschiisse
aus den Einlagen bei den Landwirtschaftskassen
im Landbereich zu re-investieren.

A%

Die Nachkriegszeit und der Faschismus fithren
fir die soziale Aktion, fiir vieles, was in der

kirchlichen Wirklichkeit Gestalt angenommen
hat oder angestrebt wurde, zu Konflikten. Es ist
nicht schwierig, die katholische Hierarchie, die
in Rom und in Italien eine Art von «Container»
des Papstes sicht, der auf diese Weise zu etwas
Heiligem geworden sei, auf die Linie eines «Mo-
deratismo», einer «Maﬂlgung» in gesellschaftli-
chen Fragen zu bringen™®. Das stiirzt nicht nur
die katholische Volksbewegung in ihrem Wur-
zelgrund in eine Krise, sondern auch die konkre-
ten gewerkschaftlichen, politischen und karitati-
ven Organisationen des Katholizismus (1928
wird die «Opera Bonomelli» aufgel6st)', die im
Zuge der zwischen dem Heiligen Stuhl und dem
Staat erreichten Befriedung aufgrund eines zwi-
schen dem Vatikan und dem faschistischen Regi-
me geschlossenen Vertrages aufgelost werden.
Genau in dem Augenblick, als der Prozefl der
Ablésung vom Faschismus breitere Kreise er-
reicht und die ersten Keime eines Antifaschis-
mus bei den italienischen Christen sichtbar wer-
den (wobei Impulse von der Hierarchie sich in
héchstem Mafe selten machen'®), fithrt die Su-
che nach einer politischen Kontrolle der 6ffentli-
chen Meinung der Katholiken zu einer Gefan-
gennahme der italienischen Kirche und ihres
Primas.

Die Enzyklika «Quadragesimo anno» (1931)
ist von der Erfahrung dieser Widerspriiche be-
summt: Wenn auch die emphatische Feier der
vierzigsten Wiederkehr der Veréffentlichung

~der Enzyklika das leoninische Modell wieder

aufnehmen méchte, so fithrt der konkrete zeitge-
schichtliehe Zusammenhang doch zu einer Beto-
nung von dessen rhetorischem Profil. Tatsich-
lich nimmt Pius XI. die These von der Unterord-
nung der Wirtschaft unter die Ethik als Teil der
Verteidigung der praktischen Verwendbarkeit
der kirchlichen Soziallehre wieder auf. Die Kluft
zwischen der abstrakten Distanzierung von den
Postulaten der Freihandelslehre (die der faschi-
stischen Kritik dhnelt) und der tatsichlichen
Verurteilung der Prinzipien des Leninismus und
des Sozialismus vergroflert sich noch; dies zeigt
eine implizite Nachsicht mit der Hypothese der
Christianisierbarkeit des Faschismus, die damals
sowohl in mailinder wie in rémischen Kreisen
des Katholizismus vertreten wurde. Der Staats-
vertrag und das Konkordat von 1929 sowie die
Enzyklika «Quadragesimo anno» sind fiir eine
ganze Generation von italienischen Katholiken
(ndmlich fur diejenige, die sich dann am Wider-
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stand im Norden des Landes beteiligen wird) nur
der letzte Mosaikstein im Bild einer Vergangen-
heit, der sie nicht mehr angehéren. Und auf ei-
ner allgemeineren Ebene wirken tbrigens der
Erfolg des Nazismus, die Entscheidung fiir eine
tiefgreifende Auseinandersetzung mit dem Bol
schewismus und das Herannahen des Krieges"
zusammen, um die Krise der lehramtlichen Au-
ferungen zu gesellschaftlichen Fragen zu be-
schleunigen, die sich in den feierlichen Verurtei-
lungen von 1937 («Divini redemptoris» iber den
Kommunismus, «Mit brennender Sorge» iiber
den Nazismus, «Firmissimam constantiam»
tiber Mexiko) zuspitzt — wobei diese Auflerun-
gen noch nicht frei sind vom Mythos eines
christlichen Italien.

4

Die Wahl Pacellis zum Papst und der Ausbruch
des bewaffneten Konfliktes kennzeichnen die Er-
offnung einer neuen Phase: Pius XII., der keine
einzige Sozialenzyklika im technischen Sinn die-
ses Wortes hinterlassen hat, ist sich der Krise hell-
bewuflt. Nachdem die Phase des Krieges, wih-
rend der er eine Haltung des Schweigens I einge-
nommen hatte, durchgestanden ist, findet er in
der umfassenden Arbeit an den groflen Rund-
funkbotschaften — die fiir manche italienische
politische Kreise! wichtigster Ansporn und
Biirgschaft wurden — das Instrument, um einer-
seits das Lehramt und andererseits das Denken
und die Grundstimmung der neu entstehenden
Christlich-Demokratischen Partei wieder in
Einklang zu bringen®™. In Italien ist die Partei
nunmehr ein (umgekehrtes) Flufidelta, in dem
soziale Aktion und Unternehmertum, lindliche
Verwurzelung und soziales Verantwortungs-
empfinden zusammenflieflen: Der Partei soll die
Vertretung all dieser Interessen und die Zusam-
menfithrung der von ithnen vermittelten Mei-
nungen zum Konsens obliegen.

Dennoch ist die Suche nach neuen Wegen
nicht erschopft. Die Ubernahme der demokrati-
schen Regierungsform und dann auch der repu-
blikanischen Staatsform, das Bewufitsein, wel-
che Herausforderungen der Wiederaufbau dar-
stellte, der spite Einflufl des Maritainschen Den-
kens, die generations- und konkurrenzbedingten
Bezichungen zwischen den Prilaten des Staatsse-
kretariats (Tardini und Montini) geben einer
neuen Klasse von leitenden Personlichkeiten,

Aktivisten und Gliubigen neue Impulse und
neuen Schutz*!

Die katholischen Intellektuellen beginnen
nun endlich mit der Analyse und Planung der
Wirtschaft: So hatten z.B. seit Juli 1943 einige
katholische Wirtschaftswissenschaftler (Paro-
netto, Saraceno und Vanoni) die ersten neuen
und nicht mehr blof§ abstrakten Arbeiten zur
Wirtschaftsplanung im sogen. «Codice di Ca-
maldoli» zusammengetragen; und in der <Kom-
mission der 75» (1946), die an Entwiirfen fiir die
italienische Verfassung arbeitete, macht A. Fan-
fani sich zum Interpreten der Forderungen des
Personalismus an das Eigentumsrecht, wihrend
G. Dossetti und G. La Pira spiter Theorien tiber
die gesellschaftliche Kontrolle des Eigentums
entwickeln und iiber die Zeitschrift «Cronache
sociali» Keynesianische Gedanken ins Gesprich
bringen. Die politische Disziplinierung der
kirchlichen Soziallehre hat aber Welterhm gro-
Reres Gewicht als ihre neueren Aspekte®

1950 — um eine bezeichnende Wende heraus-
zugreifen — verdffentlicht La Pira in den «Cro-
nache sociali» zwel berithmte Essais tiber «Die
Erwartungen der Armen» («Le attese della pove-
re gente»), mit denen er eine mechanistische Auf-
fassung der Wirtschaft kritisiert und alte katho-
lische Regungen von Mifitrauen auf wissen-
schaftliche Weise praktisch fruchtbar macht, in-
dem er sie aus der rhetorischen Wirkungslosig-
keit, in die sie sich eingesperrt hatten, heraus-
holt; im selben Jahr, das auch von der Griindung
der unter christdemokratischer Kontrolle ste-
henden katholischen Gewerkschaft CISL und
vom dritten Jahrestag des endgiltigen Zerbre-
chens der italienischen Gewerkschaftsbewegung
gekennzeichnet ist, hilt Erzbischof Siri von Ge-
nua die Erdffnungsrede der Sozialen Woche tiber
die Gewerkschaftsfrage, wobei er besonders die
Verpflichtungen der Arbeiterorganisationen im
Gegensatz zu den Organisationen der Kommu-
nisten und Sozialisten betont.

Die Reglementierung dieses Typs von Dyna-
mismen, das Bemiihen, sie auf die Wahrneh-
mung eines blofien Auftrags zu verkiirzen und
sie so — wenigstens theoretisch gesehen — unter
die Kontrolle des Papstes selbst zu bringen®, ge-
schieht unter Verwendung des Organisationsge-
fiiges und der Institutionen der Kirche: Beispiel-
haft in diesem Sinn ist die Verurteilung der Zu-
sammenarbeit katholischer ~Christen mit
Kommunisten?*. Wenn nun schon erreicht war,

408



DIE REZlEPTION DER KIRCHLICHEN SOZIALLEHRE IN ITALIEN: THEMENSCHWERPUNKTE ...

daf} die politische Praxis der christlichen Linken
an ithr Ende gekommen war, so betraf dies nun
auch die christliche Gemeinschaft als ganze, und
zwar zum Vorteil der politischen Einbeit der Ka-
tholiken: Mit diesem politologischen Mythos
(der als Gegentendenz zur Sikularisierung und
zum Abnehmen der Zahl der praktizierenden
Christen entstanden war) gab man dem Anti-
kommunismus — der im «sozialen Block» Ita-
liens und in der Christlich-demokratischen Par-
tei De Gasperis schon die Mehrheit hatte — ein
ideologisches Gewand*.

Ein Lehramt, das sich grundsitzlich als offen
fiir universale Horizonte verstehen wollte und
sich auch dementsprechend erklart hatte, be-
schrinkte sich dort, wo es um die Rezeption
ging, auf eine politische Aktion mit einigen ek-
klesiologischen Zusatzen: Da gab es die fortwih-
rende Verdunkelung einer eigenstindigen Rolle
der italienischen Kirche, die Diirftigkeit der Rol-
le, die der Papst sich beimaf}, den kompromifile-
rischen Umgang mit den Mitteln der ideologi-
schen Propaganda auf seiten der (von der De-
mocrazia Cristiana organisierten) «Comitati Ci-
vicl», der «Biirgerkomitees», die Verarmung der
kirchlichen Organisationen (vor allem der Ka-
tholischen Aktion) durch den Abzug von Men-
schen und intellektuellen Ressourcen, der die
Ortskirchen «enthauptete»”.

VL
Das Modell der Rezeption der kirchlichen So-

ziallehre, nach welchem tatsichlich nicht eine
Lehramtsiuflerung rezipiert oder weiterverar-
beitet wurde, sondern eine in der konkreten Rea-
litit gelebte Ekklesiologie, bricht zwischen 1958
und 1959 nicht durch eine Verinderung der Leh-
re und auch nicht unter dem Druck politischer
Radikalisierungen zusammen, sondern — genau
genommen — unter dem Druck der Ekklesiolo-
gie, die Papst Roncalli mitbringt. So hatte Don
Milani den unmittelbaren Eindruck gewonnen,
daf} Papst Johannes versuchte, «die Macht der Bi-
schofe wiederherzustellen(. . .) Johannes XXIII
(...) gab den Bischéfen zuallererst einmal Auto-
nomie»”. Indem er dies tat, schuf Papst Roncalli
die Voraussetzungen fiir die Auflésung eines
Bandes, das fiir die italienische Kirche zu einer
driickenden Behinderung geworden war.

Die Einberufung des Konzils schuf dann einen
Ort, an dem sich der italienische Katholizismus

nicht wie bisher an den brutalen Machtkonkre-
tisierungen spitzfindiger abstrakter Prinzipien
der Politik messen mufite, sondern an den gro-
fen grundlegenden Lebensfragen der Kirche in
der Weltgeschichtezg. Schon die Art und Weise,
wie Johannes XXIIIL. bei der Gewichtung seines
Interesses an kirchlichen Problemen seine Prio-
rititen setzt, ist an sich umstiirzlerisch. Pius XII.
hatte zwar die literarische Gattung der Sozialen-
zykliken aufgegeben, aber er hatte doch ihren
geistigen Gehalt ausgelegt. Papst Johannes dage-
gen nimmt die literarische Gattung wieder auf
und bringt sie zum Abschlufl mit der Enzyklika
«Mater et Magistra», die 1961 unter Mitwirkung
des Sekretirs der «Sozialen Wochen», Pietro Pa-
van, verfafit wurde. Diese setzt ein ideales Siegel
unter die siebzigjihrige Lebensbahn kirchlicher
Lehrduflerungen zu sozialen Fragen.

Zu diesem Zeitpunkt hat der politische Katho-
lizismus sich die katholische Sozialbewegung
einverleibt, deren Weiterleben im System der
Kreditinstitute und Kooperativen immer noch
Bedeutung in den Wahlkimpfen hat. Die Vor-
schlige zu einer Wirtschaftsreform, welche von
der Gruppe um Dossetti gemacht worden waren,
sind nunmehr als ein abgeschlossenes Kapitel zu
betrachten, und die Enzyklika kommt nun —
hinsichtlich dieser Lektion verspatet — auf die
Probleme des Ungleichgewichtes in den Welt-
wirtschaftsbeziehungen zu sprechen; und diese
nachtriglich eingebrachten Einsichten finden
jetzt ein politisches Echo in den Interventionen
von Saraceno und Andreatta auf den Zusammen-
kiinften der Christdemokraten in San Pellegrino
iber «Die italienische Gesellschaft» (1961 und
1962) und in dem Bericht von Aldo Moro vor
dem 8. Parteitag der Christdemokraten in Nea-
pel (1962).

VIL

Nach iibereinstimmender Meinung ist «Mater et
Magistra» inhaltlich eng verbunden mit jenem
Dokument, das in den Augen des Papstes eine
neue Epoche eréffnen sollte, namlich der Enzy-
klika «Pacem in terris». Nach der Cuba-Krise
und der Eroffnung des Konzils erklirte Johannes
XXIII. — der sich dabei immer noch der Hilfe
von Pavan bediente — im April 1963 mit diesem
Lehrschreiben die Lehre vom gerechten Krieg
fiir tiberholt und lieferte so ein Beispiel fiir die
Konsequenzen jenes Sprunges nach vorn, den
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die Kirche getan hatte, als sie sich im Herbst des
vorangegangenen Jahres zum Konzil versammelt
hatte. Die Uberwindung der Lehre vom gerech-
ten Krieg rithrte — zumindest in der Ebene der
Konsequenzen — geradezu an die Fundamente
der kirchlichen Soziallehre, nimlich an ihre ur-
spriingliche Verbindung mit der Ideologie der so-
cietas christiana, in der die Kirche als oberste
Ordnungsinstanz fungiert, und lud dazu ein, ei-
ne neue Epoche kraftvollerer Verkiindigung des
Evangeliums zu erdffnen™

In Wirklichkeit aber nahm der italienische
Katholizismus auf seinem in der Folge einge-
schlagenen Weg nicht alle von Papst Johannes
vorgestellten Erkenntnisse auf, und er zahlte
auch nicht alle Preise eines solchen Unterneh-
mens — auch wenn man von der ausgebliebenen
Rezeption von «Pacem in terris» durch die Pasto-
ralkonstitution «Gaudium et spes» absicht’’
Trotzdem werden diese Samenkdrner, ferner die
Konzilserfahrung, die ekklesiologischen Arbei-
ten und das Nachdenken iiber die Kirche der Ar-
men den Widerspruch zwischen Dynamik der
Communio und politischer Dynamik, in dem
z.B. der Fall Don Milani einzuordnen ist, offen-
legen. Der Versuch einer Modernisierung des
Stils der Rezeption der Soziallehre, wie er von
Paul VI. praktiziert wurde, konnte den Wider-
spruch verschleiern — solange die Italienische
Bischofskonferenz sich darauf beschrinkte, als
Sprachrohr ihres michtigsten Mitgliedes zu fun-
gleren —, aber er konnte ihn nicht beseitigen.

VIIL

Dies tiberrascht nicht weiter: Paul VI. gehdrt mit

Herz und Seele zu der Epoche und zu der Gene-

ration der lehramtlichen Auﬁerungen zu sozia-
len Frage. Montini unternimmt verschiedene
Versuche, aus dem Schema der Gedenkfeiern-
Enzykliken auszubrechen, etwa mit der Enzy-
klika «Populorum progressio» und der Einrich-
tung des Weltfriedenstages. Die Tatsache, dafl
derartige Bemithungen ihre Vorliuferinnen ha-
ben oder auch weiterentwickelt werden sowohl
auf internationaler Ebene (Medellin) oder auf
Ortsebene, ist fiir den Papst kein Trost: Wie es
auch mehr allgemein fiir die Rezeption des Kon-
zils gilt, so erachtet Paul VI. Positionen, die sei-
nen lehramtlichen Aufierungen zwar nicht wi-
dersprechen, die aber doch von der Beglaubi-
gung durch seine Autoritit absehen, als nachtei-

lig fiir seine Rolle und fiir die Einheit der Kirche
selbst™

In eben diesem Klima, das vom Verdacht wach-
senden Widerspruchs bestimmt ist, eroffnet
Montini den Reigen der Enzykliken zu Gedenk-
jahren mit «Octogesima adveniens» (1971). Wir
befinden uns jetzt im letzten Jahrsiebt seines
Pontifikats™, in einer Zeit, in der der Papst sich
auch in Italien den widerspriichlichen Wachs-
tumskrisen des Katholizismus stellen muf}, mit
dem Offenkundigwerden seines quantitativen
Riickgangs und seinem Absturz in eine Minder-
heitenrolle, mit der in immer weiteren Kreisen
sich ausbreitenden Weigerung, der Ideologie der
politischen Einheit demiitig Gehorsam und Ge-
folgschaft zu leisten, und zugleich mit ersten An-
zeichen des Entstehens von Bewegungen zuun-
gunsten der Autoritit — und bisweilen des Auto-
ritarismus — der Bischofe™

Zugleich mit diesen Schwierigkeiten des Pap-
stes ist zu beobachten, welch grofie Miihe die ita-
lienische Kirche hat, sich gesellschaftlich im au-
Berpolitischen Raum und in einem im engeren
Sinn kirchlichen Bereich zu qualifizieren®: Es
moge gentigen, hier die beim Kongref§ «<Evange-
lizzatione e promozione umana» zutage getrete-
nen Gegensitze zu erwihnen, ferner den kata-
strophalen Ausgang des Volksentscheids zur Ab-
schaffung der die Scheidung begiinstigenden Ge-
setze (und dann der Gesetze zugunsten der Ab-
treibung), die Konflikte, die durch die
Kandidatur von Katholiken auf den Listen der
Kommunistischen Partei seit 1976 entstanden®

Es ist unverkennbar, dafd der Wendepunkt mit
der Wahl des Erzbischofs von Krakau zum Papst
erreicht sein wird. Eine symbolische Vorstellung
vom Ende einer Epoche hatte Italien aber schon
im Frithling desselben Jahres 1978 gewinnen
konnen, als die «Roten Brigaden» — unter deren
Militanten es auch einige gab, die aus katholi-
schen Kreisen kamen — den Prisidenten der De-
mocrazia Cristiana, Aldo Moro, zunichst ent-
fithrten und dann ermordeten, ungeachtet der
doppeldeutigen und kraftlosen Bemiihungen der
Institutionen des Staates und des Papstes selbst,
dem es in einer der duflersten Priifungen der ita-
lienischen Demokratie nicht gelang, eine Hal-
tung einzunehmen, die mehr gewesen wire als ei-
ne Spiegelung und ein Teil des politikinternen
Spiels mit seinen finstersten Schatten. Das ist der
Zusammenbruch von Positionen, die immer
weitere Bereiche der Macht fiir sich beansprucht
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hatten, die den Konsens, der ihre Legitimation
begriindete, organisiert hatten, die die ethischen
Motivationen, die diese Macht rechtfertigen
mufdten, konstruiert hatten, und die dann bei der
Probe auf der Ebene der Tatsachen entdeckten,
dafd sie Gefangene der Logik waren, die sie zu be-
herrschen geglaubt hatten.

10

Durch eine Koinzidenz geschichtlicher Ereignis-
se gesellt sich zu diesem Zustand der Erschop-
fung nun auf der Schwelle zu den achtziger Jah-
ren der Schock des Beginns des Pontifikats von
Karol Wojtita, der das am radikalsten neue und
charakteristische Datum der letzten zwolf Jahre
und der niachsten Zukunft darstellt: Zum ersten
Mal miissen die italienischen Katholiken es mit
einem kirchlichen Lehramt in sozialen Fragen
aufnehmen, dessen Worterbuch, dessen sensible
Stellen und dessen Problemstellungen sie nur
wenig und schlecht kennen, und dies alles aufler-
dem in einer politischen Phase — besonders in
den allerletzten Jahren —, in denen sie ihre eige-
‘nen, den alten Antikommunismus ersetzenden
«Bindemittel» finden missen.

Das Verhalten der Christen schwankt deswe-
gen zwischen einer Rezeption aufs Geratewohl,
die sich das Ziel setzt, das polnische Modell, wie
esineiner gegen den Staat gerichteten Form prak-
tiziert wird, als absoluten Mafistab zu nehmen,
und einer «manierlichen» Rezeption, die poli-
tisch entwickelter ist, die aber nunmehr eigene
Originalitit und Qualifikation gewonnen hat, de-
ren Vertreter jedoch bei Wahlkimpfen den Wett-
bewerb mit denen fiirchten, die sich als «Arm» des
Papstes anbieten mochten gegen die «neuen Prote-
stanten», seien es nun Bischofe oder Laien®.

Es hat im Laufe der achtziger Jahre an der Fi-
higkeit gefehlt, diese divergierenden Positionen
zu unterscheiden und zu tiberwinden und den
Gldubigen fiir ihre Prisenz im Leben der Gesell-
schaft einen ausreichenden Freiraum der Auto-
nomie zu geben, der die Kirche von den immer
peinlicher werdenden Selbstdarstellungen ent-
weder der «demokratischen Katholiken» oder
auch der Volkskatholiken» («cattolici popola-
ri») befreit hitte. Dennoch sind fast iiberall im
Land interessante Keime gewachsen, denen ge-
geniiber die Bischéfe sowohl thr Amt der «Un-
terscheidung» als auch ihre viterliche Fiirsorge
nur sparsam ausgeiibt haben.

411

Hier handelt es sich um Erscheinungen, die
ambivalenter, ja manchmal doppeldeutiger Art
sind*%: Man denke z.B. an die bemerkenswerte
Mobilisierung zu sozialen Diensten — das sogen.
Volontariat oder «Freiwillige Jahr» —, wobei es
sich unter Verwendung ein und desselben Wortes
aus dem Vokabular der Soziologie entweder um
einen Radikalismus der Liebe oder auch um den
Willen zur Riickeroberung gesellschaftlicher Be-
reiche in einer Zeit der Krise der sozialen Dien-
ste handeln kann. Oder man denke an den Be-
schlufl des italienischen Episkopats von Anfang
der achtziger Jahre, «mit den Letzten der Gesell-
schaft zu teilen», ein Entschluf}, der mit groffem
Einsatz didzesaner Mittel und kirchlicher Bewe-
gungen verwirklicht wird. Man kénnte auch die
von einzelnen Bischofen und von der Bischofs-
konferenz erhobene Verurteilung der Organisa-
tionen der Mafia einer Priifung unterziehen, mit
der man sich von einer langen Periode einer Poli-
tik des Schweigens («omerta») l6sen will. Dabei
liuft man aber auch Gefahr, dafd es zu einem wei-
teren und endgiiltigen Bruch mit jener Welt der
Armut kommt, die oft mehr Opfer als Urheber
dieses Degenerationsprozsses ist. Oder, um ein
letztes Beispiel zu nennen, die in verschiedenen
Diézesen (Mailand, Bologna, Turin) debattierte
Frage der Beziehung zwischen Ethik und Wirt-
schaft, wobei — wie schon zu Beginn der hier
summarisch nachgezeichneten Wegstrecke —
der doktrinire Aspekt des Problems verfilzt ist
mit der risikoreichen unabweislichen Aufgabe
fiir die italienische Kirche, ihre soziale Rolle im
Geflige der Industriegesellschaft neu zu definie-
ren (und wire es auch nur die Rolle des Hervor-
bringens von Ethik).

Die urspriingliche Tradition des sich mit sozia-
len Fragen befassenden Lehramtes als einer Un-
ternehmung, die vom Leben der italienischen
Kirche absieht — wenn sie es nicht willkiirlich
prijudiziert —, scheint sich bisweilen zu wieder-
holen: so auch heute als Symptom und zugleich
Faktor der Krise des Unterscheidungsvermé-
gens und der durch die Persénlichkeit Johannes
Pauls II. eingefihrten neuen Schwierigkeiten.
Dies erkennt man an den zahlreichen «politi-
schen Schulen», die in den letzten finf Jahren
entstanden sind — als Ausdruck der Richtung
hier des Bischofs, dort des Christlichen Verban-
des italienischer Arbeiter (ACLI), dort des Jesu-
itenordens oder der Bewegung «Comunione e
Liberazione» oder sogar der Sozialistischen Par-
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tei. Der Versuch, einfach in kirchlicher Sozial-
lehre zu unterrichten und den Christen als sol-
chen wieder Appetit auf Politik zu machen, die
uniibersehbare Vielfalt und die gegenseitigen

! Vgl. M. D. Chenu, La dottrina sociale della chiesa. Ori-
gine e sviluppo (1881-1971) (Brescia 1977).

* Vgl. D. Menozzi, Intorno alle origini del mito della cri-
stianitd, in: Cristianesimo nella storia 5 (1984) 363-400.
Ferner: G. Miccoli, Fra mito della cristianita e secularizza-
zione. Studi sul rapporto chiesa-societa nell’eta contempora-
nea (Casale Monferrato 1985).

3 Vgl. E Traniello/G. Campanini (Hgg.), Dizionario
Storico del Movimento Cattolico in Iralia 1860-1980, 3
Bde. (Turin/ Casale Monferrato 1981-1984); oder E Malge-
ri(Hg.), Storia del movimento cattolico in Italia, 6 Bde. (Mai-
land 1980-1981); auflerdem die kritischen Anmerkungen
von G. Ratelli, Ricerca storica e categorie mentali in recenti
opere sul «movimento cattolico» in Italia, in: Cristianesimo
nella storia 8 (1987) 227-244.

* G. Rossini (Hg.), Aspetti della cultura cattolica nell’eta
di Leone XIII (Rom 1961).

> Z.B. werden die Hinweise auf die Lebensbedingungen
der arbeitenden Menschen, wie sie von der «Opera dei Con-
gressi» vorgebracht wurden, gesammelt und weiterent-
wickelt von Bischéfen wie Guidi in Modena, Guindani in
Bergamo, Scalabrini in Piacenza im Blick auf die Emi-
granten.

© Vel. M. E Mellano, Cattolici e voto politico in Italia. Il
«non expedit» all’inizio del pontificato di Leone XIII (Casale
Monferrato 1982).

7 Vg. P. Gaiotti di Biase, Le origini del movimento cattoli-
co femminile (Brescia 1963). Neuerdings: S. Zampa, A. G.
Roncalli ed A. Coari: Una amicizia spirituale, in: G. Alberi-
go (Hg.), Giovanni XXIII transizione del papato e della chie-
sa (Rom 1988) 30-50.

8 Fiir die Interpretation der Schrift «actio benifica in po-
pulorum. . .» vgl.: Romolo Murri nella sua storia politica e
religiosa del suo tempo (Rom 1972).

? Vgl. M. Guasco, Politica e religione nel Novecento ita-
liano. Momenti e figure (Turin 1988). Auflerdem: C. Giovan-
ni, Politica e religione nel pensiero della Lega democratica
(Rom 1968).

1 Vgl. E Traniello, Citta del uomo. Cattolici, Partito e
Stato nella storia dell’Tralia (Bologna 1990) 8

1 Kiinftig wird man den Ton nicht mehr auf den Absen-
der, sondern auf den Inhalt legen, aber ohne daff dies die
Sicht verindern wiirde.

12 Vgl. fiir die besondere Situation in der Lombardei: G.
Vecchio, Icattolici milanesi e la politica. Lesperienza del Par-
tito Popolare, 1919-1926 (Mailand 1982).

 Ende 1910 konzentriert sich die Hilfte der katholi-
schen Gewerkschaften auf das Gebiet zwischen der Lombar-
dei und Venetien (mehr als 57.000 eingeschriebene Mitglie-
der); 40 Prozent der gewerkschaftlich organisierten Indu-
striearbeiter (ca. 11 Prozent der Arbeitnehmerschaft in der
Zeit unmittelbar vor dem Krieg) gehoren zu diesen katholi-
schen Gewerkschaften.

** Uber die Funktion Roms als Symbol des Friedens vgl.
A. Riccardi, Roma «citta sacra»? Dalla Conciliazione all’ope-
razione Sturzo (Mailand 1979).

15 Zwischen 1922 und 1926 trifft die Krise die «Banca del
lavoro e della cooperazione» (welche auch die «Casse Brian-
zole» mitreifdt), die trentinischen Institute, die der «Banca

Feindseligkeiten all dieser Experimente zeigen,
wie eine iiberholte Epoche ihre Spuren in der

nachfolgenden Epoche hinterlifit*!

Cattolica di Trento» verbunden sind, dann auch den «Credi-
to Toscano», die «Societa Marchigiana Bancaria», den «Cre-
dito Meridionale Campano», den «Credito Pughese» USW.

16 Uber das Verhiltnis von Episkopat und Faschismus
vgl. G. Battelli, Santa Sede e Vescovi nello Stato unitario. Dal
secondo Ottocento ai primi anni della Repubblica, in: Storia
d’Tralia (Einaudi). Annali 9, La Chiesa e il potere politico
(Turin 1986) 837-846 sowie die dort gebotene Bibliogra-
phie; andersartige Bedenken werden angemeldet in D. Vene-
ruso, Il seme della pace. La cultura cattolica ed il nationalim-
perialismo fra le due Guerre (Rom 1987).

' E Franiello, Il mondo cattolico e la seconda guerra -
mondiale, in: Citta dell'uvomo. . . (vgl. Anm. 10) 169-228.

18 Uber die Verfehlung des Kairos durch den Heiligen
Stuhl im ersten Halbjahr 1939 vgl. G. Dossetti, Einleitung
zu dem Buch von L. Gherardi, Le querce di Monte Sole (Bo-
logna 1986) VII-LXVI; zu den mit der Haltung Pius’ XII.
verbundenen Fragen vgl. die Untersuchung von G. Miccoli,
Aspetti e problemi del pontificato di Pio XIL, in: Cristiane-
simo nella storia 9 (1988) 343-427.

17 Vgl. P. Pombeni, Il gruppo dossettiano e la fundazione
della Democrazia Cristiana (1938-1948) (Bologna 1979;
zur Phase unmittelbar nach Kriegsende: M. Casella, Cattoli-
ci e Costituente. Orientamenti e iniziative del cattolicesimo
organizzato (1945-1947) (Neapel 1987).

% Vgl. D. Monozzi (in einem Themaheft tiber «Die Kir-
che und die christliche Demokratie»), «Christliche Demo-
kratie»: Der Fall Italien, in: CONCILIUM 23 (1987/5)
394-400.

21 F Traniello, La Chiesa e la Repubblica, in: Citta del uo-

. (vgl. Anm. 10) 229-279.

22 Zum Thema «neuer Mythos» vgl. Ph. Chenaux, Une
Europe Vaticane? Entre le Plan Marshall et les Traités de Ro-
me (Briissel 1990).

2 Vgl. A. Riccardi, Il potere del papa (Rom/Bari 1988);
ders., Il «partito romano» nel secondo dopo-guerra
(1945-1954) (Brescia 1983).

#* G. Alberigo, Die Verurteilung der Kommunisten vom
Jahre 1949, in: CONCILIUM 11 (1975/8-9) 502-508.

% F Malgeri, La Sinistra cristiana (1937-1945) (Brescia
1983).

% Vgl. G. Tassani, La terza generazione. Da Dossetti a De
Gasperi, tra Stato e rivoluzione (Rom 1988).

7 Vgl. A. Riccardi, Das vatikanische Europa und das ka-
tholische Italien, in: CONCILIUM 23 (1987/5) 378-388.

¥ Vegl. G. Alberigo, Santa Sede e vescovi nello stato unita-
rio (1954-1978), in: Storia d’Italia, aaO. (vgl. Anm. 16)
857.

2 Vel. A. Melloni, Formazione e sviluppo della cultura
di Roncalli, in: Papa Giovanni (Laterza, Bari 1987) 3-54.

30 Johannes XXIII. hat dafiir selbst ein Beispiel geliefert,
als er sich weigerte, der italienischen Unternehmerschaft,
die Verbiindete in ihrem Kampf gegen die Verstaatlichung
der Elektrizitatswerke suchte, Hilfe zu leisten. Vgl. dazu G.
Miccoli, Sul ruolo di Roncalli nella chiesa italiana, in: Papa
Giovanni. . ., aaQ. 202-203.

31 Es fehlt uns noch eine gut dokumentierte Studie {iber
die Festigung der Zusammenarbeit von Sozialisten und
Christdemokraten in Regierungskoalitionen in der Zeit von
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Papst Roncalli bis zu Paul VI, der von einer blofien Stimm-
enthaltung zu einer offenen Unterstiitzung der Politik Fan-
fanis und Moros tiberging.

32 Typisch ist hier der Fall der Absetzung des Erzbischofs
von Bologna, die eingeleitet wurde, nachdem dieser die
Bombardierung Nordvietnams durch die Amerikaner ent-
schieden verurteilt hatte. Vgl. dazu das Gedenkwort («Me-
moria») von G. Dosseti, in: Chiese italiane e concilio. (Dort
auch Bibliographie!)

3 Vgl. Paul VI et la modernité dans I’église (Ecole Fran-
caise de Rome, Rom 1984).

3 Zu der Bewegung «Comunione e Liberazione» vgl. S.
Bianchi/ A. Turchini (Hgg.), Gli estremisti di centro (Rimi-
ni/Florenz 1975); neueren Datums: E Ottaviano, Gli estre-
misti bianchi (Rom 1986); ferner — aus der Sicht von Ange-
hérigen der Bewegung — M. Vitali/ A. Pisoni, Comunione
e Liberazione (Mailand 1988).

¥ Von symbolischer Bedeutung ist, dafl die Sozialen Wo-
chen nach der letzten Veranstaltung 1970 an Erschépfung
sterben. Vgl. dazu: Le Settimane sociali, 90 anni di storia dei
cattolici italiani (Rom 1989); ferner: Il cammino delle Setti-
mane sociali (Rom 1989).

% Eine genauere Untersuchung verdienten auch die
Kommuniqués der Italienischen Bischofskonferenz zu poli-
tischen Wahlen, verdffentlicht in: Enchiridion CEL 3 Bde.
(Bologna 1985-1986).

7 Vgl. R. Ruggieri (Hg.), Religione e politica negli anni
"80 (Casale Monferrato 1982).

3 Diese beiden Positionen haben in ihren Programmen
ein gemeinsames Substantiv: Die eine versiumt nicht, die
Unzulinglichkeit eines Glaubens zu unterstreichen, der sich
nicht in einer Kultur verleiblicht; die andere verteidigt statt
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