Michael J. Schuck

Die ideologische
Verwendung der katholi-
schen Soziallehre

Es gibt einen Standpunkt, der besagt, dafi man
die Frage nach der ideologischen Verwendung
der katholischen Soziallehre nicht stellen kann,
ohne davon auszugehen, dafl die verschiedenen
Sozialdokumente der Pipste, Konzile und Bi-
schofe bzw. Bischofskonferenzen mehr im Hin-
blick auf den Machterhalt und die Interessen der
katholischen Kirche verfafit und auch verwen-
det worden sind, als um tatsichlich soziale Ge-
rechtigkeit herbeizufithren. Es gibt aber ver-
schiedene Auffassungen dariiber, was das Wort
«Ideologie» tatsdchlich bedeutet. Wenn nun von
der «kirchlichen Soziallehre» gesagt wird, sie sei
«ideologisch», miissen wir analysieren, was dies
im Hinblick auf die verschiedenen Ansichten
tiber die Bedeutung von «Ideologie» tatsichlich
aussagt.

In diesem Aufsatz wollen wir die verschiede-
nen Auffassungen von Ideologie unterscheiden,
um herauszufinden, welchen Einblick uns die
einzelnen Auffassungen in den tatsichlichen
«ideologischen» Gebrauch der kirchlichen So-
ziallehre gewihren. Danach analysieren wir, wie
die Kirche selbst offiziell «Ideologie» versteht,
um schlieflich zu dem Ergebnis zu kommen,
daf} es durchaus zulissig ist, dieses Wort im Zu-
sammenhang mit der kirchlichen Soziallehre zu
verwenden.

Der Begriff «Ideologie»

In der heutigen geistes- und sozialwissenschaftli-
chen Literatur wird das Wort «Ideologie» sehr
verschieden gebraucht. Fiir viele Autoren hat es
einen negativen Klang: Es handle sich um ein

Biindel verschiedener Glaubensauffassungen,
die letztendlich nur dazu dienten, die Wahrheit
zu verdecken. Andere interpretieren «Ideologie»
nicht negativ: Zwar gehe es noch immer um ver-
schiedene Glaubensauffassungen, aber diese sei-
en bei der Suche Iaach der Wahrheit gerade eine
Hilfe.

In beiden Lagern gibt es zudem verschiedene
Untergruppen. Einige «Negativisten» meinen,
die Ideologien maskierten die verschiedenen ge-
sellschaftlichen Interessen, andere meinen, sie
dienten der Verschleierung gesellschaftlicher
Spannungen. Unter den «Nichtnegativisten»
gibt es einige, fiir die der Begriff «Ideologie» sich
mit jedem einigermaflen umfassenden System
gesellschaftlicher Vorstellungen und Ideen
deckt. Fiir andere handelt es sich bei den Ideolo-
gien um verschiedene Strategien gesellschaftli-
chen Handelns. Wir miissen hier auf jede dieser

Richtungen kurz eingehen.

Die Auffassung, dafl Ideologien dazu dienen,
gesellschaftliche Interessen zu verschleiern, fin-
det ihren klassischen Ausdruck im ersten Teil des
Werkes von K. Marx und Fr. Engels, Die deutsche
Ideologie. Dort heifit es: «Die Gedanken der
herrschenden Klasse sind in jeder Epoche die
herrschenden Gedanken.» Daraus folgt, dafl die-
ser ‘herrschenden Klasse «damit zugleich im
Durchschnitt die Gedanken derer, denen die
Mittel zur geistigen Produktion abgehen, unter-
worfen sind.»' Wer die Macht hat, verbirgt dem-
nach den Machtlosen die Quelle ihrer Unter-
driickung. Die Ideologie ist so eine bewuf3te Ver-
zerrung der Wahrheit, die die gesellschaftlichen
Interessen der Herrschenden maskiert.

Die Theorie, dafl die Ideologien die existieren-
den gesellschaftlichen Spannungen iiberdecken,
geht auf die Werke von Freud und Durkheim zu-
riick und findet einen beispielhaften Ausdruck
im Werk von Talcott Parsons, The social system.
Nach seiner Meinung ist die «Integration der ge-
samten Gesellschaft die erste Funktion der ge-
meinsamen Ideologie». Parsons fahrt fort: «Wo es
Elemente mangelnder Integration in den gegebe-
nen gesellschaftlichen Strukturen gibt, tendiert
die Ideologie dazu, dies zu vertuschen (gloss it
over) bzw. herunterzuspielen (play it down).»*
Nach dieser Ansicht sind die Ideologien eine Art
therapeutischer Antwort auf stérende Verinde-
rungen in der Gesellschaft. Die Ideologien seien
zwar keine vorsitzliche Verzerrung der Wahr-
heit, dennoch vermittelten sie die Illusion, gesell-
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schaftlich sei alles in Ordnung, und dies lindere
zeitweilig die sozialen Spannungen und es ver-
hindere damit die Auseinandersetzung mit der
tatsachlichen Wirklichkeit.

Diejenigen, die jedes System gesellschaftlicher
Vorstellungen und Ideen eine «Ideologie» nen-
nen, sind von Theodor Geigers Werk Ideologie
und Wabrbeit und spiter auch von Clifford
Geertz’ The Interpretation of Cultures inspiriert
worden. Nach Geertz sind die Ideologien «sche-
matische Bilder der gesellschaftlichen Ord-
nung», «Schablonen fiir die Organisation gesell-
schaftlicher und psychologischer Prozesse»’.
Bei dieser nichtnegativen Sicht der Ideologie ist
diese faktisch dasselbe wie eine «Weltanschau-
ung»: ein zusammenhingendes Ganzes verschie-
dener Ideen und Vorstellungen beziiglich der
Gesellschaft und der Menschheit entweder eines
Individuums oder einer Gruppe bei ihrer Refle-
xion auf der Suche nach der Wahrheit.

Die Auffassung, dafl eine Ideologie weniger
ein bestimmter Komplex von Vorstellungen und
Ideen als vielmehr ein katalysatorisches Element
gesellschaftlichen Handelns ist, erinnert an die
urspriingliche Verwendung dieses Wortes bei
Destutt de Tracy im Frankreich des achtzehnten
Jahrhunderts. Als einer der «Ideologen» der Auf-
klarung analysierte Tracy das menschliche Den-
ken mit dem Ziel, dadurch zur Beseitigung der
Vorurteile und zum Aufbau einer rationalen,
wissenschaftlichen und liberalen Gesellschaft
beizutragen.

Obwohl Karl Marx dem Wort Ideologie nur
selten die gleiche Bedeutung beilegt wie Destutt
de Tracy, machte er sich doch dessen Ziele zu ei-
gen, indem er schrieb: «Die Philosophen haben
die Welt nur verschieden intezpre.tiert es kommt
darauf an, sie zu verdndern.»* Nach dieser Auf-
fassung dienen die Ideologien nicht der Ver-
schleierung der Wahrheit. Sie bringen vielmehr
die Wahrheit voran, und dies nicht auf dem Weg
der Ideenproduktion, sondern auf dem der Tat.

Mit der Skizzierung dieser vier Konzepte von
Ideologie haben wir nicht alle méglichen Bedeu-
tungen und Nuancen abgedeckt, die das Wort in
der heutigen geistes- und sozialwissenschaftli-
chen Literatur bekommt. Wohl aber haben wir
so die grofen Linein des heutigen Verstindnisses
des Wortes grob skizziert. Damit haben wir auch
den Rahmen abgesteckt, in dem die Analyse und
das Urteil iiber die katholische Soziallehre sich
vollziehen bzw. von dem sie geprigt sind.

Ideologie und katholische Soziallehre

Wenn nun von der offiziellen romisch-katholi-
schen Soziallehre gesagt wird, sie habe ideologi-
sche Funktionen gehabt, dann meint man damit
eine oder mehrere von folgenden Aussagen: Sie
habe soziale Interessen verschleiert; sie habe ge-
sellschaftliche Spannungen iiberdeckt; sie habe
die gesellschaftlichen Vorstellungen und Ideen
mitgeprigt; sie habe zum sozialen Handeln mo-
tiviert und inspiriert. Wir wollen hier fiir jede
dieser Aussagen ein Beispiel aus der Literatur zi-
tieren.

So meinen einige Kommentatoren, das wich-
tigste Motiv hinter der katholischen Soziallehre
sei nicht die Wahrheitsfindung, sondern die Ver-
teidigung der gesellschaftlichen Interessen der
Kirche. Diese Annahme dient dann in einem
zweiten Schritt als Ausgangshypothese zur par-
tiellen oder gar vollstindigen Erklirung der
kirchlichen Dokumente. _

Ein Beispiel fur die Auffassung, die katholi-
sche Soziallehre lasse sich ganz im Sinne einer
verschleierten Verteidigung der kirchlichen In-
teressen verstehen, ist das Werk von Rienzo Bian-
chi, Liberalism and its Critics. Typisch fiir das
Vorgehen in diesem Werk ist zum Beispiel Bian-
chis Erorterung der Enzyklika Rerum novarum
Leos XIII. Nachdem er auf «das wirre Durchein-
ander von naiven anthropologischen und gesell-
schaftspsychologischen Thesen, von wirtschaft-
lichen Widerspriichen und einer anachronisti-
schen Soziologie» eingegangen ist, kommt er zu
folgender Schlufifolgerung: «Es lifit sich schwer
der Eindruck vermeiden, daf} diese gesamte Kon-
fusion beabsichtigt war.» In welchem Sinne war
sie aber beabsichtigt? Wie auch die nachfolgen-
den kirchlichen Texte habe Rerum novarum sich
auf die Seite der herrschenden Gruppen der Ge-
sellschaft schlagen und sie stirken wollen, «von
deren Wohlwollen die Macht der Kirche in gro-
flem Mafie abhing»”. Durch eine weitgehend ab-
strakt bleibende Kritik der Reichen suchte die
Enzyklika die Katholiken aus der Arbeiterklasse
zu beschwichtigen, wihrend zugleich ihre Mit-
arbeit und Beteiligung an jenen sozialen Bewe-
gungen gegeiflelt wurde, die den gesellschaftli-
chen status quo zu bedrohen schienen. Den
pipstlichen Dokumenten liege demnach das
Ziel zugrunde, die bestehenden Institutionen zu
verteidigen sowie den kirchlichen Einfluff und

die Macht der Kirche zu sichern.
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Marie-Dominique Chenu akzeptiert diese Art
der Interpretation zum Teil. Vor dem Zweiten
Vatikanum sei die Kirche fiir thre Antwort auf
die sozialen Probleme von abstrakten Prinzi-
pien ausgegangen. Auch wenn ihre «<monolithi-
sche und universalisierende Lehres» offiziell
zur Verteidigung der Schwachen entwickelt
worden sei, diene sie tatsichlich als eine «ideolo-
gische Bestatigung (sanction) derer, die die politi-
sche und wirtschaftliche Macht besitzen, und
daran interessiert sind, den status quo aufrecht-
zuerhalten»®,

Nach dem Zweiten Vatikanum haben, so
Chenu, kirchliche Dokumente wie die Enzykli-
ka Octogesima adveniens Pauls VI. dieses Pro-
blem erkannt und dafiir plidiert, in der kirchli-
chen Soziallehre solle fortan induktiver vorge-
gangen werden und man solle sich dabei motivie-
ren lassen von einer von den Evangelien inspi-
rierten Deutung der «Zeichen der Zeit». Diese
neue Betrachtungsweise wurde auch dadurch
stirker hervorgehoben, dafl mehr vom «sozialen
Lehren» der Kirche als von einer «Soziallehre»
gesprochen wurde. Der letztere Ausdruck taucht
aber noch immer wieder auf, und dies heifdt, dafl
die Versuchung, die kirchlichen Interessen mit
Hilfe der kirchlichen Soziallehre zu verschlei-
ern, noch immer besteht’.

Paul Lakeland interessiert sich weniger dafiir,
wie die katholische Soziallehre die kirchlichen
Interessen verschleiert, als dafiir, wie sie die ge-
sellschaftlichen Spannungen verdeckt. Nach sei-
ner Ansicht enthilt die katholische Soziallehre
Spuren der «ernsten Angste und des tiefen Mif3-
trauens» der vorkonziliaren Kirche der Welt
gegeniiber®, Dies zeigt sich darin, daf} jene Kir-
che nach wie vor an einem «primodernen Welt-
bild» festhilt. Sie schottet sich damit vor den mo-
dernen Methoden der kritischen Reflexion bzw.
der Selbstkritik ab. Statt dessen 133t sie nur sol-
che Gedanken ernsthaft zu, die einigermaflen
der «vorgefafiten ideologischen Position» ent-
sprechen. So umgeht die Kirche auch den
Wunsch unserer Zeit nach einem offenen, herr-
schaftsfreien Diskurs, indem sie dem Denken
und Reden der offiziellen Persénlichkeiten der
Institution «einen epistemologisch exemten
Status» (bzw. eine nicht in Frage zu stellende
Giiltigkeit) zuschreibt’. Mit anderen Worten:
Das «offizielle» kirchliche Denken in bezug auf
die sozialen Fragen geht von einer Ekklesiologie
aus, die die tiefen Spannungen zwischen der Kir-

che und der heutigen Welt systematisch iiber-
deckt. Allerdings hat dieser ideologische Ge-
brauch der katholischen Soziallehre, so Lake-
land, mehr mit einem unkritischen Reagieren
auf die Spannungen in der Gesellschaft zu tun,
als dafl man vorsitzlich die Wahrheit verdrehen
wollte. ;

Im Gegensatz zu Bianchi, Chenu und Lake-
land hat fiir andere Untersucher der katholi-
schen Soziallehre der Begriff «Ideologie» keine
negative Bedeutung. Fiir sie bietet die katholi-
sche Soziallehre Elemente einer Weltanschau-
ung, bzw. sie motiviert menschliches Handeln.

Finer der ersten, die die katholische Sozialleh-
re eine Ideologie nannten und das Wort Ideolo-
gie dabei nicht negativ gebrauchten, war Richard
L. Camp in seinem Werk The Papal Ideology of
Social Reform. Dieses Werk geht der Frage nach,
wie verschiedene Personlichkeiten und Ereignis-
se die Entwicklung der heutigen kirchlichen
Lehre mitgepragt haben. Wenn Camp in diesem
Kontext die katholische Soziallehre eine Ideolo-
gie nennt, will er sich gegen die Ansicht wenden,
dafl sie aus der dunnen Luft der absoluten Prinzi-
pien abgeleitet sei und sich von den Wechselfl-
len von Zeit und Raum nicht beeinflussen lasse.
Camp selbst meint, diese Soziallehre sei eher wie
ein bunter Teppich. Die einzelnen Stiicke ent-
stammten dabei verschiedensten Quellen, Me-
thoden und Schluf$folgerungen, wie sie sowohl
aus Gottes Offenbarung hervorgegangen als
auch von der Geschichte der Menschheit mitge-
prigt sind. Damit will er allerdings nicht sagen,
dafl die katholische Soziallehre kein zusammen-
hingendes Ganzes sei. Zum Beispiel weist Camp
durchaus auf die zufilligen, zum Teil merkwiir-
digen Umstinde hin, die zu Leos XIII. Enzykli-
ka Rerum novarum gefihrt haben, hilt aber zu-
gleich diesen Text noch immer fir. «eines der
mafigeblichen sozialen Dokumente der moder-
nen Zeit»'°. Nach seiner Auffassung ist es
durchaus moglich, kritische Bemerkungen zur
kirchlichen Soziallehre zu machen, wihrend
man sie doch gleichzeitig als «Ideologie» respek-
tiert — d. h. als ein Ganzes zusammenhingender
Auffassungen und Gedanken iiber die Gesell-
schaft und das menschliche Leben auf der
Grundlage einer Reflexion, die sich als Wahr-
heitssuche versteht.

Auch Juan Luis Segundo nennt die katholische
Soziallehre eine Ideologie, und auch fiir ihn hat
das Wort daher keine negative Bedeutung —
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allerdings sieht er den Zusammenhang zwi-
schen beiden Begriffen anders als Camp. Fiir ihn
ist die katholische Soziallehre insoweit ideolo-
gisch, als sie — wie jede Soziallehre bzw. Sozial-
theorie — bestimmte Vorstellungen dariiber ent-
hilt, was in der Gesellschaft zu tun ist. Fur ihn
ist die Ideologie «eine Systematisierung der ob-
jektiven Erkenntnis im Hinblick auf effizientes
Handeln» bzw. eine Auffassung iiber den kon-
kreten Weg, der zu gehen ist, damit bestnmmte
Dinge auch tatsichlich verwirklicht werden!™.
In diesem Sinne sind die Ideologien abgele1tete
Wirklichkeiten, denn sie sind die Anwendung
vorher gegebener Sinnstrukturen (bzw. eines
Glaubens) auf das Leben; sie sind aber nicht diese
Sinnstruktur selbst. Zwar stimmt, daf} der Glau-
be ohne Ideologie kein Glaube ist, wie auch um-
gekehrt eine Ideologie ohne Glaube keine Ideo-
logie sein kann, dennoch muf} man beide von-
einander unterscheiden'.

Segundo nennt also die katholische Sozialleh-
re eine Ideologie, und er will damit auch etwas
Positives iiber sie aussagen. Allerdings ist sie fiir
ihn keine besonders gute, sondern vielmehr eine
arme Ideologie. Die Kirche erarbeite und prisen-
tiere ihre Soziallehre eher als eine Art von Glau-
ben und weniger als einen Weg zum Handeln. Es
sei so typisch fiir die kirchlichen Sozialdoku-
mente, daf} sie zuerst ausfiihrlich auf die Schrift
verweisen, dann Konzepte verkiindigen, um
nachher «ein Modell sozialer Verpflichtungen
zu erarbeiten, d. h. eine Vorstellung davon, wie es
sein sollte», ohne «zugleich auch eine effektive
Ideologie zu entwickeln, wie dies alles verwirk-
licht werden sollte»". Die katholische Sozial-
lehre ist daher selten eine echte Motivation zum
Handeln. Das — und nicht eine typisch katholi-
sche Lethargie — ist der Grund, weshalb «es nir-
gendwo eine Gesellschaft gibt, in der die Sozial-
enzykliken strukturell verwirklicht worden
sind»“.

Diese Analyse reprisentativer Urteile tiber die
katholische Soziallehre zeigt uns in groflen Li-
nien, was heute alles gemeint ist, wenn von el-
nem ideologischen Gebrauch der katholischen
Soziallehre die Rede ist. Hier stellt sich inmitten
der verschiedenen Thesen, die von diesen ver-
schiedenen Ansitzen angesprochen werden, und
inmitten der Finsichten, die sie uns vermitteln,
die Frage: Helfen eine oder mehrere dieser An-
sdtze uns, die katholische Soziallehre als Ganzes
zu verstehen?

Die offizielle kirchliche Interpretation des
Begriffes Ideologie

Fiir die kirchlichen Autorititen ist die katholi-
sche Soziallehre keine Ideologie. Diese Aussage
verwischt sich aber dadurch, daf} in den kirchli-
chen Dokumenten der Begriff «Ideologie» recht
mehrdeutig interpretiert wird. Der Versuch, hier
klarer zu sehen, wird uns helfen, besser zu verste-
hen, wie die Kirche ihre Soziallehre versteht.

Die Worte «Ideologie» und «ideologisch»
kommen in den nachkonziliaren Dokumenten
&fter vor. Sie werden im allgemeinen im Zusam-
menhang mit dem «liberalen Kapitalismus» und
dem «marxistischen Kollektivismus» gebraucht
— die lateinamerikanischen Bischofe fiigen auch
noch die «Lehre der nationalen Sicherheit» hin-
zu —, und sie haben dort in solchen Kontexten
eindeutig eine negative Bedeutung.

Zu jeder dieser Ideologien sei etwas Besonderes
anzumerken, aber sie litten auch an einem ge-
meinsamen Mangel: Sie mafiten sich an, alles
endgiiltig und vollkommen zu erkliren ohne ei-
nen positiven Verweis auf den christlichen
Glauben®. Die Pipste und Bischéfe halten dies
aus zwei Griinden fiir problematisch: Erstens, da
«das definitive Kriterium der Wahrheit nur ein
Kriterium sein kann, das selbst theologisch ist»,
kann man «nur im Lichte des Glaubens und des-
sen, was der Glaube uns lehrt», den Menschen
und die Gesellschaft so adiquat wie moglich
verstehen'®. Zweitens ist der Glaube grundsitz-
lich ein existentielles Ereignis und nicht ein theo-
retisches Annehmen von Wahrheit. Daher tiber-
windet er «auch die kleinen Berechnungen einer
verblendeten, auf Eigennutz bedachten Selbstlie-
be», und so ist «in thm ... eine Kraft, die {iber
alle Systeme und Ideologien hinaustreibt»".

Die Ideologien krankten daran, dafl sie unvoll-
stindig sind und ihr Horizont festgelegt ist. Die
notwendige Spannung zwischen Wahrheit und
Offenheit sei thnen verloren gegangen. Dies ist
— zusammen mit der jeweiligen, manchmal aus-
fithrlichen spezifischen Kritik an den einzelnen
Ideologien — der Grundtenor der weitgehend
negativen Kritik der katholischen Soziallehre an
der Ideologie.

Allerdings wird in einigen kirchlichen Aufie-
rungen die Ideologie auch positiv gesehen. So
heif$t es im Schluflidokument der lateinamerika-
nischen Bischofskonferenz in Puebla, die Ideolo-
gien seien «notwendig fiir das gesellschaftliche
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Wirken, sofern sie Vermittlungen fiir das
menschliche Handeln darstellen»". Die latein-
amerikanischen Bischéfe machen an jener Stelle
einen Unterschied zwischen zwei verschiedenen
Bedeutungen von Ideologie: In einem negativen
Sinn seien die Ideologien partiell. Sie seien un-
vollstindige, festgelegte Theorien, die dennoch
beanspruchten, eine umfassende und hinlingli-
che Erklirung der Menschheit und der Gesell-
schaft zu bieten. Allerdings gebe es auch eine po-
sitive Bedeutung von Ideologie als einem kon-
kreten, dynamischen Einvernehmen einer be-
stimmten Gruppe von Menschen an einem be-
stimmten Ort, die sonst nicht so geeint wiren,
denen aber die Ideologie helfe, ihre gemeinsa-
men sozialen Probleme zu bewiltigen'”,

Bei dieser positiven Bewertung von Ideologie
wird zuriickgegriffen auf die Unterscheidung bei
Johannes XXIII. in Pacem in terris 159-160
zwischen «falschen philosophischen Lehrmei-
nungen» und «Bewegungen», die «aus solchen
Lehrmeinungen entstanden und von ihnen ange-
regt sind». Wihrend der Papst es den Katholiken
verbietet, sich jene Lehrmeinungen zu eigen zu
machen, erlaubt er ihnen, sich gegebenenfalls
behutsam an jenen Bewegungen zu beteiligen.
Nach dem Verstindnis der lateinamerikani-
schen Bischofe lehrt Johannes XXIII., daf} die
Katholiken sich nicht auf allumfassende, ideolo-
gische Systeme einlassen diirfen, dafl sie sich aber
durchaus beteiligen diirfen, wenn in gewissen
Ideologien vor Ort Sehnsiichte und Bestrebun-
gen nach gerechten sozialen Verinderungen zum
Ausdruck kommen.

Im kirchlichen Lehren findet sich also inzwi-
schen ein gewisser Raum fiir ein postives Ver-
standnis der Ideologie (abhingig vom konkreten
Zweck und von der Funktion dieser Ideologie).
Die Vorstellung, die katholische Soziallehre
konne selbst eine Ideologie sein, wird aber abge-
lehnt. So wendet Johannes Paul IL sich in Sollici-
tudo rei socialis 41 klar gegen die Auffassung, daf3
die katholische Soziallehre eine Ideologie sei.

Man kénnte hier die Argumentation der «offi-
ziellen» Lehre wie folgt skizzieren: Die katholi-
sche Soziallehre ist keine Ideologie im negativen
Sinne, weil sie im christlichen Glauben verwur-
zelt ist. Der Glaube enthilt ja die Wahrheit, die
fiir ein hinlingliches Verstindnis der Mensch-
heit und der menschlichen Gesellschaft unver-
zichtbar ist. Aus diesem Glauben gehen die Im-
pulse und die Dynamik hervor, die die katholi-

sche Soziallehre inspirieren. Diese Wahrheit und
diese Dynamik werden in den negativen Ideolo-
gien des «liberalen Kapitalismus», des «marxisti-
schen Kollektivismus» und des «Staates der Na-
tionalen Sicherheit» nicht beachtet oder gar ge-
leugnet.

Diese Argumentation wird von Johannes Paul
I1. aufgegriffen, wenn er in Sollicitudo rei socialis
41 sagt, die katholische Soziallehre sei nicht dem
Bereich der «Ideologie», sondern dem der «Theo-
logie» zuzurechnen.

Demnach ist die katholische Soziallehre auch
keine positive Ideologie. Sie ist dann auch niche
im Hinblick auf das Finden spezifischer Ant-
worten fiir die jeweiligen lokalen Probleme erar-
beitet worden. So ist die Aussage Johannes Pauls
IL. in der oben erwihnten Enzyklika auch ty-
pisch: Die Kirche hat keine technischen Losun-
gen, und sie propagiert keine spezifischen &ko-
nomischen Systeme und Programme.

Die katholische Soziallehre gilt als nichtideo-
logisch, weil sie eine Mittelposition zwischen ne-
gativen und positiven Ideologien einnehme. Es
verbindet sich hier ein offensichtlich verworre-
nes Verstindnis von Ideologie mit der angeblich
eindeutigen Aussage, daf} die eigene Soziallehre
nicht ideologisch sei.

Der Wert der Ideologie fiir die katholische
Soziallebre

Die kirchlichen Autorititen bestehen darauf,
dafl man ihre Soziallehre verzerrt darstellt, wenn
man sie als eine Ideologie bezeichnet. Wenn man
dennoch von einem breiten Verstindnis von
Ideologie ausgeht und es bentitzt, um das kirchli-
che Lehren zu analysieren, bereichert dies nicht
nur unser Verstindnis des «offiziellen» sozialen
Denkens, sondern man findet auch wieder zu-
rick zu jenem spannungsreichen Gleichge-
wicht, das fiir diese Lehre so zentrale Bedeutung
hat.

In dem neueren Dokument der Kongregation
fur die katholische Erziehung, Richtlinien fiir
das Studinm und das Lehren der kirchlichen So-
ziallebre in der Priesterausbildung, werden zwei
bedeutsame Bemerkungen iiber das katholische
soziale Denken gemacht. Erstens sagt die Kon-
gregation in Abschnitt 7, daf§ die Lehre der Kir-
che niemals «neutral» sein oder «auf eine vorur-
teilsbefrachtete Philosophie» reduziert werden
kann. Vier Abschnitte weiter wird prazisiert,
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dafl die Soziallehre eine Mittelstelle zwischen
dem «Evangelium» und der «konkreten Wirk-
lichkeit» einnehmen miisse™.

Die tiefe, spannungsreiche Struktur des katho-
lischen sozialen Denkens spiegelt sich in diesem
Versuch wider, die verschiedenen Punkte zweier
einander entgegengesetzter Achsen zu verbin-
den: Neutralitat und Stellungnahme, Verkiindi-
gung des Evangeliums und dessen konkrete An-
wendung. Im giinstigsten Fall befindet sich die
katholische Soziallehre auf dem Kreuzpunkt
dieser beiden Achsen, in der Mitte zwischen den
vier duflersten Punkten. Schlimmstenfalls ver-
schiebt sie sich stark in Richtung eines dieser
Punkte. Dann verteidigt sie entweder eine blut-
leere Neutralitit oder bezieht starre Positionen,
sie gibt fragwiirdige Aufforderungen von sich
oder scheint sich in alles einmischen zu wollen.

Will man solches vermeiden, sollte man die be-
treffenden Dokumente im Licht von all dem
analysieren, was oben iiber den ideologischen
Gebrauch der katholischen Soziallehre gesagt
worden ist. Mit anderen Worten: Man sollte
gleichzeitig fragen: Verschleiern diese Doku-
mente tatsichlich gesellschaftliche Interessen
oder Spannungen in der Gesellschaft? Werden
ausschliefilich soziale Lehren vorgetragen oder
wird einseitig nur zum gesellschaftlichen Han-
deln angeregt? Jede dieser Fragen ist damit auch
eine Warnung gegen eine besondere Form der
moglichen Verzerrung der katholischen So-
ziallehre.

Wenn man der Frage nachgeht, ob ein be-
stimmtes kirchliches Dokument institutionelle
Interessen verschleiere, heifdt dies, dafl man be-
reit ist zu Uberpriifen, ob aus einem Text eine ge-
wisse Voreingenommenheit spreche. Diese Be-
reitschaft wiirde sich dann dahingehend positiv
auswirken, dafl man wieder eine angemessene
Objektivitdt und Neutralitt sucht.

Dadurch, dafl man der Frage nachgeht, in wel-
chem Mafie tatsichlich existierende gesellschaft-
liche Gegensitze von einem kirchlichen Doku-
ment tiberdeckt werden, iiberpriift man, ob aus
jenem Dokument nicht eine falsche Objektivi-
tdt und Neutralitdt spricht und ob es nicht gesell-

! Hier zitiert nach Siegfried Landshut (Hg.), Karl Marx.
Die Frithschriften (Kréners Taschenbuch, Band 209, Stutt-
gart 1964) 373.

? Talcott Parsons, The Social System (New York 1951).

* Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures (New
York 1973) 218.
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schaftliche Gegensitze und Konflikte, die wahr-
genommen und ausgetragen werden sollten, zu-
zuschiitten sucht. Achtet man auf diese Art von
Dingen, wird in der Literatur auch das Gleichge-
wicht bewahrt in dem Sinne, dafl Voreingenom-
menheit und Eigeninteressen erkannt werden
und man ihren Einfluf} zuriickzudringen sucht.

Fragt man nach dem Grad an Abstraktheit ei-
nes Dokumentes, sollte man {iberpriifen, in wel-
chem Mafle in diesem Dokument die praktische
Verwirklichung der vertretenen Thesen ernstge-
nommen wird. Auch dies fithrt zu einer Ausge-
glichenheit der Literatur, wenn darauf geachtet
wird, ob das betreffende Dokument auch zu ei-
nem effizienten gesellschaftlichen Handeln fiih-
ren kann.

Untersucht man, ob ein kirchliches Doku-
ment nicht zu weit geht in seinen Forderungen
und nicht zu eigenniitzig und ehrgeizig die Laien
fiir bestimmte Zwecke emspannen will, tiber-
priift man damit auch, ob somit nicht verhindert
wird, dafl die Thesen jenes Dokuments in Ruhe
tiberpriift und diskutiert werden. Auch damit
wird zur Ausgeglichenheit der betreffenden Lite-
ratur beigetragen, denn so wird die weitere Kla-
rung, Diskussion und Vertiefung des zugrunde-
liegenden sozialen Denkens erméglicht.

Wenn man also'bei der katholischen Sozialleh-
re die Frage stellt, inwieweit und in welchem
Sinn sie Ideologie sei, muf} dies nicht zu einer
verzerrten Darstellung fiihren. Geht man von ei-
nem umfassenden Ideologiebegriff aus, berei-
chert man damit nicht nur das eigene Verstind-
nis der katholischen Soziallehre, sondern man
wird auch der spannungsreichen Struktur dieser
Lehre starker gerecht.

Die Frage nach der ideologischen Verwendung
der «offiziellen» katholischen Soziallehre ent-
hilt mehr als nur die Frage nach den Machtinter-
essen der Kirche. Sie setzt eine nach allen Rich-
tungen offene Analyse nicht nur des Begriffs
«Ideologie» sondern auch eine solche der katho-
lischen Soziallehre selbst voraus. Durch einen
solchen Prozef} der Analyse lernen wir beides —
das, was Ideologie ist, und die katholische Sozial-
lehre — besser und eingehender kennen.

* Landshut, Karl Marx. Friihschriften 341 (Thesen iiber
Feuerbach, 11. These).

> Renzo Bianchi, Liberalism and Its Critics (Northfield,
Minnesota 1958) 56-57.

¢ Marie-Dominique Chenu, Die «Soziallehre» der Kir-
che: CONCILIUM 16 (1980) 715-718.
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des Ausdrucks «kirchliche Soziallehre» in den Ansprachen
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«doctrine sociale» de I" Eglise comme idéologie (Paris 1979)
132

8 Paul E Lakeland, Ethics and Communicative Action.
The Need for Critical Theory in Catholic Social Teaching:
Thought (1987) 61.

® AaQ. 64.67.

10 Richard L. Camp, The Papal Ideology of Social Re-
form (Leiden 1969) 12.

" Juan Luis Segundo, Faith and Ideologies (Maryknoll
1982) 27.

12 AaQ. 142,

B AaQ. 128.
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15 Paul VI., Octogesima adveniens 28. Vgl. die deutsche
Ubersetzung in: Bundesverband der KAB Deutschland
(Hg.), Texte zur katholischen Soziallehre. Die sozialen
Rundschreiben der Pipste und andere kirchliche Dokumen-
te (Kevelaer 1975) 503-504.

16 Congregation for the Doctrine of Faith, Instruction
on Certain Aspects of the «Theology of Liberation»: Origins
(1984) 199; vgl. Instruktion der Kongregation fiir die Glau-
benslehre iiber die christliche Freiheit und die Befreiung. 22.
Mirz 1986 (Bonn o.].). (Betreff. Zitate vergeblich gesucht!
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8 Dokument der III. Vollversammlung des lateinameri-
kanischen Episkopats in Puebla. 13. Februar 1979 (Sekreta-
riat der Deutschen Bischofskonferenz (Bonn [o.].]) 107 (=
Nr. 535).

19 Tn diesem Punkt verdanken wir manches den wertvol-
len Einsichten von Ricardo Antoncich, Christians in the
Face of Injustice. A Latin American Reading of Christian So-
cial Teaching (Maryknoll 1987) 144-161.

2 Congegration for Catholic Education, Guidelines for
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