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Theologische Kategorien
in den Sozialenzykliken

Die Hundertjahrfeier der Verdffentlichung von
Leos XIII. Enzyklia Rerum Novarum ist ein gege-
bener Anlaf}, iber eine ganz besondere Gattung
theologischer Literatur nachzudenken, die zu ei-
nem bedeutenden Element des theologischen
Erbes der katholische Kirche geworden ist. Die
Tradition der pipstlichen Enzykliken, unter de-
nen die Sozialenzykliken zu der meist gelesenen
und kommentierten Kategorie geworden sind,
stellt ein theologisches Genus dar, das sich defi-
nieren lafit im Hinblick auf seine Autorschaft,
seine Horer- und Leserschaft und seine Zielset-
zung. Als Werkzeuge des pipstlichen Lehramtes
haben die Enzykliken innerhalb des theologi-
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Vatican Social Teaching (Maryknoll 1983).
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schen Erbes der katholischen Kirche immer ei-
nen bevorzugten Platz eingenommen.

Das Dekret des Ersten Vatikanums iiber die
papstliche Unfehlbarkeit sowie die Ekklesiologie
des Konzils insgesamt haben die Bedeutung, die
den Dokumenten pipstlicher Autorschaft zuzu-
messen ist, erheblich erhoht. Als Schriftstiicke,
die an die ganze Kirche und in den meisten Fillen
implizit oder explizit an «alle Menschen guten
Willens» gerichtet sind, waren die Enzykliken
bestrebt, Geist und Herz des gesamten katholi-
schen Episkopats, der Laienschaft iiberall auf der
Welt sowie all der Menschen zu erreichen, die ei-
ne ganze und vollstandige menschliche Existenz
zu verwirklichen trachteten. Die beharrliche
Zielsetzung fur dieses theologische Genus be-
stand darin, die Glieder der Kirche und alle dieje-
nigen anzusprechen, die gewillt waren, die Stim-
me des Heiligen Stuhles zu einer Anzahl beson-
derer Glaubensinhalte und fiir eine Lebensweise
zu vernehmen, die der Ordnung der gottlichen
Vorsehung fiir die Welt, wie sie durch das
Schopfungs-und Erlésungswerk gegeben ist, ent-
spricht. Die Tradition der Enzykliken suchte ei-
ne grundIegende theologlsche Orientierung zu
geben, die geeignet sein sollte, eine echt katholi-
sche Lebensweise inmitten der Chancen und Ge-
fahren der modernen Zivilisation zu tragen.
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Die Enzykliken als theologisches Genus stel-
len zweifellos eine Weiterentwicklung der neu-
testamentlichen Briefliteratur sowie der Tradi-
tion der mittelalterlichen Dekretalen dar. In bei-
den waren Personen, die in spezieller Weise Ver-
antwortung trugen fiir das geistige Wohlergehen
christlicher Gemeinden, bemiiht, Fithrung und
Anleitung zur Abwehr von auflen oder von in-
nen kommender Krifte zu geben, die thre Recht-
glaubigkeit oder ihr rechtes Handeln und Ver-
halten gefihrdeten. Beide Arten von Schreiben
waren Briefe zur Orientierung, Unterweisung
und Ermahnung im Sinne einer dem Evangeli-
um gemiflen Lebensweise. Was die modernen
Enzykliken in ihrer Eigenart von ihren eben ge-
nannten Vorgidngern unterscheidet, ist, zumin-
dest teilweise, ihr universaler Charakter. Die
pipstlichen Enzykliken richten sich nicht auf
die Bediirfnisse und Probleme einer einzelnen
Ortskirche, sondern befassen sich mit Themen
und Fragen, die Probleme fiir die Gesamtkirche
aufwerfen, Probleme, die man fiir gewshnlich
als die kulturellen und sozialen Verhiltnisse be-
trachtet, in denen Menschen sich um das Ziel be-
mithen, zu dem sie geschaffen sind: eine wahr-
haft menschliche Existenz als Mittel und Weg
zur Vereinigung mit Gott.

Die Gattung der Enzyklika ist innerhalb des
katholischen theologischen Erbes eine Stimme,
die mit anderen theologischen Genera koexi-
stiert hat. Die pipstlichen Enzykliken lassen
sich von den neuthomistischen Lehrbiichern der
Seminartheologie ebenso deutlich unterschei-
den wie von den historischen Theologien Con-
gars und Daniélous, von der lateinamerikani-
schen, afrikanischen oder feministischen Befrei-
ungstheologie, von der Transzendentaltheologie
Rahners oder Lonergans oder der politischen
Theologie von Metz. Das Genus der Enzykliken
hat zusammen mit anderen Protagonisten, die
gemeinsam das Drama katholischer Theologie
geschaffen haben, auf der Biithne gestanden. Es
hat zusammengearbeitet mit den einen theologi-
schen Richtungen (Neuthomismus, Neuschola-
stik) und andere verurteilt (Loisys Historismus
und die «Nouvelle Théologie»). Daher ist die
Tradition der pipstlichen Enzykliken zwar ein
eigenes, identifizierbares theologisches Genus,
doch seine Ermahnungen und Verwerfungen ge-
ben Zeugnis dafiir, daf} dieses Genus der Enzy-
kliken koexistiert hat mit einem umfassenderen
theologischen Erbe, von dem es ein Teil ist, und

dem gegeniiber es seine eigene Handschrift im
Sinne seines Selbstverstindnisses gezeigt hat.
Vorherrschendes Anliegen der pipstlichen So-
zialenzykliken ist pastorale, praktische und fun-
damentaltheologische, nicht dagegen spekulati-
ve systematische Theologie.

Die theologische Gattung der pipstlichen En-
zykliken hat sich auflerdem nichttheologischen
Bewegungen gegeniiber definiert. Kantsche Phi-
losophie, Sozialismus, Liberalismus, Kommu-
nismus und Existentialismus haben alle eine Re-
aktion von seiten der pipstlichen Tradition her-
vorgerufen. In seinen Enzykliken war das Papst-
tum bestrebt, auf die Zeichen der Zeit als Ereig-
nisse im Prozef} der Menschheitsentwicklung zu
reagieren, — speziell auf soziale und wirtschaftli-
che Theorien, die die Tendenz zeigten, diese Ent-
wicklung in eine mit der pipstlichen Theologie
unvereinbare Richtung zu lenken.

Das Genus der pipstlichen Enzykliken, wie es
sich zwischen 1891 und 1991 entwickelt hat, lifdt
sich hinsichtlich seiner Autorschaft, seiner
Horer- bzw. Leserschaft und seiner Zielsetzung
definieren. Inhalt und spezifische Stellungnah-
men dieser Gattung theologischer Literatur sind
ausdriicklich formuliert und ausfiihrlich ent-
wickelt worden in Reaktion auf theologische, in-
tellektuelle, soziale, wirtschaftliche und politi-
sche Bewegungen des letzten Jahrhunderts. So
laflt sich dieses Genus bereits weiter definieren
im Hinblick auf seine inneren konstituierenden
Elemente. Unter diesen wesentlichen konstituie-
renden Elementen zeigen sich das Naturgesetz
und das Gesetz der Gnade, die Vernunft und der
Glaube sowie eine Idee von dem letzten Ziel der
menschlichen Existenz. Wie ein Bithnenstiick
und ein Roman eine Verkniipfung und deren L&-
sung brauchen, wie eine Dichtung einen Versbau
verlangt, so sind die papstlichen Enzykliken und
vor allem die Sozialenzykliken das Ergebnis des
kreativen Wechselspiels zwischen der Dynamik
dieser kennzeichnenden Wesensziige des literari-
schen Genus und den einander widerstreitenden
Auffassungen von den Grundlagen menschli-
cher Authentizitit gewesen.

Die vorliegende Untersuchung méchte zwei-
en von diesen konstituierenden Elementen der
Sozialenzykliken nachgehen: dem Naturgesetz
und dem Gesetz der Gnade. Diese beiden The-
men, die von wesentlicher Bedeutung fiir «Kette
und Schufl» der Sozialenzykliken sind, sollen
zuerst untersucht werden als Beispiele fiir das,
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was Bernard Lonergan als allgemeine und spe-
zielle theologische Kategorien behandelt hat.
Dann folgt ein Blick auf die Art und Weise, in der
jede der beiden Kategorien im Verlauf von 100
]ahren papstlicher Uberlegungen spezifiziert
und entwickelt worden ist, und wird entspre-
chend gewertet. Schliefflich wird dann die Dyna-
mik und wechselnde Beziehung zwischen diesen
beiden Kategorien Klarheit geben iiber die
grundlegende Neuorientierung in der Tradition
der Enzykliken.

I Theologische Kategorien

Kategorien suchen die transzendente Wirklich-
keit, die der letzte Gegenstand der Theologie ist,
zu bestimmen. Auf diese oder jene Weise ist ka-
tholische Theologie immer ein Bemithen gewe-
sen, zundchst einmal Gott und das gottliche We-
sen darzustellen und dann Zweck und Bedeu-
tung von Gottes Wirken an der Welt zu deuten.
Sostellt z.B. Thomas von Aquin zuerst die Frage
nach der Existenz Gottes und denkt dann nach
tiber die gottliche Natur und ihre Attribute. Erst
nachdem er die Frage nach Gott in sich (i s¢) un-
tersucht hat, richtet Thomas seine Aufmerksam-
keit auf die Lehren tiber Schopfung und Vorse-
hung, um daraus sein Verstindnis von Zweck
und Bedeutung von Gottes Wirken im Hinblick
auf die Welt zu entwickeln. Doch gleich allen
grofien christlichen Theologen war Thomassich
dariiber klar, daf} es unméglich ist, Gott als sol-
chen zu beschreiben oder in adiquater Weise
Gottes gnadenhaftes Wirken an der Welt zu
schildern. Der Theologe kann nicht mehr zu er-
reichen hoffen als eine mehr oder weniger zutref-
fende Darstellung der transzendenten Wirklich-
keit, die Gegenstand der theologischen For-
schung ist, und das in menschlicher Sprache und
analoger oder metaphorischer Ausdrucksweise.
Theologische Kategorien sind die analogen oder
metaphorischen Ausdrucksformen der durch
die theologische Forschung zustandegekomme-
nen Verstehensakte.

Bernard Lonergan hat unterschieden zwischen
allgemeinen und speziellen theologischen
Kategorlen Allgemeine theologische Katego-
rien beziehen sich auf Gegenstinde, die sowohl
im Bereich der Theologie als auch in anderen
Disziplinen zu finden sind. Wenn der Theologe
von drei Personen in dem einen Gott redet oder
Jesus das Attribut der Sohnschaft zuspricht,

wenn der Begriff der Erlosung verwendet wird
zur Kennzeichnung dessen, was Gottes Sohn fiir
die Menschheit vollbracht hat, dann werden hier
Begriffe aus der menschlichen Erfahrung oder
aus der theoretischen Interpretation dieser
menschlichen Erfahrung zur Beschreibung des
Gottlichen oder gottlicher Titigkeit gebraucht.

- Dies sind Kategorien oder Begriffe aus dem Be-

reich menschlichen Bemiihens, die verwendet
werden, um gewisse Charakterziige Gottes in
analoger Weise zu schildern. Dem Vater, dem
Sohn und dem Heiligen Geist werden Wesenszii-
ge beigelegt, die mit dem Personsein zusammen-
hingen. Doch selbstverstindlich ist jede der drei
gottlichen Personen in einer Weise Person, wel-
che letztlich der Personalitit des Menschen
mehr unihnlich als dhnlich ist. Aber welcher Be-
griff, welche Kategorie liele sich verwenden, um
in addquaterer Weise zu schildern, was diese
Dreiheit in Gott bedeutet? Allgemeine theologi-
sche Kategorien sind aus dem Bereich menschli-
cher Erfahrung hergeleitete Analogien, welche
den Theologen in die Lage versetzen, in einer
sehr begrenzten Weise gottliche Wirklichkeit
und gottliches Wirken an der Welt zu beschrei-
ben. Die Bedeutung dieser Begriffe erhalt allge-
mein ihren tieferen Sinn und den Bereich ihrer -
Nebeninhalte und ihres Bedeutungsumfanges
von ihrem Gebrauch im Alltagsleben. Diese
Worte werden dann gebraucht, um die Bemii-
hungen der Theologen um eine Darstellung der
transzendenten Wirklichkeit Gottes zu konkre-
tisieren.

Spezielle theologische Kategorien «betreffen
die der Theologie eigentiimlichen Gegenstin-
de»?. Begriffsinhalt und Umfang, die mit Begrif-
fen wie Gott, Gnade, Trinitit zusammenhin-
gen, betreffen direkt die spezifisch religiése Di-
mension menschlicher Erfahrung. Spezielle
theologische Kategorien meinen in erster Linie
und Bezugnahme die gottliche Realitdt selbst.
Ubernehmen diese Kategorien eine Bedeutung
innerhalb der allgemeinen Sprache, wie etwa bei
dem Begriff «gnadig (gracious)», ist das primire
Analogon das gottliche Wirken. Allgemeine wie
spezielle Kategorien sind bestrebt, die menschli-
che Erfahrung des Géttlichen zu konkretisieren.
Allgemeine theologische Kategorien tun dies, in-
dem sie auch anderweitig in der menschlichen
Sprache benutzte Begriffe heranziehen. Spezielle
theologische Kategorien stellen die Ausdrucks-
und Sprechweise dar, die eigens entwickelt wor-
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den ist, in direkter Weise die Offnung der relgis-
sen Erfahrung auf das Transzendente hin zu
kennzeichnen.

Doch erschépft sich die Bedeutung der allge-
meinen und speziellen theologischen Katego-
rien nicht darin, die menschliche Aneignung des
transzendenten Bezugspunktes seiner Religiosi-
tit zu konkretisieren. Begriffe, Kategorien und
Worte haben nur die Bedeutung eines Knochen-
geriistes, bis sie umkleidet sind mit dem Fleisch
und den Muskeln von Lehrsitzen, Paragraphen
und ganzen Darstellungen, die zusammen die
entsprechende Abhandlung ergeben. Theologi-
sche Kategorien, so hat Lonergan formuliert,
«bilden eine Reihe miteinander verzahnter Be-
griffe und Beziehungen und haben dementspre-
chend den Nutzen von Modellen»’. Solche Mo-
delle und Abhandlungen stellen allgemeine und
spezielle theologische Kategorien in einer Weise
zusammen, die es mdglich macht, eine relativ
adiquate Darstellung der religiésen Dimension
menschlicher Erfahrung und ihrer Wechselwir-
kung mit anderen derartigen Dimensionen zu
entwickeln®. Theologie ist eben 'nicht die Be-
hauptung und Verteidigung religioser oder theo-
logischer Begriffe, sondern vielmehr das bewuf3-
te Bemiihen, sie in einer Weise zu artikulieren
und zu interpretieren, welche die menschliche
Erfahrung der Zeitgenossen erleuchtet. Solche
Kategorien und die aus ihnen erwachsenden
Uberlegungen tragen und schaffen den Bereich
der Sinndeutung, die wahrhaft menschliche
Welt, in der der einzelne sein wahres Menschsein
zu finden und in Ubereinstimmung mit thm zu
leben sucht.

Das Naturgesetz und das Gesetz der Gnade
sind zwei besondere Beispiele fiir allgemeine und
spezielle theologische Kategorien. Beide bezie-
hen sich auf die gottliche Ordnung der sittlichen
Welt. Das natiirliche Sittengesetz hat trotz der
vielfiltigen Verstindnisformen, die es in der
westlichen Geistesgeschichte angenommen hat,
zumindest diesen einen gemeinsamen Grund-
zug: die Annahme einer Anzahl sittlicher Ver-
pflichtungen fiir jedermann, erwachsend aus sei-
ner spezifisch menschlichen Anlage. Worin diese
spezifisch menschliche Anlage besteht, ist seit
dem Aufbruch der Kultur Thema der anthropo-
logischen Forschung. In den Jahrhunderten
christlicher Geistesgeschichte hat das natiirliche
Sittengesetz im Gefolge sich wandelnder und
entwickelnder anthropologischer Studien in ei-

nem weiter gespannten kulturellen Rahmen ver-
schiedene Interpretationen oder doch zumin-
dest unterschiedliche Akzentsetzungen erfah-
ren. So bekam zum Beispiel die Frage nach dem
gerechten Lohn fiir die Theoretiker des natiirli-
chen Sittengesetzes erst zu der Zeit eine grofiere
Bedeutung, als in den westlichen Lindern die In-
dustrialisierung die Landwirtschaft als vorherr-
schende Wirtschaftsform verdringte.

Die Diskussion und die gegenseitige Beeinflus-
sung zwischen Theologen und anderen For-
schern nach dem wahrhaft Menschlichen schafft

_einen Meinungsaustausch, nach welchen Prinzi-

pien menschliches Leben in wahrhaft menschli-
cher Weise gelebt werden kann. Das natiirliche
Sittengesetz ist ein Beispiel fiir eine allgemeine
theologische Kategorie, die aufbaut auf Vorstel-
lungen vom wahrhaft Menschlichen, welche auf
nicht-theologischen Forschungen beruhen. Mit
ihrer Hilfe artikulierte es die gottlichen Ord-
nungsprinzipien der Welt des Sittlichen.

Das Gesetz der Gnade ist eine spezielle theolo-
gische Kategorie. Diese stiitzt sich unmittelbar
auf die Offenheit menschlicher Erfahrung fiir
das Transzendente und fiir die Art und Weise, in
der es durch die HI. Schrift vermittelt wurde zur
Darstellung der gottlichen Ordnungsprinzipien
der Welt des Sittlichen. Der Katholizismus und
die christliche Tradition allgemein hat die Leh-
ren von Schopfung und Erlosung als zentrale
theologische Kategorien fir jede adiquate Deu-
tung des spezifisch Menschlichen festgehalten.
Das Gesetz der Gnade, welches Altes und Neues
Gesetz umfaflt, ist diejenige theologische Kate-
gorie, die das Geschehen wie den kontinuierli-
chen Fortgang von Gottes aktiver Lenkung
menschlichen Lebens darstellt. Es ist die Ein-
wohnung des Heiligen Geistes. Als entscheiden-
der Faktor der gottlichen Vorsehungbezieht sich
das Gesetz der Gnade auf die Art und Weise, wie
Gott das Suchen der Menschheit nach ithrem
Sinn und Zweck stindig aktiv unterstiitzt.

Die Forderungen des Gesetzes der Gnade wer-
den bemerkbar in der stindigen Menschheitser-
fahrung des Rufes nach Umkehr, nach Metanoia,
nach einem Bewuftwerden der Briichigkeit und
Unvollkommenheit aller menschlichen Werke,
der fortdauernden aus menschlicher Religiositat
emporsteigenden Aufforderung zu tieferer Hei-
ligkeit und Giite. Das Gesetz der Gnade tritt ein
in das Gesprich iiber das natiirliche Sittengesetz
und die anthropologischen Untersuchungen,
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um die zutiefst religiése Dimension der mensch-
lichen Authentizitit geltend zu machen. Ge-
trennt von der Religion kann es keine authenti-
sche Humanitit geben. Mit den Worten des hl.
Augustinus: «Unruhig ist unser Herz, bis es ruht
in Dir.»

II. Das natiirliche Sittengesetz und das Gesetz
der Gnade in den Sozialenzykliken

Ein fundamentales Anliegen der papstlichen So-
zialenzykliken war bis zum heutigen Tag eine
Interpretation der authentischen menschlichen
Existenz, die der von Liberalismus wie Sozialis-
mus vertretenen iiberlegen sein sollte. Bei der
Schaffung des Genus der Sozialenzykliken ver-
legten sich die Pipste auf eine Art von Darstel-
lung, die ganz stark auf das natiirliche Sittenge-
setz und das Gesetz der Gnade als theologische
Kategorien zuriickgriff. Wie Calvez und Perrin
in thren Kommentaren erklirten, wurden diese
beiden Kategorien verwendet als «zwei Quellen
fiir die Soziallehre, die Seite an Seite nebeneinan-
der gestellt wurden»®. So glaube ich sagen zu
konnen: Das Gesetz der Gnade und das natiirli-
che Sittengesetz bildeten die beherrschenden Ka-
tegorien, die diese Darstellungen leiteten.

In simtlichen Sozialenzykliken nehmen die
Pipste immer wieder Bezug auf die Relevanz des
natiirlichen Sittengesetzes und des Gesetzes der
Gnade fiir jeden adiquaten Aufbau eines umfas-
senden moralischen Systems. In Graves de com-
muni fordert Leo XIIIL seine Leser auf, «nicht
den Eifer derjenigen (zu) verurteilen, die dem na-
turlichen und gottlichen Gesetz entsprechend
eben dieses als Ziel haben, nimlich die Lebensbe-
dingungen derer, die sich plagen, ertriglicher zu
machen»®. Paul VL lifit die gleiche Aufmerk-
samkeit fiir die Relevanz dieser beiden Katego-
rien fiir ein angemessenes Verstindnis der sittli-
chen Ordnung erkennen, wenn er feststellt, daf§
menschliche Probleme nur angegangen werden
diirfen im Licht eines «ganzheitlichen Bildes
vom Menschen und seiner Berufung, nicht nur
seiner natiirlichen und irdischen, sondern auch
seiner iibernatiirlichen und ewigen»’. «Die Zu-
kunft», so warnt Pius XII. seine Leser am Vor-
abend des Zweiten Weltkrieges, «mufl auf dem
soliden Felsen des natiirlichen Sittengesetzes und
der Offenbarung stehen bleiben.»® Beispiele
von seiten der Pipste, die sich auf beide Katego-
rien beziehen und daraus die Bedeutung des Ver-

hiltnisses zwischen beiden ableiten als wesent-
lich fiir die Darstellung des authentisch Mensch-
lichen, kehren im Rahmen dieses Genus immer
wieder. Doch was verstehen die Papste unter die-
sen beiden Begriffen?

A. Das Naturrecht

Da, wie wir oben festgestellt haben, die Sozialen-
zykliken aus praktischen, pastoralen und funda-
mentaltheologischen Anliegen der Pipste ent-
standen sind, ist es nicht weiter {iberraschend,
daf} man darin keine systematischen oder theo-
retischen Bemiihungen findet, eine Kategorie
wie Naturrecht bzw. natiirliches Sittengesetz zu
definieren oder auch nur niher zu erkliren. Um-
fang und Inhalt, welche die Papste mit diesen Ka-
tegorien verbunden haben, miissen aus den lite-
rarischen Kontexten konstruiert werden, in de-
nen sie verwendet sind. Eine kursorische Befas-
sung mit diesen Kontexten ist alles, was hier ver-
sucht werden kann, und enthiillt eine
betrichtliche Verinderung hinsichtlich dieser
Kategorie.

In den Schriften Leos XII1., Pius’ XI. und Pius’
XII. wird das Naturgesetz in dem Sinne vorge-
legt, der vermutlich seinem klassischen katholi-
schen Ausdruck entspricht. Das Naturgesetz
wird verstanden als ein metaphysischer Wesens-
zug der menschlichen Natur, die die Hauptquel-
le dessen ist, was die Norm des Menschlichen
ausmacht. «Die Gleichheit unter den Men-
schen», schrieb Leo XIII., «besteht darin, dafd al-
le, die die gleiche Natur als Erbe haben, zur glei-
chen héchsten Wiirde berufen sind, der Wiirde
der Gotteskinder. Und ein und dasselbe Ende
steht allen bevor, von denen jeder nach demsel-
ben Gesetz gerichtet werden und die gleiche Stra-
fe oder den gleichen Lohn erhalten wird, ent-
sprechend seinen Verdiensten. Nach Leos XIII
Worten sollte das Naturgesetz (natiirliche Sitten-
gesetz) die Handlungen jedes einzelnen im Rah-
men seines personlichen Geschickes lenken’.
Das gleiche Gesetz sollte aber auch das Verhilt-
nis zwischen den Klassen beherrschen. Vor al-
lem das zwischen den Arbeitern und den Kapita-
listen, das die Natur gefiigt hat, «sollte in Har-
monie und Einverstindnis stehen»'®. Die Fahig-
keit der menschlichen Natur, als Grundlage fiir
die sittliche Ordnung zu dienen, wurde beson-
ders deutlich im Hinblick auf die menschliche
Sexualitdt in Anspruch genommen. Die Verur-
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teilung der Empfangnisverhiitung in Casti con-
nubii vertrat den Standpunkt, dafl «kein noch so
schwerwiegender Grund vorgebracht werden
kann, um dessentwillen etwas in sich der Natur
Widersprechendes der Natur entsprechend und
damit sittlich gut werden kann»'".

Dieses klassische Verstindnis des Naturgeset-
zes (natiirlichen Sittengesetzes) findet seine exak-
te Erginzung in den neuthomistischen Lehrbi-
chern der Moraltheologie'”. Pipste wie Lehr-
buchautoren waren bestrebt, ihren Lesern sorg-
faltige Interpretationen der Theorie des Thomas
von Aquin iiber das Naturgesetz zu liefern. Das
natiirliche Sittengesetz wurde demnach verstan-
den als metaphysischer Ordnungsfaktor der
menschlichen Realitdt, sowohl der biologischen
wie der sozialen, die zusammen die Umwelt bil-
deten, in der menschliches Leben sinnvoll und
zielbewufdt gelebt werden kann. Gottes sittliche
Ordnung lieferte die Normen, mit deren Hilfe
echte Momente eines wahrhaft menschlichen
Gedeihens entdeckt werden konnen, als ange-
messene Mittel fiir die letztendliche Vollendung
der menschlichen Natur in Gott. Da dieses Ord-
nungsprinzp in metaphysischen Kategorien ent-
wickelt worden war, stellte man es sich als iiber
alle Zeiten und Kulturen hin unwandelbar vor.

Moglicherweise aber tritt mit Pius XIL., der
der Idee und dem Begriff der menschlichen Wiir-
de einen zentraleren Platz im pipstlichen Den-
ken gab, héchstwahrscheinlich aber in den En-
zykliken Johannes’ XXIII. und Pauls VI. und in
jingster Zeit Johannes Pauls IL ein neuer Kom-
plex von Bedeutungsgehalten und Sinngebungen
an die Stelle der mit der klassischen Theorie vom
natiirlichen Sittengesetz verbundenen. In seiner
Weihnachtsbotschaft von 1944 stellte Pius XII.
Uberlegungen an iiber die menschliche Kata-
strophe, die aus dem Zweiten Weltkrieg entstan-
den war. Die daraus erwachsende Gefahr er-
blickte er in der Abdankung der menschlichen
Wiirde. Und wo er Menschen zu mehr demokra-
tischen Regierungsformen aufrief, da tat er auch
das im Namen der Menschenwiirde". Von nun

_an verdringt im sozialen Denken der Pipste der
Begriff der Menschenwiirde in zunehmendem
Mafle den der menschlichen Natur als Grund-
norm der Gerechtigkeit (erwihnt sei, daf} dies
auf irgendeinen Aspekt der Sexualmoral keine
Anwendung findet).

Leo XIIL und Pius XI. hatten ihre Aufmerk-
samkeit darauf gerichtet, in welcher Weise die

sozialen Verhiltnisse die spezifische Art und
Weise beeinflufiten, wie die menschlichen Werte
angestrebt und erreicht werden konnen. Als
aber die Menschenwiirde zum zentralen Thema
der pipstlichen Theorie vom Naturrecht wur-
de, mafl man den sozialen und kulturellen Be-
dingungen, die im Zusammenhang mit dem
Streben nach menschlicher Authentizitit ste-
hen, eine noch hohere Bedeutung bei. Ange-
sichts dieser Entwicklung ist es kaum iiberra-
schend, dafl dem historischen Aspekt der sittli-
chen Normen eine zunehmende Bedeutung bei-
gemessen wurde.

Johannes” XXIII. Enzyklika Mater et Magistra
war ein mafigeblicher Anstof} fiir die Entwick-
lung dieser neuen Linie pipstlichen Denkens.
Papst Johannes deutete das Gemeinwohl als «die
Gesamtsumme derjenigen Bedingungen des so-
zialen Lebens, durch die die Menschen befahigt
werden, in hoherem Mafle und bereitwilliger ih-
re personliche Vollkommenheit zu erlangen»'*.
Fragen der Gerechtigkeit, fahrt er fort, sollten
nicht auf die Verteilung des Besitzes einge-
schrinkt werden, sondern vielmehr ausgeweitet
«auf die Bedingungen, unter denen Menschen
sich einer produktiven Titigkeit widmen»'.
Die menschliche Verantwortung, die den Zeitge-
nossen aufgegeben ist, «steht nicht allein im Ein-
klang mit der Natur des Menschen, sondern ent-
spricht auch der historischen Entwicklung auf
wirtschaftlichem, sozialem und politischem Ge-
biet»'¢. Papst Johannes hat offenbar den Stand-
punkt vertreten, dafl die kulturellen und sozia-
len Strukturen, welche die Menschen schaffen,
um ihr Strében nach Authentizitit zu férdern,
selbst Quelle recht bedeutungsvoller sittlicher
Normen sind.

Dasselbe Thema wurde in den Sozialenzykli-
ken Pauls VI. hervorgehoben. Die Entwicklung
unterentwickelter Volker und damit die Tdtig-
keit derjenigen, die «eine groflere Beteiligung an
den Segnungen der Zivilisation und eine aktive-
re Verbesserung ihrer menschlichen Qualiti-
ten» erwarten, waren fiir die Kirche zu einer
Frage von stindig wachsendem Interesse gewor-
den. Eine derartige Entwicklung aber mufite
umfassend sein und sowohl dem Wohle jedes
Menschen als des ganzen Menschen dienen'.
Ein solcher echter Humanismus, der die
menschliche Lebensqualitit sowohl auf der Ebe-
ne der Gesellschaften als auch des Einzelmen-
schen hebt, ist ein neuer Verweis auf das natiirli-
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che Sittengesetz. Die sprachliche Formulierung
und das Wesen der Diskussion, die es hervorruft,
lassen das Anliegen erkennen, die Human- und
Sozialwissenschaften einzubeziehen als Quellen
zur Bestimmung spezifischer sittlicher Forde-
rungen, die aus diesem neuen Humanismus
stammen.

In Redemptor Hominis stellt Johannes Paul II.
die Frage, ob die Idee des menschlichen Fort-
schritts, «die den Menschen zum Urheber und
Foérderer hat, das Leben auf Erden in allen seinen
Aspekten menschlicher macht. Bringt sie den
Menschen zu einer grofieren Wiirde?'" Johan-
nes Pauls II. Schriften lassen eine Hermeneutik
des Mifltrauens dem Verlauf der jiingsten
Menschheitsgeschichte gegeniiber erkennen. In
einer spiteren Enzyklika spricht er von der ge-
genwirtigen Sorge um das Wohlergehen des
Menschen mit der Feststellung, auf diese Weise
komme man nicht zu einer grundsitzlichen
Antwort auf die Frage, was der Mensch sei. Thm
ist nicht daran gelegen, zu einem metaphysi-
schen Verstindnis der Natur zuriickzukehren.
Eher vertritt er den Standpunkt, der Vorgang der
historischen Entwicklung miisse betrachtet wer-
den «als eine Sache der Gesamtdynamik des Le-
bensund der Zivilisation. . . eine Sache des Sinn-
gehaltes»™. Der Papst ist skeptisch gegeniiber
Gesprichen zum Thema der menschlichen Sinn-
haftigkeit, die auf die Kategorien des Naturgeset-
zes beschrinkt sind, das heifit auf «Primissen, die
durch die eigene Erfahrung des Menschen, seine
Vernunft und seinen Sinn fiir Menschenwiirde»
gegeben sind*. Worauf aber will er dann unsre
Aufmerksamkeit lenken?

B. Das Gesetz der Gnade

Auf das Gesetz der Gnade als spezifisch theologi-
sche Kategorie ist in den Sozialenzykliken vor
Johannes Paul I. stindig hingewiesen und Bezug
genommen worden. Sein Bezugspunkt war in
verschiedenen Zusammenhingen das Gesetz des
Alten oder Neuen Testaments, in anderen die
Tugend der Nichstenliebe. Durch diese gesamte
Literatur hin begegnen wir einer stindigen Auf-
merksamkeit fiir Gottes Ordnung des sittlichen
Universums und zwar in einer Weise, die nicht
vom natiirlichen Sittengesetz erfafft wird. Ein
adiquates Verstindnis der sittlichen Ordnung
sollte seinen Blick nicht auf den Bereich der gétt-
lichen Immanenz beschrinken, sondern offen

bleiben fiir die Bedeutung der menschlichen
Transzendenz, der menschlichen Religiositit.

Wenn frithere Pipste sich stirker auf das natiir-
liche Sittengesetz als Quelle der sittlichen Nor-
men stiitzten, die den Menschen leiten sollten
bei seiner Frage nach Sinn und Ziel, so finden
wir bei den Pépsten der jiingsten Zeit als deutlich
ausgepragte Eigentimlichkeit ihre Akzentver-
schiebung auf das Gesetz der Gnade als wichtig-
ste theologische Kategorie fiir die Lenkung des
menschlichen und christlichen Lebens. Diese
Uberzeugung hat bei Johannes Paul II. verschie-
dene Wege eingeschlagen.

Die Heilige Schrift hat immer eine entschei-
dende Rolle gespielt, um zu sittlichen Normen
fur die zeitgendssische Christenheit zu gelangen.
Dabei ist in den Sozialenzykliken die Schrift ge-
nerell in scholastischer Weise verwendet wor-
den. Unterschiede oder Spannungen zwischen
verschiedenen Schriftstellen sind im Sinne
zweckdienlicher sittlicher Normen in Einklang
gebracht worden. Die Schrift wurde also zu
parinetischen Zwecken verwendet, um die Men-
schen zu einem tugendhaften Leben zu ermah-
nen. So gebrauchte man die Schrift als Mittel,
durch welches der Heilige Geist in Verstand und
Herzen der Christen eindringt, um ein Leben,
das der menschlichen Bestimmung der Gemein-
schaft mit Gott gemif ist, zu erméglichen und
zu erleichtern. Fiir Johannes Paul II. dagegen ist
die Schrift mehr unmittelbare Quelle fiir die
Sinn- und Zweckbestimmung des menschlichen
Lebens geworden. Dives in misericordia und La-
borem exercens sind grundlegend Exegesen des
Alten und Neuen Testaments. Der Papst wendet
sich direkt der Schrift und ihrer Interpretation
zu als Quelle fiir Kategorien, die menschliches
Wohlergehen anschaulich darstellen, und nicht
so sehr irgendwelchen Interpretationen des Na-
turrechtes. Seine Theologie bietet ein grundle-
gend neues Verstindnis dieser beiden theologi-
schen Kategorien und ihrer Wechselbezie-
hungen.

Wenn es fiir diese Entwicklung in der Theolo-
gie Johannes Pauls II. in fritheren pipstlichen
Gedankengingen einen Vorginger gegeben hat,
dann bei Paul VI. So heifit es bei diesem in Octo-
gesima adveniens: «Der Geist des Herrn, der den
in Christus erneuerten Menschen beseelt, bricht
bestindig die Horizonte auf, innerhalb deren
sein Verstand gern Sicherheit finde, und die
Grenzen, auf welche seine Titigkeit sich bereit-
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willig beschrinken méchte. Dort wohnt in thm
eine Kraft, die thn dringt, iiber jedes System und
jegliche Ideologie hinauszugehen. Als Herz der
Welt wohnt dort das Geheimnis des Menschen,
der sich selbst entdeckt als Kind Gottes im Ver-
lauf eines historischen wie psychologischen Pro-
zesses, in dem Zwang und Freiheit ebenso wie
das Gewicht der Stinde und der Hauch des Gei-
stes abwechseln und um die Oberhand
kimpfen.»*

Bei Paul VI. und heute noch deutlicher und
iiberzeugender bei Johannes Paul II. wird das Ge-
setz der Gnade zum Kriterium, nach dem der
menschliche Fortschritt bewertet und notwen-
dig als mangelhaft befunden wird. Diese Per-
spektive erzeugt eine skeptische und zuriickhal-
tende Einstellung verschiedenen Uberschitzun-
gen menschlicher Leistung oder menschlichen
Fortschritts gegeniiber. Da das Gesetz der Gnade
als spezielle theologische Kategorie seinen
Hauptbezug direkt von der transzendenten Di-
mension menschlicher Erfahrung nimmt, ist es
nicht leicht, seine Anspriiche an die tiefere Be-
deutung des Menschen aus der Perspektive der
mehr immanenten Dimensionen menschlicher
Erfahrung zu kritisieren.
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III. Abschliefsende Zusammenfassung

Wihrend der hundert Jahre moderner pipstli-
cher Sozialtheologie haben das natiirliche Sitten-
gesetz wie das Gesetz der Gnade eine ganz aufler-
ordentliche Rolle fiir die Gestaltung dieses The-
mas gespielt. Nicht selten wurde die katholische
Sozialethik, sowohl die der Lehrbiicher als auch
die der Sozialenzykliken, deswegen kritisiert,
daf} sie iibertrieben stark an strenge naturalisti-
sche Interpretationen des Naturgesetzes ge-
kniipft seien. In den Schriften unseres gegenwir-
tigen Papstes scheint das Pendel nach der ande-
ren Seite ausgeschlagen zu haben. Wird die Gat-
tung der sozialen Theologie, die so stark vom
Gesetz der Gnade abhingt; eine adidquatere reli- .
giose Ethik schaffen? Wird dieser Typ theologi-
scher Ethik fihig sein, in ein sinnvolles Gesprich
mit den Humanwissenschaftlern einzutreten?
Wird die scharfe Zweiteilung zwischen dem
Weltlichen und dem Religisen, die eine solche
Ethik anzusprechen sucht, durch diesen Typ von
Theologie verschirft werden oder gemildert?
Das sind einige der Fragen, die zu beantworten

bleiben.
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