José M. Diez-Alegria

Eigentum und Arbeit:
Die Entwicklung der
papstlichen Lehre

L Die Enzyklika Rerum novarum (RN)
Leos XIII (16.5.1891)

Aus unserer heutigen Perspektive betrachtet, ist
die Lehre dieser Enzyklika iiber das Eigentum
enttiuschend. Gegen die Sozialisten wird ohne
Einschrinkung gesagt, dafl der Mensch das
Recht zum Besitz privaten Eigentums von der
Natur erhalten habe. Dieses Recht komme dem
Menschen zu, weil er ein vernunftbegabtes We-
sen ist und als solches auch fiir die Zukunft pla-
nen kann und muf}. Daher miisse ihm das Eigen-
tumsrecht nicht nur auf die Verbrauchsgtiter zu-
gestanden werden, sondern dariiber hinaus muf}
er auch Dinge, «welche in und nach dem Gebrau-
che bestehen bleiben», besitzen konnen, oder
konkret: «Es missen Rechte erworben werden
konnen nicht blof} auf Eigentum an Erzeugnis-
sen des Bodens, sondern auch auf Eigentum am
Boden selbst.»'

Leo XIII. scheint sich hier durch einen Text
von Thomas von Aquin inspirieren zu lassen,
auch wenn er ihn nicht explizit zitiert (Summa
theologiae 2-2 q.66 a.1). Er unterliegt aber ei-
nem schwerwiegenden Irrtum: Tatsdchlich wid-
met Thomas von Aquin die gesamte guaestio 66
der Secunda Secundae einer thematischen Be-
handlung der Frage der Herrschaft des Men-
schen tiber die Dinge und des Eigentumsrechts.
Er geht dabei aber schrittweise vor. So fragt er in
a.1 nur, ob der Mensch von Natur aus Dinge au-
fer sich (exteriores res) selbst besitzen kann. Er
antwortet mit «Ja» und fihrt als Argument die
Vernunft des Menschen an, ohne an jener Stelle
schon irgend etwas iiber das Privateigentum zu
sagen. Dieses kommt in a.2 zur Sprache. Dort
wird gefragt, ob der Mensch legitimerweise et-

was als sein eigen besitzen darf. Die «natiirliche»
Herrschaft des Menschen als eines Vernunftwe-
sens iiber die Dinge ist also nach Thomas eine
Art «Grundherrschaft», «Grundverfiigenkon-
nen» iiber sie, das allerdings in verschiedenen ge-
sellschaftlichen Formen verwirklicht werden
kann, vorausgesetzt, daf} alle menschlichen Sub-
jekte an der persénlichen Nutzung der Giiter
und an einem verantwortungsvollen Verfiigen
tiber sie teilhaben.

Wenn Thomas dann in a.2 auf das Privateigen-
tum zu sprechen kommt, mufl er sich dort mit
einer christlichen Tradition auseinandersetzen,
die sich ihm gegeniiber deutlich zuriickhaltend
zeigt und gar gewissermaflen eher auf die Giiter-
gemeinschaft ausgerichtet ist>. Thomas antwor-
tet mit einer Unterscheidung: Was die Nutzung
der dufleren Giiter angeht, mufl der Mensch mit
ihnen umgehen, als ob sie gemeinsam wiren (uz
communes), und er mufl sie auch den anderen zur
Verfiigung stellen. Was dagegen die Vorsorge fir
die Zukunft angeht, ist das System des Privatei-
gentums zuldssig und in gewissem Mafle gar not-
wendig, aber dies nicht aus anthropologisch-me-
taphysischen oder gar ethischen, sondern aus
pragmatischen Griinden: So ist ein effizienteres
Umgehen mit diesen Giitern méglich, und es
gibt eine bessere Garantie fiir ein friedlicheres
Zusammenleben aller”.

Kommen wir zuriick zu RN. Dort besteht ein
gewisser Widerspruch. Einerseits wird gesagt,
daf} der Mensch als rationales Wesen Recht auf
Privateigentum, einschliefllich Eigentum an
Grund und Boden, hat. Andererseits hilt man es
fiir akzeptabel, dafl die Mehrheit der Menschen
zum Uberleben nur iiber den mit ihrer Arbeit
verdienten Lohn verfiigt®.

Zur Untermauerung der These, dafl das Privat-
eigentum etwas Natiirliches sei, wird in RN an-
gefiihrt, dafl der Mensch sich das von ihm Erar-
beitete und Bearbeitete zu eigen macht, weil er
dem «sozusagen den Stempel des Bearbeiters»
aufdriicke’. Hier deckt sich das Eigentumsver-
standnis Leos XIII. mit dem von John Locke, al-
lerdings ohne einen wesentlichen Vorbehalt, den
letzterer gemacht hatte. Locke hatte ndmlich
hinzugefiigt: vorausgesetzt, es gebe eine ausrei-
chende Menge des betreffenden Gutes, so daf al-
le anderen auch noch etwas davon haben und es
niitzen kénnen. Man hat den Eindruck, dafy man
sich hier die menschliche Existenz etwa wie die
eines Robinson Crusoe vorstellt und so weder
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der komplexen gesellschaftlichen und histori-
schen Wirklichkeit noch der kulturellen und
technischen Dimension der Arbeit in der mo-
dernen Gesellschaft gerecht wird bzw. Rech-
nung tragt.

Die zwei wichtigsten Beitrage in RN zur Pro-
blematik des Eigentums und der Arbeit sind ei-
nerseits die These, der Lohn solle nicht so nie-
drig sein, daff er zum Lebensunterhalt eines
«geniigsamen, rechtschaffenen Arbeiters» nicht
reicht®, und andererseits die Hervorhebung des
Rechtes der Arbeiter, sich frei in Vereinen zu-
sammenzuschlieflen, wobei diese Vereine auch
ein Recht auf eigene Autonomie haben’. Was
den Lohn angeht, ist zwar von der Freiheit der
Vertragspartner die Rede, aber auch von not-
wendigen Forderungen, denen der Lohn genii-
gen mufl. Daraus folgt, dafl, wenn Arbeiter sich
aus reiner Not oder um Schlimmerem zu entge-
hen, den allzu harten Bedingungen, die ihnen
vom Arbeitsherrn oder Unternehmer auferlegt
werden, beugen, thnen damit eine Gewalt ange-
tan wird, gegen die im Namen der Gerechtig-
keit anzugehen ist. Leo XIII. fordert, daf} ein
unkontrollierter Markt durch Imperative der
Gerechtigkeit korrigiert werden mufl. Dieser

Standpunkt zieht viele Konsequenzen nach
sich.

II. Die Enzyklika Quadragesimo anno (QA)
Pius’ XI. (15.5.1931)

Vierzig Jahre nach RN nimmt Pius XI. die dort
enthaltene Lehre iiber das Privateigentum wie-
der auf. Immerhin spricht Pius IX. auch von ei-
ner «Sozialfunktion» des Eigentums®. Die Lo-
sung der sozialen Frage, die ihm bei der Abfas-
sung dieser Enzyklika im Hinblick auf ihre Effi-
zienz wohl vorgeschwebt haben mag, war die
dort enthaltene Lehre einer «berufsstindischen
[bzw. korporativen] Ordnung»’, die allerdings
der gewerkschaftlichen und berufsstindischen
Organisation im faschistischen Korporativstaat
gefahrlich nahekam: Man denke an das damalige
Italien, an Portugal, Deutschland, Spanien. Dort
bestand keine wirkliche politische oder gewerk-
schaftliche Freiheit, so daf} diese Gesellschaften
faktisch den Interessen des Kapitalismus ausge-
liefert waren. Die spiteren Pipste und das Zweite
Vatikanum haben daher diesen Punkt der Enzy-
klika nicht wiederaufgenommen. Sie haben ihn
allerdings auch nicht explizit widerrufen. Ubri-
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gens hatte Pius XI. selbst gefordert, daf} die Verei-
nigungen und Kérperschaften frei und autonom
sein sollten’®.

Was die Frage des gerechten Lohnes angeht,
fiigt QA RN eine wichtige Prizisierung hinzu:
Es stehe dem Arbeiter «ein aussreichender Lohn
zu fiir seinen wund seiner Familie Lebensun-
terhalt»'!.

III. Die Reden Pius’ XII.

Pius XII. steuerte dem pipstlichen Denken iiber
die Sozialfrage einen wichtigen Beitrag bei, als er
in einer Radiobotschaft am 1.6.1941 sagte: «In
der Tat hat jeder Mensch als vernunftbegabtes
Lebewesen von Natur grundsitzlich das Recht
der Nutzung der materiellen Giiter der Erde,
wenn es auch den Bemithungen der Menschen
und den Rechtsformen der Vélker iiberlassen
bleibt, die Verwirklichung dieses Rechtes niher
zu regeln.»'? Hiermit kniipft die Soziallehre der
Kirche wieder an die grofe Tradition der patri-
stischen und mittelalterlichen Theologie an. Das
Privateigentum und der freie zwischenmenschli-
che Giiterverkehr bleiben «dem natiirlichen
Zweck der Erdengiiter unterstellt», und sie diir-
fen «keineswegs von jenem urspriinglichen Nut-
zungsrecht aller an ihnen losgelést werdens».
Vielmehr haben sie «dazu zu dienen, eine
zweckentsprechende  Verwirklichung  dieses
Rechtes zu erméglichen»".

Dies hindert nicht, dafl die Eigentumslehre
Pius” XII. mit einer Reihe ungeléster Spannun-
gen befrachtet ist, wie sich klar in der Radiobot-
schaft vomr 1.9.1944, in der Ansprache vom
3.6.1950 und in den Weihnachtsbotschaften von
1952 und 1955 zeigt'*. Diese Texte kranken an
einer nicht ausreichenden geschichtlichen und
sozialen Analyse, an einer iibertriebenen No-
stalgie nach den agrarischen und handwerkli-
chen Zeiten und den damit verbundenen Eigen-
tumssystemen, als wiren diese faktisch die einzi-
ge Moglichkeit zur Rettung der Werte der Per-
son. Die dort eingenommenen Standpunkte
sind daher wenig geeignet, bei der Auseinander-
setzung mit der komplizierten soziodkonomi-
schen Wirklichkeit der heutigen Welt eine Hilfe
zu sein.

Im Hinblick auf die Arbeit betont Pius XIL
wieder einmal das volle Recht der Arbeiter, sich
in aller Freiheit zusammenzuschliefen', sowie
ihr Recht darauf, mit der Arbeit den eigenen
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Lebensunterhalt und den ihrer Kinder zu
sichern’®.

IV Die Enzykliken Mater et Magistra (MM) und
Pacem in terris (PT) Jobannes’ XXIII. (vom
15.5.1961 bzw. 11.4.1963)

Die Eigentumslehre in Mater et Magistra bedeu-
tet einen Fortschritt gegeniiber den entspre-
chenden Lehraussagen Pius’ XII. Dies hat vor al-
lem mit einer besseren historisch-soziologi-
schen Analyse der heutigen Industriegesell-
schaft, der Rolle der verschiedenen Sozialversi-
cherungen und anderen Systeme sozialer
Sicherheit, der Hebung der beruflichen Fihig-
keiten und Qualifikationen sowie mit der Aner-
kennung der mit der Arbeit verbundenen Rech-
te zu tun. Durch die Selbstfinanzierung der
Unternehmen entstehe manchmal eine Art so-
zialer Schuld. &Wo dies zutrifft, konnte den Ar-
beitern ein rechtmifliger Anspruch an diesen
Unternehmen zuzuerkennen sein, den diese
einzulésen hitten, vor allem dann, wenn sie im
iibrigen nicht mehr als den Mindestlohn zah-
len.»"® Man miisse das Ziel verfolgen, «das Un-
ternehmen zu einer echten menschlichen Ge-
meinschaft zu machen», indem man die Arbei-
ter in zunehmendem Mafle mitverantwortlich
macht fiir die Gestaltung der Angelegenheiten
und die Zukunft ihrer Unternehmen™. Neben
den Analysen der komplexen gesellschaftlichen
Wirklichkeit betont auch MM die Naturgege-
benheit des Privateigentums einschliellich des
Rechtes auf das Eigentum an Produktionsmit-
teln, wenn auch gleichzeitig die Moglichkeit ei-
nes weitgehenden 6ffentlichen Eigentums daran
anerkannt wird®.

Zwei Jahre spiter zihlt Pacem in terris unter
den Menschenrechten auch «das Recht auf Pri-
vateigentum, auch an Produktivgiitern», auf*!.
Es ist also eines jener Rechte, «die allgemein giil-
tig und unverletzlich sind und in keiner Weise
verauflert werden» kénnen®. Es gibt hier keine
andere Moglichkeit, als dafl man dieses Natur-
recht wie die anderen Rechte des Menschen als
eine potentielle Grundgegebenheit und Grund-
forderung des menschlichen Seins interpretiert.
Demnach wiirde es sich dann mehr um eine per-
sonliche Beteiligung an der Verfligungsgewalt
tiber die Produktionsgiiter und nicht notwendi-
gerweise um eine individuelle Eigenschaft

handeln.

V. Die Konstitution Gaudium et spes (GS) des
Zweiten Vatikanums

In Gaudium et spes findet sich eine sehr wichtige
Aussage in bezug auf die Arbeit: Die «<menschli-
che Arbeit hat den Vorrang vor allen anderen
Faktoren des wirtschaftlichen Lebens, denn die-
se sind nur werkzeuglicher Art» (GS 67). Diese
Aussage enthilt implizit eine radikale Kritik am
Kapitalismus, denn historisch und konkret be-
trachtet, mufl man eingestehen, dafl dort die In-
teressen des Kapitals an vorderster Stelle stehen.
GS unterstreicht dagegen, dafl die Erde und alles,
was sie enthilt, eine universale Bestimmung hat,
d.h. daf sie an erster Stelle fiir alle Menschen und
alle Vélker gemeinsam zum Nutzen aller da ist.
Wie immer dann «das Eigentum und seine nihe-
re Ausgestaltung entsprechend den verschieden-
artigen und wandelbaren Umstinden in die
rechtlichen Institutionen der Volker eingebaut
sein mag, immer gilt es, achtzuhaben auf diese
allgemeine Bestimmung der Giiter» (GS 69a).
Dagegen vermeidet die Konstitution jede ideolo-
gische Dogmatisierung des’ Eigentumsrechts,
um mit bemerkenswerter Behutsamkeit vom
Privateigentum zu reden (GS 71b). Und wenn
schon von Eigentum die Rede ist, sind hiermit
nicht nur die materiellen Giiter, sondern auch
die immateriellen wie zum Beispiel auch die be-
ruflichen Fihigkeiten gemeint (71c).

Hier kommt eine lange Entwicklung der
kirchlichen Soziallehre zu ihrem Ziel, angefan-
gen vom abstrakten Antisozialismus Leos XIII
bis zu einer gewissen Offenheit den verschiede-
nen Formen und (nichtdogmatischen) Méglich-
keiten des demokratischen Sozialismus gegen-
tiber angesichts der duflersten Vielfalt verschie-
dener historischer, sozialer, wirtschaftlicher und
kultureller Situationen.

V1. Die Enzyklika Populorum progressio (PP)
Pauls VI. (26.3.1967)

Im Hinblick auf das Privateigentum findet sich
in PP im groflen und ganzen die gleiche
Argumentations- und Denkweise wie in GS. Ein
wichtiger Beitrag von PP ist die Verurteilung des
Kapitalismus nach Art des Manchestertums (PP
26). Jene Stelle hat damals unter den Kapitalisten
eine Menge Irritationen ausgel6st, und viele libe-
rale Wirtschaftsexperten machten sich tiber sie
lustig. Der Papst hat allerdings an jener Stelle
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nicht pauschal jedes 6konomische Gewinnstre-
ben verurteilt, das ja eine Voraussetzung fiir eine
dynamische Okonomie ist, die heute fiir die Wei-
terentwicklung und das Uberleben der Mensch-
heit so unverzichtbar ist. Es wird nur jenes Ge-
winnstreben moralisch verurteilt, das sich den
eigenen individualistischen Vorteil als oberstes
Ziel setzt, dem alles andere untergeordnet wird:
Demnach wird der mit dem gegebenen Kapital
zu erzielende hochstmogliche Profit auch als
hochster Wert angestrebt. Angesichts dieser Art
von Kapitalismus wird von PP hervorgehoben,
daf} die Wirtschaft im Dienste des Menschen zu
stehen hat.

VII. Die Enzykliken Laborem exercens (LE) und
Sollicitudo rei socialis (SRS) Jobannes Pauls II.
(14.9.1981 bzw. 30.12.1987)

Das Thema von LE ist die menschliche Arbeit.
Die zentrale These dieses Dokuments lautet,
«daf} die menschliche Arbeit ein Schliissel und
wohl der wesentliche Schliissel in der gesamten
sozialen Frage ist» (LE 3b). Sie ist «eine funda-
mentale Dimension der Existenz des Menschen
auf Erden» (LE 4b). Sie muf} aber den Menschen
menschlicher machen und ist in diesem Sinn ei-
ne Form der Selbstverwirklichung des Men-
schen (LE 4-6 und 9). Die Strukturen des
«strengen» Kapitalismus lassen sich mit dem
menschlichen Sinn der Arbeit nicht versshnen
(LE 14d). In der Arbeit offenbart sich — so un-
terstreicht LE — der radikal solidarische und so-
ziale Charakter des Personseins des Menschen

(LE 12d 13b 14b).
- Einige Kritiker sahen in LE eine {ibertriebene
Verabsolutierung der Arbeit, eine echte «Meta-
physik der Arbeit», die sie von ihrem Stand-
punkt aus fiir iiberholt hielten, indem sie selbst
die Intersubjektivitit des homo loguens als wich-
tiger einschitzten denn die Dialektik Mensch-
Natur (homo faber). Ein wirklich soziales Ver-
stindnis der Arbeit wird aber beide Spannungs-
verhiltnisse aufzugreifen und sie auch miteinan-
der zu verbinden suchen. In diesem Sinne erin-
nert LE durchaus positiv an die gewerkschaftli-
che und politische Arbeiterbewegung des neun-
zehnten Jahrhunderts (LE 8b).

Die Enzyklika SRS will die Botschaft von PP
aktualisieren. So miisse mit ganzer Kraft die
Maglichkeit einer authentischen Entwicklung

der Menschheit und die Hoffnung auf eine wahr-
hafte Befreiung betont werden (472). Auch sucht
SRS eine gewisse neutrale Position zwischen Ka-
pitalismus und Kollektivismus einzunehmen,
«wenn nur die Wiirde des Menschen richtig ge-
achtet und gefordert wird» (SRS 21). Beide Auf-
fassungen von der Entwicklung der Menschheit
sind so unvollkommen, dafl sie einer radikalen
Korrektur bediirfen (21a).

So klagt SRS scharf den biirokratischen Zen-
tralismus der kollektivistischen Wirtschaftssy-
steme an (SRS 15b). Demgegeniiber betont die
Enzyklika das Recht auf unternehmerische In-
itiative (SRS 15e), das sogar mit dem Recht auf
Religionsfreiheit in eine Linie gesetzt wird (SRS
42¢g). Dies konnte uibertrieben erscheinen, vor
allem wenn man bedenkt, dafl nicht analysiert
wird, was eine solche Initiative im Rahmen der
Komplexitit der heutigen 6konomischen Syste-
me angesichts der vielen méglichen, verschiede-
nen Umstidnde bedeutet und welche Folgen sie
fiir die verschiedenen Betroffenen in den ver-
schiedenen Phasen ihrer Durchfithrung hat.

SRS schligt Verinderungen des heutigen in-

ternationalen Handelssystems, des Weltwihr-
ungs- und -finanzsystems und im Technologie-
transfer vor (43b-e). Die Menschheit brauche
«einen hoheren Grad internationaler Ordnung»
(43g)-
Nach SRS «<muf} sich die Entwicklung im Rah-
men von Solidaritit und Freiheit vollziehen, oh-
ne jemals die eine oder die andere, unter wel-
chem Vorwand auch immer, zu opfern» (33h).
Johannes Paul II. hat hier wohl die Méglichkeit
eines Konfliktes zwischen beiden Werten vor
Augen, und daher bleibt seine Aussage etwas in
der Luft schweben. Das Zweite Vatikanum hatte
sich da nuancierter geduflert: «Je nach der Ver-
schiedenheit der Linder und der Entwicklung
der Volker kénnen jedoch die Beziehungen zwi-
schen der Sozialisation und der Autonomie so-
wie der Entfaltung der Person verschieden ge-
dacht werden. Uberall jedoch, wo die Ausiibung
von Rechten um des Gememwohls willen zeit-
weise beschrinkt wird, muff die Freiheit, sobald
die Voraussetzungen fiir diese Beschrinkungen
wegfallen, unverziiglich wiederhergestellt wer-
den. Unmenschlich ist, wenn eine Regierung auf
totalitire oder diktatorische Formen verfillt, die
die Rechte der Person und der gesellschaftlichen
Gruppen verletzen» (GS 75¢).
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! Vgl. Leo XTI, Acta XI (1892) 100-102 (= Rerum nova-
rum 3-6. Der Ubers. hat bei der Ubersetzung der vom Ver-
fasser zitierten oder wiedergegebenen Abschnitte kirchli-
cher Dokumente zuriickgegriffen auf die vom Bundesver-
band der KAB Deutschlands herausgegebene Sammlung Zex-
te zur katholischen Soziallebre. Die sozialen Rundschreiben
der Pipste und andere kirchliche Dokumente [Kevelaer 1975]
sowie auf die vom Sekretariat der deutschen Bischofskonfe-
renz herausgegebene Reihe Verlautbarungen des Apostoli-
schen Stubls, wobei der Ubers. nicht immer sicher ist, dafd die
Seitenangaben des Originals sich vollkommen mit der von
ithm zusitzlich angegebenen inneren Numerierung der Do-
kumente decken).

2 Vgl. J.M. Diez-Alegria, Cristianismo y propriedad pri-
vada (Bilbao 1988) 11-68.

? 1-2 q.94a.5 ad3; 2-2 q.57a.3 ¢; q.66 a.2c. und partim.

* Vgl. Acta XI 129-131 [RN 34-35].

> AaO. 102-103 [RN 7].

® Aa0O. 129-131 [RN 34-35].

7 Aa0. 133-135 und 138-140 [RN 36-39 42-43]:

5 AAS 23 (1931) 191 [QA 49].

? A20.204-206 [QA 81-90].

© A20. 205 [QA 86-87].

! A20.200 [QA 71].
> AAS 33 (1941) 199. Hier zitiert nach Texte (s. Anm. 1)
158.

1> Ebd.

" Vel AAS 36 (1944) 252-253; AAS 42 (1950) 485-487;
AAS 45 (1953) 37; AAS 48 (1956) 30.

15 Siehe die Enzyklika Sertum laetitize vom 1.9.1939:
AAS 31 (1939) 643.

16 Vol. die Radiobotschaft vom 1.6.1941: AAS 31 (1939)
201.

7 Vgl. AAS 53 (1961) 426-427.

¥ AaQ. 420 [MM 75].

¥ Aa0. 423-424 [MM 91-96].

2 A20. 427-431 [MM 104-121].

2 AAS 55 (1963) 262 [PT 21].
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