Die katholische Soziallehre —
unter verschiedenen Blickwinkeln
betrachtet

Michael Schifers

«Rerum novarum» —
Ergebnis der christlichen
Sozialbewegungen «von
unten»

Die erste Sozialenzyklika Leos XIII. «Rerum no-
varum» wird bis heute unterschiedlich bewertet.
Im katholischen Raum wurde ihr bereits unmit-
telbar nach dem 6ffentlichen Erscheinen 1891 ei-
ne grofle Aufmerksambkeit zuteil. Bereits wenige
Tage nach der Verkiindigung der Enzyklika be-
fanden sich in der ganzen Welt Ubersetzungen
. im Umlauf, deren Auflage mehrere Millionen
Exemplare betragen haben diirfte. Katholische,
aber auch evangelische, sozialistische und libera-
le Flugschriften und Tageszeitungen unter-
schiedlicher Provenienz, die fiir die 6ffentliche
Meinungsbildung am Ende des 19. Jahrhunderts
von ausschlaggebender Bedeutung waren,
druckten Ausschnitte aus «Rerum novarums»,
wobei vor allem die Darstellung und Bewertung
der Antworten des Rundschreibens auf die hef-
tig umstrittene «soziale Frage» im Mittelpunkt
standen.

Die katholischen Zeitungen im deutschen,
rheinlindisch-westfilischen Raum sprachen von
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«einem Durchbruch» und der «endgiiltigen L&-
sung der sozialen Frage» durch die Mafinahmen,
die «Rerum novarum» empfehle, und begriifiten,
dafl dem sozialen und politischen Katholizismus
nun eine offiziell-papstliche Verlautbarung «im
Kampf gegen den gottlosen Liberalismus, Sozia-
lismus und Protestantismus» zur Seite stehe. Die
liberale Presse kommentierte das Erscheinen der
Enzyklika demgegeniiber deutlich zuriickhal-
tender. Die in Wien erscheinende fithrende libe-
rale Zeitung «Neue Freie Presse» z.B. meinte:
«Die Achtung, welche die weit iiber das Mittel-
maf} emporragende Gestalt des jetzigen Papstes
einfloflt, kann das offene Bekenntnis nicht hin-
dern, daf} sein Rundschreiben iiber die Arbeiter-
frage eine Enttduschung hervorruft. Das Schrei-
ben des Papstes enthilt unbestrittene Wahrhei-
ten, es ist von der wirmsten Nichstenliebe er-
fiillt, aber es reicht in seinem Inhalt nicht um ei-
ne Linie iiber die Reformen hinaus, die lingst
von der praktischen Gesetzgebung»' in Oster-
reich und Deutschland erreicht worden sind.
Auch die «Historisch-politischen Blitter fiir das
katholische Deutschland», eine der gesellschafts-
politisch einflufireichsten Zeitschriften des
Katholizismus im deutschsprachigen Raum, die
von E. Jorg und E Binder herausgegeben wurde,
bemerken, daff zwar die von der Enzyklika ge-
forderte Sozialgesetzgebung zum Schutz der Ar-
beiter auch in Osterreich und Deutschland noch
keineswegs (wie von der liberalen Presse behaup-
tet) erreicht sei, die notwendigen, vom Papst ge-
forderten sozialpolitischen Initiativen aber be-
reits von der Zentrumspartei ergriffen worden
seien. Im Riickgriff hierauf bringe die papstliche
Enzyklika «auch eigentlich nichts Neues».
Dieses Urteil der liberalen und katholischen
Presse scheint insofern zutreffend, als vor allem
in Frankreich, Belgien, Osterreich und beson-
ders in Deutschland, wo sich aufgrund der spezi-
fischen gesellschaftlichen und politischen Lage
ein sozialer (christliche Sozialbewegungen) und
politischer Katholizismus (Zentrumspartei) aus-
gebildet hatte, die von «Rerum novarums» aufge-
zeigten Losungsmoglichkeiten, besonders die
Billigung der Staatsintervention (RN 25ff) und
der Vereinigung der Arbeiter zur Verfolgung ih-
rer Interessen (RN 36ff), bereits in politischen
Aktionen und christlich-sozialen Bewegungen
entwickelt worden waren. Diese Bewegungen
nahmen allerdings mit ihrem sozial-politischen
Engagement eher eine Auflenseiterrolle in der
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Kirche ein und wurden von der kirchlichen
Hierarchie lange Zeit mit Mifitrauen bis hin zur
offenen Bekimpfung behandelt.

«Rerum novarumo» ist also, so gesehen, nicht
nur das Ergebnis eines wissenschaftlichen theo-
logischen und philosophischen Diskussionspro-
zesses (etwa in der «Genfer Vereinigungy», des
«Conseil des études de I'ceuvre des cercles catho-
liques d’ouvriers», des «Circolo dei studi sociali
ed economici», der «Freien Vereinigung katholi-
scher Sozialpolitiker> und der «Union de Fri-
bourg») oder emes innervatikanischen Redak-
tionsprozesses’, sondern zentrale Inhalte wur-
den durch die christlichen Sozialbewegungen
bzw. in ihnen* herausgebildet. Die Reprisentan-
ten dieser Sozialbewegungen hatten sich bereits
bevor Papst Leo XIII. die «soziale Frage» zum be-
sonderen Anliegen der gesamten Kirche erklirte,
mit dieser in eigener Verantwortung intensiv
beschiftigt und Losungsmoglichkeiten erarbei-
tet, die in «Rerum novarums» explizit oder impli-
zit Eingang gefunden haben. Diese Aussagen sol-
len am Beispiel der Entwicklung von Kirche und
Katholizismus® im Deutschland des 19. Jahr-
hunderts erldutert werden.

Das Ende der Kirche?

Nach dem Reichsdeputationshauptschlufl 1803
in Regensburg war die Kirche in Deutschland
wie nie zuvor in ihrer Geschichte eine «arme
Kirche». Durch die Sikularisation® verlor sie al-
lein in Deutschland 3 Kurstaaten, 20 Bistiimer,
280 Kloster und christliche Stifte, 18 katholische
Universititen, einen Landbesitz von ca. 100.000
gkm mit 3,8 Mill. Einwohnern und Einnahmen
aus Besitz und Verpachtungen von ca. 22 Mill.
Gulden. Neben diesem materiellen Machtver-
lust biifite die Kirche zudem ihre politische Stel-
lung fast vollig ein. Diese Entwicklung wurde in-
nerhalb der Kirche keineswegs als Befreiung in-
terpretiert, sondern als «Auspliinderung» und
Einschrinkung von angestammten kirchlichen
Rechten. Obwohl die katholische Kirche in prin-
zipieller Opposition zu den entstehenden mo-
dernen Staaten stand, hinderte sie dies nicht dar-
an, die notwendige kirchliche Neuordnung an
dem erfolgreichen biirokratisch-organisatori-
schen Strukturgefiige dieser Staaten mit den ty-
pischen Merkmalen von Biirokratisierung,
Hlerarchls1erung und Zentralisierung auszu-
richten”. Dieser Prozefl dauerte das gesamte

19. Jahrhundert tiber an und bedeutet eine Ent:
machtung der episkopalen Mittelinstanzen zu-
gunsten der Stirkung des Papsttums®.

Die «Laien» retten die Kirche

Vor allem einzelnen, meist intellektuellen «Lai-
en», die sich verstirkt ab 1820 in einer «kirchli-
chen Erneuerungsbewegung» formierten und
fiir den katholischen Raum wichtige Zeitschrif-
ten griindeten, ist es zu verdanken, daf} die Kir-
che den Anschluf§ an die «halbierte Moderne»’
nicht endgiiltig verlor. Bedeutend fiir die Entste-
hung der christlichen Sozialbewegungen waren
vor allem solche Denker, die — wie z.B. Joseph
Gorres (1776-1848)"° — an dem Zusammen-
hang von christlichem Glauben und politischem
Handeln festhielten und so das «Klima» fiir die
Behandlung der «sozialen Frage» positiv beein-
flufiten.

Adam H. Miiller (1779-1829) und Franz von
Baader (1765-1841) waren die ersten katholi-
schen Sozialtheoretiker, die sich — gestiitzt auf
Erfahrungen und Berichte aus England — mit
den Folgen des kapitalistischen Wirtschaftssy-
stems befafiten, die allmahlich in der Migration
der Landbevolkerung in die Stadte und dem An-
wachsen des Pauperismus sichtbar wurden.

Miiller, der sich intensiv mit der Lehre von
Adam Smith (1723-1790) auseinandersetzte,
verurteilte das Fabriksystem als gegen den orga-
nischen Aufbau der Gesellschaft gerichtet. Das
liberale Wirtschaftssystem degradiere den Arbei-
ter zur Ware, deren Bezahlung der Lohn sei. Baa-
der erkannte die politischen Implikationen des
Gesellschaftsaufbaus, wenn er die «soziale Kul-
tur» mit einer Pyramide verglich, an deren klei-
nem «Gipfel sich nur wenige Begiinstigte befin-
den, wihrend die breite Basis» von den Verfas-
sungsrechten ausgeschlossen sei'!. Konsequent
unterstiitzte er das «Recht der Proletairs auf Er-
leichterung ihres Lebens», das aber — entspre-
chend seinen romantisch-restaurativen Vorstel-
lungen — nur in einer organisch- korporatwen
Gesellschaftsordnung zu erreichen sei.

Nach Baader war die christliche Nichstenlie-
be der eigentliche Ansatz zur Lésung des Arbei-
terproblems und der sozialen Frage, weshalb er
die Wiederbelebung des urchristlichen Diako-
nenamtes forderte. Damit hob Baader schon
frithzeitig hervor, dafl ein Beitrag zur Losung der
sozialen Frage von der Kirche nur dann zu lei-
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sten sei, wenn auch die kirchliche Amtsstruktur
der sozialen Notlage und Armut der «Proletairs»
angepaflt wiirde. Die Forderungen Miillers und
Baaders nach einer Reorganisation von Staat und
Wirtschaft, die anhand eines modifizierten
Modells des mittelalterlichen Stindestaates und
der stindischen Zunftordnung geschehen sollte,
wirkten in den christlichen Sozialbewegungen
und der katholischen Gesellschaftsphilosophie
bis zum Ende des 19. Jahrhunderts nach und ver-
stellten nicht selten den Blick auf die realen Ver-
hiltnisse der entstehenden industriellen Wirt-
schaftsgesellschaft, die nicht mehr vom mittel-
alterlichen Wirtschaftsprinzip der Bedarfs-
deckung, sondern der Gewinnmaximierung aus-
ging. Thre Einschitzung, dafl die katholische
Kirche die soziale Frage durch eine Rechristiani-
sierung der Gesellschaft allein zu 16sen imstande
sei, findet sich so in «Rerum novarum» zwar
nicht mehr, da die Staatsintervention nach
christlichen Vorgaben bejaht wird, aber auch
«Rerum novarum» bleibt in weiten Teilen einer
«Rechristianisierungspolitik»  verhaftet. Die
Méglichkeiten und Mittel der Kirche zur Losung
der sozialen Frage werden auch durch Leo XIII.
(RN 22) deutlich iiberschitzt.

Den Entwicklungen in Deutschland und dem
Denken der katholischen Kirche weit voraus war
der Freiburger Professor Franz Joseph Bufs
(1803-1878), der als j jlingstes Mitglied des Badi-
schen Landtages in seiner Rede vom 25. April
1837 auf die sozialen Probleme aufmerksam
machte und damit als erster katholischer Politi-
ker eine staatliche, mit einem entsprechenden
wirtschaftlichen Strukturprogramm verbunde-
ne Sozialgesetzgebung forderte. Buf} konstatier-
te, dafd «das Fabrikwesen . . . eine Horigkeit neu-
er Art» erzeuge: «Der Fabrikarbeiter ist der Leib-
eigene eines Brotherrn, der ihn als nutzbringen-
des Werkzeug verbraucht und abgeniitzt weg-
wirft»'2. Als wirtschaftliches Strukturprogramm
forderte Bufl die Stirkung des selbstandigen
Handwerkers durch staatliche Unterstiitzung
des Verlagssystems und der Landwirtschaft. Die
staatlich-soziale Gesetzgebung sollte u.a. die
Einrichtung von Gewerbeschulen und Unter-
stitzungskassen bei Krankheit und Unfall initi-
teren, das Fabrikinspektorenwesen und die Ge-
sundheitsaufsicht ausweiten, die Kinderarbeit
einschrinken sowie die Sonn- und Feiertagsar-
beit verbieten. Buf} erhob damit Forderungen,
die fiir den gesamten sozialen und politischen

Katholizismus in Deutschland bis hin zur pipst-
lichen Sozialenzyklika in unterschiedlichen Mo-
difizierungen eine entscheidende Rolle gespielt
haben. Wichtig waren zudem die Einsichten von
Bufl in die Strukturzusammenhinge der neu ent-
stehenden industriellen Wirtschaftsgesellschaft.
In seiner Rede betonte er: «Da die unsichere
rechtliche und politische Stellung der Arbeiter
vorzugsweise in ihrer ungiinstigen 6konomi-
schen Lage wurzelt, so mufl auch in rechtlicher
und politischer Beziehung die Hilfe von der
wirtschaftlichen Besserstellung der Arbeiter er-
wartet werden.»"> Buf} erkannte so, daf} die ei-
gentliche soziale Notlage sowie der von der Kir-
che beklagte sittliche und religiose Indifferentis-
mus der Fabrikarbeiterschaft nicht Utrsache,
sondern Folge der industriellen Revolution wa-
ren und die Verbesserung der materiellen Exi-
stenzgrundlage ein entscheidender Schritt zur
Losung der Arbeiterfrage war. Erst in den 1870er
Jahren setzte sich diese frithe Bufische Erkennt-
nis in Kirche und Katholizismus zunehmend
durch. Vorliufig ging «der Trend in der deut-
schen Kirche . . . vielmehr dahin, die soziale Fra-
ge als eine «religidse> zu betrachten und sie durch
seelsorgerische, allenfalls noch karitative Mafi-
nahmen zu beantworten»'*.

Der caritative und politische Aufbruch
nach 1848

In der Revolution vom Mirz 1848" stand die
katholische Kirche eher im Abseits. Aufler in
der badischen Region, wo Buf} bereits durch ent-
sprechende Agitation einige tausend Katholiken
in mehreren Vereinen mobilisiert und deren
Massenpetition 1846 die Auflosung der 2. Badi-
schen Kammer erzwungen hatte, fehlten der Kir-
che entsprechende organisatorische Vorausset-
zungen und — unter dem Eindruck des militdri-
schen Vorgehens gegen den katholischen Schwei-
zer «Sonderbund» — das politische Revolutions-
bewufitsein, um den politischen Umsturz aktiv
mitgestalten zu kdnnen'®. Dies hinderte den
deutschen Episkopat und Katholizismus jedoch
nicht daran, sich die Freiheitsbestrebungen, die
von nationalen, liberalen, demokratischen und
sozialistischen Gruppierungen vertreten wur-
den, zu eigen zu machen und im politischen Aus-
einandersetzungsprozef§ mitzuvertreten. Insbe-
sondere von der in der Revolution errungenen
Presse-, Vereins- und Religionsfreiheit profitierte
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der soziale und politische Katholizismus, dem
nun erst die nétigen Voraussetzungen zur Mobi-
lisierung einer Massenbasis im Kirchenvolk ge-
geben waren. Erst diese Rechte ermdglichten es
der Kirche, «der allmihlichen Pluralisierung der
Lebenswelten in der modernen, sich ausdifferen-
zierenden Gesellschaft — zumindest in einigen
Bereichen — zu folgen, ohne die kirchlichen
Amtsstrukturen selbst zu sehr mit den Plurali-
titszumutungen der Moderne zu belasten»".
Der institutionelle Aufbau der Amtskirche
konnte sich weiterhin an einem modernisierten,
hierarchisch-absolutistischen Modell orientie-
ren und den «Heilsdienst» fiir sich in Anspruch
nehmen, wihrend die neu zu griindenden demo-
kratischen Vereine den neuen Anforderungen
der Zeit durch den «Weltdienst» Rechnung tra-
gen sollten.

Im Revolutionsjahr 1848 wird die «soziale Fra-
ge» einer breiteren Offentlichkeit in Deutsch-
land bewuflt, aber im Zuge der politischen Reak-
tion verliert sie wieder an Aufmerksamkeit. Im
katholischen Raum ist es vor allem WE. von
Ketteler (1811-1877), damals Pfarrer der klei-
nen westfilischen Gemeinde in Hopsten und
katholischer Abgeordneter des Frankfurter Par-
laments, der die besondere Bedeutung der sozia-
len Frage herausstellt. In seiner Rede vor der
1. Versammlung der katholischen Vereine
Deutschlands (Katholikentag) meint Ketteler:
«Die schwerste Frage, die bei allen gesetzlichen
Bestimmungen, bei allen Staatsformen noch
nicht gel&st ist, das ist die sociale Frage. ... Es
wird sich zeigen, daf der katholischen Kirche
die endliche Lésung der socialen Frage vorbehal-
ten ist: denn der Staat, mag er Bestimmungen
treffen, welche er will, hat dazu nicht die
Kraft.»'® In der zweiten seiner beriihmten Ad-
ventspredigten im Mainzer Dom unterstreicht
Ketteler seine Haltung: «Wollen wir also die Zeit
erkennen, so miissen wir die sociale Frage zu er-
griinden suchen. Wer sie begreift, der erkennt die
Gegenwart, wer sie nicht begreift, dem ist Ge-
genwart und Zukunft ein Rithsel.»'”

Die derzeitige soziale Lage zeichnet sich nach
Ketteler dadurch aus, daf «die Besitzenden und
Nichtbesitzenden . . . sich feindlich gegeniiber»
stehen, «die massenhafte Armut . .. von Tag zu
Tag» wichst und «das Recht des Eigentums . . .
in der Gesinnung des Volkes erschiittert» ist®.
Die Eigentumsproblematik 1&st Ketteler bereits
1848 — wie spiter «Rerum novarum» (RN 41,

19f) — im Riickgriff auf die Offenbarung, die
thomistische Lehre, die Erbsiindentheologie
und das Naturrecht. Danach komme — so Kette-
ler — den Menschen nach christlicher Auffas-
sung «lediglich ein ... von Gott eingerdumtes
Recht zu, die Giiter der Erde in der von ihm vor-
geschriebenen Ordnung zu benutzen, in der Ab-
sicht, dafd alle Menschen aus den Erdengiitern ih-
re notwendigen Leibesbediirfnisse erhalten»”!.
Im Riickgriff auf die bei Thomas genannten
«praktischen» Griinde plidiert Ketteler fiir das
Eigentumsrecht des einzelnen, da eine gemein-
wirtschaftliche Eigentumsordnung, wie sie der
Kommunismus anstrebe, «dem Gesetze der Na-
tur» nicht entspreche. Dennoch ist das Eigen-
tumsrecht kein absolutes Recht, denn: «Gott hat
die Natur erschaffen, um alle Menschen zu er-
nihren, und dieser Zweck muf} erreicht werden.
Deshalb soll jeder die Friichte seines Eigenthums
wieder zum Gemeingute machen, um, so viel an
ihm liegt, zur Erreichung dieser Bestimmung
beizutragen.»® Hier ist die christliche Nach-
stenliebe fiir die Armen eingefordert.

Die Losung der «sozialen Frage» sah Ketteler
wie viele seiner Zeitgenossen so vorerst in der Er-
richtung caritativer Vereinigungen. Dies ist inso-
fern verstindlich, als zum einen die in den mei-
sten katholischen Gebieten nur in Anfingen
sich abzeichnende Industrialisierung® selbst
kaum Anhalt zur Losung der «sozialen Frage»
bot und zum anderen die Kirche auf eine lange
caritative Tradition verweisen konnte, die es
durchaus verstanden hatte, sich den verinderten
Zeitumstinden und sozialen Anforderungen
anzupassen®’. Dennoch hat diese Tradition der
christlichen Caritas — wie O. von Nell-Breuning
zutreffend konstatiert hat® — lange Zeit den
Durchbruch einer politischen, auf Strukturre-
formen ausgerichteten christlichen Sozialbewe-
gung dadurch behindert, dafl eine Losung der
«sozialen Frage» allein von der kirchlichen Cari-
tas geleistet werden sollte, die aber aufgrund ge-
sellschaftlicher und politischer Verinderungen
sowie des gewandelten Selbstverstindnisses der
Individuen hierzu nicht mehr in der Lage war.

Die Lésung der «sozialen Frage» erwartete
man in kirchlichen Kreisen zudem von einer in-
tensiven priesterlichen Seelsorge und einer «Ge-
sinnungsreform», da — als Riickschritt zu den
Erkenntnissen von Bufl — die «seelische und gei-
stige Verwahrlosung» sowie der Abfall von der
Kirche als Ursache fiir das Aufkommen des Pro-
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letariats und des Pauperismus angesehen wur-
den. Ein Beitrag von 1854 in der Zeitschrift «Der
Katholik», die von ]J.B. Heinrich und Ch. Mou-
fang redigiert wurde, verdeutlicht dies. Grund-
sdtzlich wird den Seelsorgern empfohlen, «jede
Art von Industrie, welche grofie Zusammen-
kiinfte notig macht»?, von ihrer Pfarrei fernzu-
halten. Ist dies nicht méglich, sollen folgende
seelsorgliche Mafinahmen ergriffen werden: der
Pfarrer verpflichte «den Fabrikanten, die Le-
bensweise der Arbeiter nach einer bestimmten
Regel mit duflerster Strenge zu iiberwachen und
verspreche ihm jeden erlaubten Beistand; im an-
deren Falle drohe er mit dem duflersten Wider-
stande gegen das Unternehmen»”. Wichtig fir
die Seelsorge sind zudem die sonntigliche
Pflicht zur Mefifeier und die Regelung der Ar-
beitszeit. Zu Beginn der Arbeit soll tiglich zu-
dem eine Meffeier erfolgen, nach der die Arbei-
ter nach Geschlechtern getrennt und den Rosen-
kranz betend von der Kirche zur Fabrik ziehen,
wo sie piinktlich alle gemeinsam zur Arbeit ein-
treffen. Nur Katholiken desselben Geschlechts
sollen méglichst zusammen in einem Raum ar-
beiten; «der Seelsorger muf} auf die Isolierung
der Katholiken nach Kriften dringen»®. Vor
und nach der Arbeit sowie wihrend der Arbeits-
pausen sind Gebete, Lesungen aus der Schrift
und Heiligenberichte vorzutragen. Kranken-
und Sparkassen sollen nach Riicksprache mit
dem Fabrikherrn vom Pfarrer eingerichtet und
verwaltet werden®. Dafy diese seelsorglichen
Mafinahmen kaum geeignet waren, den aufkom-
menden politischen Emanzipationsbestrebun-
gen der Industriearbeiterschaft Rechnung zu tra-
gen und die «soziale Frage» zumindest in Ansit-
zen zu ldsen, liegt aus heutiger Sicht auf der
Hand. Die Griinde fiir die spite Entstehung und
Konsolidierung einer katholischen bzw: christli-
chen Arbeiterbewegung sind nicht nur durch
den Aufstieg der sozialistischen Arbeiterbewe-

gung bedingt, sondern auch durch die parternali-

stisch-bevormundende Gingelung der Indu-
striearbeiterschaft durch weite Teile der amts-
kirchlichen Hierarchie. Die politische Bedeu-
tung dieses paternalistischen L&sungsansatzes
besteht darin, dafl er mitentscheidend war fiir
den Aufstieg und die Stabilisierung der katholi-
schen «Frémmigkeitsbewegung», die — weitge-
hend organisiert durch die Jesuiten — die Mas-
senbasis fiir die politischen Souverinititsansprii-
che des Papstes («romische Frage») abgab™.

Der organisierte Aufbruch

In der Frithzeit des Industriekapitalismus in

Deutschland konnten die Industrieproduktion

und der Auflenhandel zwischen 1851 und 1860
verdoppelt werden. Die wirtschaftliche Expan-
sion setzte sich nach 1871 fort, aber dies fithrte
keineswegs zu einer Entschirfung der sozialen
Lage, sondern der Klassenkampf von lohnab-
hingig Beschiftigten und Kapitalverwertern
nahm deutlich zu. Arbeitslosigkeit, Wohnungs-
not, Frauen- und Kinderarbeit, Entlohnung un-
terhalb des Existenzminimums, fehlende Sozial-
absicherungen waren nur einige Faktoren, die
die Lage der Arbeiter und Arbeiterinnen in
Deutschland kennzeichneten. Als Reaktion auf
diese Entwicklung und die Verarmung des Prole-
tariats in den Stddten nahmen die Arbeiterorga-
nisationen zu, die versuchten, eine «Gegen-
macht», «Emanzipations- und Selbsthilfebewe-
gung» gegen die Willkiir der Kapitalverwerter
und der staatlichen Repression aufzubauen. «Es
ging ... um Verkiirzung der Arbeitszeit, um
menschenwiirdige Arbeitsplitze, um Schutz vor
Arbeitsunfillen, um gegenseitige materielle Hil-
fe bei Arbeitsplatzverlust und Arbeitsplatz-
wechsel. Schon frith kam ferner der Gedanke
auf, durch genossenschaftliche Organisation die
Konsumbedingungen fiir Arbeiter zu verbessern
oder gar die Produktion auf eine eigene, der Aus-
beutung entzogene Grundlage zu stellen. Und
von selbstorganisierter . . . Bildung erhoffte man
sich soziale Emanzipation»®'. 1863 griindete £ °
Lassalle (1825-1864) den «Allgemeinen Deut-
schen Arbeiterverein» (ADAV) in Leipzig, der
sich 1875 mit der 1869 von A. Bebel
(1840-1913) und W, Liebknechr (1826-1900) in
Eisenach gegriindeten «Sozialdemokratischen
Arbeiterpartei» zur «Sozialistischen Arbeiter-
partel Deutschlands» vereinigte.

Auf katholischer Seite befafite sich Ketteler,
seit 1850 Bischof von Mainz, weiterhin intensiv
mit der Losung der «sozialen Frage» und arbeite-
te vom September 1863 bis zum Friihjahr 1864
an seinem Hauptwerk «Die Arbeiterfrage und
das Christentum», dasin den folgenden Jahren in
mehrere Sprachen iibersetzt wurde. In der
Schrift, die als Antwort auf die Veroffentlichun-
gen von H. Schulze-Delitzsch (1808-1883) und E
Lassalle’® konzipiert ist, stellt Ketteler die Not-
wendigkeit einer systematischen Sozialpolitik
und Sozialreform heraus. Gleichzeitig versucht
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Ketteler, sich iiber die 6konomischen Marktge-
setze der Preis- und Lohnbildung Klarheit zu
verschaffen: «Das ist die Lage unseres Arbeiter-
standes; er ist angewiesen auf den Arbeiterlohn;
dieser Arbeiterlohn ist eine Waare; ihr Preis be-
stimmt sich tiglich durch Angebot und Nachfra-
ge; die Axe (Achse, M.S.), um die er sich beweg,
ist die Lebensnothdurft; ist die Nachfrage grofier
als das Angebot, so steigt er etwas tiber diese Axe;
ist das Angebot grofier als die Nachfrage, so fillt
er unter sie herab . ..»> Ketteler weiter: «Es ist
keine Tduschung dariiber mehr moglich, dafl die
ganze materielle Existenz fast des ganzen Arbei-
terstandes, also des weitaus grofiten Theiles der

Menschen in den modernen Staaten, die Exi-

stenz ihrer Familien, die tigliche Frage um das
nothwendige Brod fiir Mann, Frau und Kinder,
allen Schwankungen des Marktes und des Waa-
renpreises ausgesetzt ist.»"*

Diese Ausfithrungen enthalten deutliche Par-
allelen zur Lassalle’schen Theorie des «ehernen
Lohngesetzes». Sowohl Ketteler als auch Lassalle
erblickten zudem in der Errichtung von «Pro-
duktivassoziationen» einen Beitrag zur Losung
der Arbeiterfrage. Im Gegensatz zu Lassalle
glaubte der Mainzer Bischof das fiir diese wirt-
schaftlich selbstindigen Arbeiterunternehmen
erforderliche Kapital durch Spenden bereitstel-
len zu kénnen, wihrend Lassalle demgegeniiber
eine staatliche Finanzierung fur erforderlich
hielt. Obwohl Ketteler sofort 5000 Gulden aus
seinem Privatvermogen fir die zu errichtenden
Assoziationen zur Verfiigung stellte, konnte er
in den biirgerlich-katholischen Kreisen nicht ge-
niigend Spenden zusammenbringen. Wie eng
die Beziehung zwischen den beiden Persénlich-
keiten gewesen ist, zeigt sich z.B. auch darin, daf§
die langjahrige Freundin Lassalles, Sophie von
Hatzfeldt, auf Lassalles Dringen hin versuchte,
Bischof von Ketteler als Vermittler zwischen
thm und der Familie Helene von Dénnings zu
gewinnen. Sollte Ketteler die Vermittlerrolle an-
nehmen und die Heirat zwischen Lassalle und
Helene von Donning zustandekommen, ver-
sprach Lassalle den Ubertritt zum Katholizis-
mus, um Helene nach katholischem Ritus eheli-
chen zu kénnen. Mit dem Duelltod Lassalles
1864 in der Nihe von Genf endeten nicht nur die
Verstindigungslinien zwischen dem katholi-
schen «Arbeiterbischof»> und dem sozialdemo-
kratischen Arbeiterfithrer, sondern auch zwi-
schen dem sozialen Katholizismus und der so-

zialistischen Bewegung tiberhaupt. Ketteler er-
hielt seine Verbindungen zur sozialdemokrati-
schen Bewegung nicht aufrecht. Ein Grund ist
zweifelsohne im papstlichen «Syllabus» vom 8.
Dezember 1864 zu sehen, der Ketteler wegen sei-
ner Verbindungen zu Lassalle innerkirchlich in
erhebliche Legitimationsschwierigkeiten brachte.

Die «vergessene Tradition»

Zwischen 1865 und 1870 breiteten sich vor allem
am Niederrhein, im Ruhrgebiet, in Aachen®,
Elberfeld und Krefeld die ersten «christlich-so-
zialen Vereine» aus. «Diese Vereine fiigten sich
gut in die doppelte Frontstellung der Katholiken
ein, gegen Sozialdemokraten, die <Arbeiter-
macht ohne Gotts, und gegen die Liberalen, die
«Geldmacht ohne Religions...»*® Diese Ab-
wehrstellung gegen Sozialismus und Liberalis-
mus bedingte aber keineswegs eine defensive
Haltung zum politischen und wirtschaftlichen
Geschehen der Zeit, sondern die «christlich-so-
zialen Vereine» beteiligten sich an der Organisa-
tion von Streiks und versuchten die Arbeiterin-
teressen konfessionstibergreifend und unabhin-
gig von kirchlicher Bevormundung zu organisie-
ren. Eine ihrer Leitideen war zudem die Ent-
wicklung eines «religiosen Sozialismus». 1872
hatten die «Christlich-Sozialen» 22000 Mitglie-
der und waren damit die mitgliederstirkste Ar-
beiterorganisation in Deutschland. Thre Haupt-
forderungen waren u.a. Lohnerh6hungen, Ar-
beitszeitverkiirzungen, Verbot von Kinderarbeit
und Arbeit verheirateter Frauen, Unterstiit-
zungskassen fiir soziale Notlagen, Produktiv-
assoziationen und uneingeschrinkte Koalitions-
freiheit fiir die Arbeiterschaft. Aber schon in der
Mitte der 1870er Jahre wurden im katholischen
Raum wiederum unpolitische, katholische und
vor allem caritative Vereinigungen zu Vorbil-
dern. Der endgiiltige Niedergang der «Christ-
lich-sozialen Vereine» war dariiber hinaus durch
polizeistaatliche Mafinahmen im Kulturkampf
und das «Sozialistengesetz» von 1878 bedingt,
das ja nicht nur die sozialistische Arbeiterbewe-
gung traf, sondern alle Arbeitervereine. Gleich-
zeitig gab es aber auch innerhalb der kirchlichen
Hierarchie keine Anstrengungen, die — u.a. we-
gen ihres politischen und prinzipiell iiberkonfes-
sionell ausgerichteten Engagements und ihrer
Distanz zum konservativen Fliigel der Zen-
trumspartei — ungeliebten «Christlich-Sozialen»
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am Leben zu erhalten. R. Gérner hat zu Recht
bedauert, dafy «mit den Christlich-sozialen Ver-
einen eine der grofiten Chancen der Kirche, die
Arbeiterschaft fir sich zu gewinnen, vertan
worden»”’ ist. Dariiber hinaus fand die in ein-
zelnen Gruppen der «Christlich-sozialen Ver-
eine» in Ansitzen gefithrte und die Grundanlie-
gen des Sozialismus aufnehmende Diskussion in
«Rerum novarum» keine Beriicksichtigung.

Strukturreform durch systematische Sozialpolitik

Spatestens Ende 1865 gelangte Ketteler zu der
Einsicht, dafl die «soziale Frage» durch caritative
Maf3nahmen allein nicht zu 16sen war und befiir-
wortete fortan deutlicher die Mitwirkung des
Staates und die «Selbsthilfe» der Arbeiterschaft.
1869 bekam Ketteler die Gelegenheit, dem deut-
schen Episkopat seine Vorstellungen tiber die
Losung der Arbeiterfrage darzustellen. Entgegen
der im Umfeld von «Rerum novarum» immer
wieder fur das spate Erscheinen der Enzyklika
gedufBerten Entschuldigung, dafl die Zeit fiir eine
Behandlung der «sozialen Frage» vor 1891 noch
nicht reif gewesen sei, betont Ketteler bereits
1869 vor der deutschen Bischofskonferenz in
Fulda: «Hier kénnte man vielleicht die Ansicht
geltend machen, daf} die Arbeiterfrage und deren
Losung noch allzu verworren und noch nicht so
weit gereift sei, dafl von Seiten der Kirche schon
jetzt die Sache in grofierem Mafistabe mit der ge-
horigen Ruhe und Sicherheit und mit Hoffnung
auf guten Erfolg practisch ergriffen werden
kénnte. — Eine solche Ansicht ist aber ganz un-
richtig. Die Frage ist vollkommen reif.»” Weit-
sichtig sind Kettelers Forderungen, die Behand-
lung der Arbeiterfrage in die Ausbildung des Kle-
rus einzubeziehen und in den einzelnen Disze-
sen einen kirchlichen Beauftragten zu ernennen,
der «eine Statistik der Fabriken und der Fabrik-
arbeiter in der betreffenden Didcese zu entwer-
fen, sich tiber deren Lage in physischer, intellec-
tueller, moralischer, religiéser Hinsicht sowie
iiber die zum Wohl der Arbeit und zur Verbesse-
rung ihrer Zustinde geschaffenen Anstalten und
Einrichtungen zu informieren»” hat. Diese
Vorschlige wie die gesamte Rede Kettelers fan-
den im deutschen Episkopat, der sich auf das
I. Vatikanum und die Unfehlbarkeitsdebatte vor-
bereitete, nur wenig Resonanz. Daf} die «soziale
Frage» unmittelbar das «depositum fidei»
berithrte*®, war den Bischéfen nicht bewufit.

Gleichzeitig gab es noch ein weit verbreitetes
MifStrauen der amtskirchlichen Hierarchie ge-
gen die «kimpferische Selbsthilfe»*" der Arbei-
terschaft. Immer noch glaubten weite Teile der
katholischen Kirche, dafl es — wie Leo XIII. in
«Quod apostolici muneris» (121) formulierte —
den «niedersten Stinden» darum gehe, «ihrer
irmlichen Wohnung oder Werkstitte iiberdriis-
sig, iiber die Paldste und Giiter der Reichen her-
zufallens.

In den Jahren 1870/71 bildete sich die katholi-
sche Zentrumspartei als Fraktion im preufii-
schen Landtag und im Reichstag aus. «Obwohl
das Zentrum als politische Partei gegriindet wur-
de, stellte die Programmatik kirchliche und kon-
fessionelle Gesichtspunkte stark in den Vorder-
grund. Das Interesse an sozialen Problemen wur-
de deutlich artikuliert, aber auf grundsitzliche
Wahrung der bestehenden Verhiltnisse in einem
dreipoligen Spannungsfeld von Kapital, Grund-
besitz und Arbeit abgestellt und zeigte eine er-
kennbare Frontstellung nur gegeniiber offen-
kundigen Mif3stinden in der Lage der Arbeiter-
schaft.»** Wihrend des Kulturkampfes dienten
die sozialpolitischen Forderungen dem Zentrum
vor allem als Kampfmittel gegen die Bismarck-
sche antikirchliche Politik. Dennoch kommt
der Zentrumspartei das grofie Verdienst zu, am
Aufbau einer systematischen Sozialpolitik und
einer in Ansidtzen leistungsfahigen Sozialversi-
cherung bereits vor dem Erscheinen der pipstli-
chen Enzyklika von 1891 mitgewirkt zu haben.

Der organisatorische Aufbruch

Ende 1889/90 liflt sich im deutschen Sozialka-
tholizismus eine deutliche Akzentverschiebung
beobachten. Als Reaktion auf den raschen Auf-
stieg der Sozialdemokratie nach der Aufthebung
des «Sozialistengesetzes» arrangierten sich die
Katholiken langsam mit der liberal-kapitalisti-
schen Wirtschaftsweise, die thnen eher akzepta-
bel erschien als der sozialistische Revolutionsge-
danke. In der Kirche regten sich Krifte, die die
Defensivstellung zu Gesellschaft und Staat sowie
die durch den «Kulturkampf» verursachte
«Ghettoisierung» von Kirche und Katholizis-
mus zugunsten einer offensiven und aktiven
Mitgestaltung und Beseitigung der Struktur-
mingel des Kapitalismus aufgeben wollten. Zu-
dem wurde in Kreisen der Kirche und des Katho-
lizismus immer mehr bewufdt, daf} die katholi-
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schen Arbeitervereine, in denen sich lohnabhin-
gig Beschiftigte und Unternehmer harmonisch
unter dem verbindenden Band des katholischen
Glaubens organisieren und unterstiitzen
sollten*, kaum geeignet waren, den Emanzipa-
tions- und Organisationsbediirfnissen der religi-
s gebundenen Arbeiterschaft entgegenzukom-
men und den Aufstieg der sozialistischen Ge-
werkschaftsbewegung zu verhindern. Favori-
siert wurden anfangs als neue Organisationsfor-
men vor allem die «Fachabteilungen», die —
aufbauend auf den bestehenden katholischen
Arbeitervereinen — die Arbeiterschaft nach Be-
rufsgruppen und unter Beteiligung des Klerus
mit dem Ziel der Verfolgung «materieller Berufs-
interessen»'* zusammfassen sollten. Ab 1894
wurden dariiber hinaus die ersten christlichen
Gewerkschaften gegriindet, die sich schliefllich
1901 zum «Gesamtverband christlicher Gewerk-
schaften» zusammenschlossen. Dessen Aufstieg
wurde aber durch den anschlieffenden inner-
kirchlichen «Gewerkschaftsstreit» behindert.

«Rerum novarums»

Die Sozialenzyklika «Rerum novarum» von
1891 bestitigte die Entwicklungen und die An-
sitze zur Losung der «sozialen Frage», die inner-
halb des deutschen Katholizismus des 19. Jahr-
hunderts herausgebildet und in gesellschaftli-
chen und innerkirchlichen Auseinandersetzun-
gen und Klassenkimpfen gewonnen worden
waren. Grundlegende Inhalte der «Arbeiteren-
zyklika», wie z.B. die Forderung nach Staatsin-
tervention und Koalitionsfreiheit der Arbeiter,
die Losung der Eigentumsfrage im Riickgriff auf
die thomistische Philosophie, Naturrecht und
die Offenbarung, die antisozialistische und anti-
liberale Ausrichtung waren bereits vor 1891 in
den christlichen Sozialbewegungen entwickelt
worden. Dafd die christlichen Sozialbewegungen
und der Katholizismus der kirchlichen Hier-
archie in entscheidenden Teilbereichen weit vor-
aus waren, lag in deren besonderer Stellung be-
grindet: Als Antwort-auf die Pluralisierung der
modernen Welt im 19. Jahrhundert entstanden,
nahmen sie unmittelbar teil an den gesellschaftli-
chen, politischen und sozialen Kampfen und Be-
wegungen der Zeit und bildeten hier eine Ethik
aus, die durch die pipstliche Enzyklika aufge-
nommen werden konnte. Daf§ so neben positi-

ven Errungenschaften der christlichen Sozialbe-
wegungen und des Katholizismus aber auch de-
ren z.T. defizitire politische und gesellschaftli-
che Strategien und Mittel zur Losung der «so-
zialen Frage» durch «Rerum novarums
weitertradiert wurden, macht die Zwiespaltig-
keit dieses Prozesses aus.

Das grofie Verdienst Leos XIII., dem es gleich-
zeitig um eine «Christianisierung des modernen
wie Modernisierung des christlichen Lebens» (J.
Schmidlein) ging, liegt darin begriindet, daf} er
weite Teile der innerkirchlichen Offentlichkeit
auf die Arbeiterfrage, die bisher nur von einzel-
nen Vertretern und Gruppierungen des Katholi-
zismus und den christlichen Sozialbewegungen
behandelt worden war, lenkte und so die Aus-
breitung der christlichen Arbeiterbewegung un-
terstiitzte, insbesondere durch die Anerkennung
des Assoziationsrechts der Arbeiter und Arbei-
terinnen. «Rerum novarum» verpflichtete zu-
dem die kirchlichen, autorititsfixierten und der
Selbstorganisation der Arbeiter zuriickhaltend
bis feindlich gegentiberstehenden Kreise auf eine
Beschiftigung mit der «sozialen Frage». Daf} das
Rundschreiben dabei nicht konkrete Organisa-
tionsformen der Arbeiterschaft vorschlug und
etwa die Fragen nach der zulissigen Arbeitszeit
sowie der konkreten Ausgestaltung des sozialen
Versicherungswesens offenlieff und somit an den
in der Arbeiterbewegung gefithrten Diskussio-
nen vorbeiging, entsprach dem Versuch, durch
allgemein und abstrakt gehaltene Richtlinien
verschiedene, z. T. divergierende Strémungen in-
nerhalb der Kirche und des Katholizismus zu-
sammenzubinden. Wie der Auslegungsstreit um
«Rerum novarum» und der «Gewerkschafts-
streit» in Deutschland verdeutlichen, ist gerade
dies nicht gelungen.

Aus heutiger Sicht muf} es eine historische Spe-
kulation bleiben, wie die Geschichte des 19.
Jahrhunderts und der Kirche verlaufen wire,
wenn die pipstliche Enzyklika zur «sozialen
Frage» zu dem Zeitpunkt erschienen wire, den
Bischof Ketteler bereits fiir «reif» hielt. Die Kir-
che erkannte zu spit, was die jlidische Philoso-
phin und Revolutionirin Rosa Luxemburg 1913
in ithrem Gedenkartikel auf Karl Marx als die
Quintessenz des Lassalleschen Wirkens formu-
lierte: «Die Menschen machen ihre Geschichte
nicht aus freien Stiicken, aber sie machen sie
selbst»®, und — so wire hinzuzufiigen — sie
wollen sie selbst machen und verantworten.
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