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«Rerum novarumn»:
100 Jahre spiter

Eine Tradition, die gefeiert, kritisch
hinterfragt und weiterentwickelt
werden muf}

Es wire unméglich gewesen, das Hundertjahrge-
dichtnis der Verdffentlichung der Enzyklika
«Rerum novarum» voriibergehen zu lassen, ohne
ihm ein besonderes Gedenkheft von CONCILI-
UM zu widmen. Wir méchten «Rerum nova-
rum» als den Ausgangspunkt einer bedeutsamen
und wirklich wertvollen katholischen Denkbe-
mithung in Sachen Wirtschaft, Politik, Weltord-
nung und Frieden feiern, die als eine ernstzuneh-
mende Alternative und ein Korrektiv gegeniiber
weltlichen Konzeptionen liberaler und soziali-
stischer Art gedient hat. Im Vordergrund dieser
Tradition steht der radikale Vorrang menschli-
cher Wiirde und menschlicher Solidaritit als
Korrektive gegeniiber einem blof8 technokrati-
schen Verstindnis der Wirtschaft und der
Politik.

Sicherlich haben auch schon vor Leo XIIL
Pipste die soziale Frage angesprochen. Gregors
XVI. Enzyklika «Mirari vos» und Pius’ IX. En-
zyklika «Quanta cura» sowie sein «Syllabus erro-
rum» sprachen von Verinderungen, die durch

die Franzosische Revolution und die neuen biir-
gerlichen Freiheiten und die Programme zur
Trennung von Kirche und Staat bewirkt worden
waren. Die moderne Tradition papstlicher Enzy-
kliken geht tatsichlich auf den Regierungsantritt
Benedikts XIV. im Jahr 1740 zuriick. Im Riick-
blick neigen wir heute dazu, es schick zu finden,
diese frithen pipstlichen Lehrauflerungen als ein-
seitig reaktiondr zu betrachten. Wir titen aber
wohl daran, sie nochmals aufmerksam zu lesen
und die Weisheit in diesen frithen, vorleonini-
schen pipstlichen Absagen an den modernen Li-
beralismus neu zu werten.

Diese Papste haben ein lautes Nein gesprochen
zu dem mafllosen Individualismus, der eine wei-
ter ausgreifende Solidaritit zerbrochen hatte; ein
entschiedenes Nein auch zu Denkweisen, wel-
che die Religion zur Privatsache machen und sie
vollig auf den Bereich der Sakristei beschrinken
wollten; ebenso ein Nein an die Adresse der Par-
teiginger einer Freiheit blofler Rechte, die kein
eindeutiges Bekenntnis zu den entsprechenden
Pflichten zulief3; ein lautes Nein auch zum Posi-
tivismus in der Rechtswissenschaft, in Politik-
und Wirtschaftswissenschaften, der die Politik
und die Wirtschaft (als unpersonliche und tech-
nokratische Mechanismen) von der sittlichen
Beurteilung und dem Mafinehmen am Men-
schen getrennt hatte; ein kraftvolles Nein
schliefflich zu einer Theorie der Biirgerrechte,

“welche die Uberzeugung vertrat, daff — um mit

Jeremy Bentham zu sprechen — wirtschaftliche
Rechte ein «Unsinn auf Stelzen» seien.
Neuerdings hat Michael Schuck, der auch ei-
nen Aufsatz zu diesem Heft beigesteuert hat,
{iberzeugend dargetan, dafl es in diesen pipstli-
chen Lehriuflerungen, die von 1740 bis in die
Gegenwart reichen, eine Kohirenz gibt'. Vor
Leo XIIL haben Pipste Ubergriffe von Monar-
chen auf die Freiheit der Kirche angeprangert
und gewaltsamen Widerstand der Biirger gegen
weltliche Staaten verworfen. Sie haben sich zum
Familienleben und zu Praktiken geduflert, wel-
che die Ehe und die Aufzucht der Kinder ge-
fihrdeten. Sie haben unsittliche Geschaftsprak-
tiken (z.B. das Nehmen von Wucherzinsen) und
Diebstahl verurteilt. «Mirari vos» war eine Ant-
wort auf Jeremy Benthams utilitaristische Be-
rechnung des sozialen Wohls fiir die groftmog-
liche Zahl von Menschen. Gregor XVI. wandte
dagegen ein: «Jedes Gesetz verurteilt das bewuf3-
te Veriiben von Bosem, das damit begriindet
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wird, es bestehe eine gewisse Hoffnung, daf§ dar-
aus Gutes erwachsen kénne.» Die Pipste vor
Leo XIII. wandten sich gegen die Theorie vom
Gesellschaftsvertrag und ungehemmte kapitali-
stische Marktwirtschaft. Schuck gibt zu beden-
ken, daf} wir etwas verlieren, wenn wir «Rerum
novarumy willkiirlich als die erste Sozialenzykli-
kabezeichnen. Er bemerkt dazu: «Frithere Kom-
mentatoren haben dadurch, daf sie sich bei ithren
Analysen auf eine Reihe von Enzykliken be-
schrinkt haben, die iiblicherweise als <Sozialen-
zykliken> bezeichnet werden, andere Briefe von
sozialer Relevanz, die eine Interpretation des so-
zialen Denkens der Pipste als eines Ganzen er-
moglichen wiirden, einfach beiseite gelassen.»?

Schuck bemerkt weiter: «Einerseits sind die
Argumentationsweisen unterschiedlich: Die En-
zykliken der Zeit vor Leo XIIL stellen die Welt
als einen nahrhaften, aber von Gefahren umge-
benen Weideplatz dar; die Briefe aus der Zeit
Leos XIII. malen die Welt als einen freundlichen
Kosmos, als eine hierarchische Seinsordnung
aus; in der Zeit nach Leo XIII. betrachten die
Texte die Welt als einen sikularen Bereich, in
dem Gott und Mensch miteinander auf dem We-
ge sind. Aber ungeachtet dieser sich verschieben-
den Gesichtswinkel entwerfen die Pipste die
Welt iibereinstimmend als ein Medium der All-
gegenwart Gottes. Ob sie nun als ein Weideplatz,
als ein Kosmos oder als ein noch ungebahnter
Weg dargestellt wird, diese Welt ist doch immer
von Gottes Gegenwart durchtrinkt. Monica
Hellwig meint diese charakteristisch rémisch-
katholische Sicht, wenn sie sagt: <Es gibt iiber-
haupt keinen einzigen Bereich, der auflerhalb
des Herrschaftsbereiches dieses Gottes lige.» Sie
fihrt fort: Weder die Politik noch die Wirt-
schaft, weder nationale Interessen noch interna-
tionale Angelegenheiten, weder Technik noch
Handel, weder Asthetik noch Produktivitit
konnen letztlich sich selbst Gesetz sein.» Daraus
ergibt sich, daf} die Pipste einstimmig Kritik an
Weltanschauungen iiben, die von atheistischem
Naturalismus und dialektischem Materialismus
inspiriert sind.»’

Die Einheit und Kohirenz dieses Corpus
papstlicher Enzykliken seit 1740, so argumen-
tiert Schuck, liegt weder in der thomistischen
Naturrechtstheorie (die im Corpus der vorleoni-
nischen Enzykliken nicht vorkommt) noch in
Vorstellungen von der Menschenwiirde (die vor
1940 keine starke Rolle spielen), sondern in der

Vorstellung einer Welt, die mit der Gegenwart
Gottes schwanger geht; in der Auffassung von
der Objektivitit sittlicher Werte und einem tief-
griilndenden Interesse am Schutz der Familie, der
Religion und der Zielsetzungen Gottes fiir die
Schopfung; in einem Empfinden fiir die Einheit
zwischen dem weltlichen und dem Heiligen, fiir
ihre Verbundenheit in Gottes Allgegenwart.

Dennoch hat «Rerum novarum» nach iiberein-
stimmendem Urteil einen besonderen Neube-
ginn fiir das katholische soziale Denken er6ff-
net, und so stellt sie eine Art von «Magna Char-
ta» fiir den modernen Sozialkatholizismus dar.
Die Pipste nach Leo XIII. haben — oft zu den
verschiedenen runden Jahrestagen der Verétfent-
lichung von «Rerum novarum» — die Analyse
dieser Enzyklika im Licht der sich wandelnden
wirtschaftlichen und politischen Bedingungen
auf den neuesten Stand gebracht oder revidiert.

Anders als andere Bereiche der Theologie stel-
len die Auferungen zur katholischen Sozialleh-
re eine deutlich erkennbar sich weiterent-
wickelnde Tradition dar, die offen ist zur Ge-
schichte und zu neuen Gegebenheiten. Gewif3
verwendet die katholische Soziallehre Urteils-
normen und Standards fiir die Ausrichtung der
Aktion, die aus dem Evangelium und aus der
menschlichen Erfahrung abgeleitet sind. Die
Lehriuflerungen selbst aber haben sich durch
die Geschichte hin entwickelt und aus manchen
ihrer Fehler gelernt (z.B. aus der Liebesaffire
mit dem stindestaatlichen Korporationensy-
stem in den ersten Jahrzehnten dieses Jahrhun-
derts; ferner ist zu erinnern an die Wandlungen
im Verstandnis des Privateigentums, wie es von
Leo XIII. dargestellt worden war, und daran, daf§
Johannes XXIII. sich von der Ablehnung der
Arbeitnehmer-Mitbestimmung durch frithere
Pipste abwandte). Die katholische Soziallehre
ist in ihrer Methode oft induktiv vorgegangen,
und sie bleibt daran interessiert, die Zeichen der
Zeit richtig zu deuten. Sie ist ein hervorragender
Platz der Entwicklung von Lehre.

Genauso wie die Pipste selbst die Tradition
{iber die Jahre hin immer wieder neu bewertet
haben, waren auch die Autoren dieses Heftes her-
ausgefordert, dasselbe zu tun. Sie waren gebeten
worden, nicht nur die bereits bestehende Tradi-
tion zu feiern, sondern sie wertend auf Liicken
oder blinde Flecken zu untersuchen und auf Be-
reiche hinzuweisen, in denen bereits Verinde-
rungen erreicht worden sind, oder auch Verinde-
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rungen zu benennen, die noch in die Tradition
eingegliedert werden miissen.

Im ersten Abschnitt dieses Heftes bringen wir
Beitrige, die zeigen, wie die katholische Sozial-
lehre auf die real existierenden Sozialbewegun-
gen sozial engagierter Katholiken reagiert hat.
Michael Schifers dokumentiert die Debatten
und Bewegungen im deutschsprachigen Raum,
die auf dieses Dokument hinwirkten, und er
fragt, wie wohl die Lehre der Kirche ausgesehen
hatte, wenn sie — mit Bischof Wilhelm von Ket-
teler von Mainz — eingesehen hitte, daf} die Zeit
fiir eine Erklirung zur Sozialmoral schon 1870
reif war, statt bis 1891 zu warten. In Deutschland
und den Niederlanden entschied sich die Kirche
zur Griindung konfessioneller Gewerkschaften
bzw. Arbeitervereine. In der angelsichsischen
Welt dagegen, wo sowohl Kardinal Manning in
England als auch Kardinal Gibbons in Baltimore
in den Vereinigten Staaten von Amerika den Va-
tikan gedringt hatten, die Rechte der Arbeiter zu
stiitzen, wurde die Einheit der Arbeiterbewe-
gung nicht durch die Bildung konfessioneller
Gewerkschaften gespalten.

José M. Diez-Alegria und Norbert Mette neh-
men zwei ganz zentrale Themen der katholi-
schen Soziallehre auf, die bereits in «Rerum no-
varumy» enthalten sind: das Eigentum und das
Verhiltnis des Katholizismus zu Sozialismus
und Kapitalismus. Sie zeigen die Entwicklung
und die Themenverlagerung im Verstindnis die-
ser beiden zentralen Motive durch eine hundert-
jahrige Geschichte hindurch. John Gallagher
verfolgt die Spur zuriick zu den beiden Quellen
der katholischen Soziallehre, Naturrecht und
Evangelium, und zu den unterschiedlichen In-
terpretationen ihrer wechselseitigen Beziehun-
gen. Michael Schuck schreibt {iber den ideologi-
schen Gebrauch der katholischen Soziallehre
und die Méglichkeit, sie selbst als eine Art von
Ideologie zu verstehen. Gregory Baum unter-

streicht mit seinen Ausfithrungen die Originali-

tit dieser Tradition innerhalb des modernen so-
zialen Denkens mit ihren drei Grundgedanken
einer sich auf alle gesellschaftlichen Institutio-
nen beziehenden Demokratie, der Option fiir
die Armen und der Auffassung von Arbeit als ei-
nem kulturellen Gut.

Im zweiten Abschnitt handeln wir von der Re-
zeption der katholischen Soziallehre in verschie-
denen Lindern und verschiedenen Gruppen.
Die Beitrige befassen sich mit konkurrierenden

Interpretationen dieser Tradition in Deutsch-
land, Ttalien und Polen und mit ihrer Rezeption
durch Feministinnen in der Kirche und durch
die Befreiungstheologie.

Durch diese Art von Hermeneutik der Rezep-
tion wird es moglich, zu erkunden, wie die
papstliche Soziallehre in verschiedenen Lindern
und innerhalb dieser Linder nochmals von ver-
schiedenen Interessengruppen aufgenommen
wurde. In einigen Teilen der Welt wurde die En-
zyklika «Quadragesimo anno» (1931) blof} als ei-
ne Erklirung gegen den Kommunismus oder als
Unterstiitzung stdndestaatlich-korporatistischer
Wirtschaftsordnungen verstanden und verwen-
det. In den Vereinigten Staaten wurde sie immer-
hin von der katholischen Kirche zur Unterstiit-
zung von Roosevelts umstrittener reformisti-
scher Gesetzgebung, dem sogen. «New Deal»,
herangezogen.

In Lindern, in denen es christlich-demokrati-
sche oder gleichwertige katholische Parteien
gibt, herrscht die Neigung vor, die sozialen Lehr-
dufBerungen der Pipste als ideologische Unter-
stiitzung fiir diese Parteien und ihre Sozialphilo-
sophien zu gebrauchen. Katholische Christen
auf den linken Fliigeln dieser Parteien steuern
aber immerhin eine kritische Durchsicht der
papstlichen Lehrdokumente bei, die deren inne-
re Doppeldeutigkeiten betont, und arbeiten die
inneren Griinde heraus, warum diese Lehriufle-
rungen sich der Méglichkeit ideologischer Aus-
beutung aussetzen.

Die Interpretation der papstlichen Soziallehre
durch lateinamerikanische Befreiungstheologen
hat unterschiedliche Formen angenommen — je
nach den besonderen geschichtlichen Umstin-
den. Wenn die Option fiir die Armen von einer
selbstbewufiten und sich ausweitenden Befrei-
ungsbewegung getragen wurde, wurde die Sozial-
lehre der Amtskirche zunichst als eine Behinde-
rung gesehen; wenn aber die Option fiir die Ar-
men sich nur mit Mithe und Not durchhalten
lie}, wurden dieselben kirchlichen Dokumente
als etwas betrachtet, das eine gewisse Unterstiit-
zung und einen gewissen Schutz bieten konnte.

In Nordamerika haben progressive Katholi-
ken eine positivere Auslegung der pipstlichen
Enzykliken beigesteuert, und zwar aus mehre-
ren Griinden. Es gibt keine christlichen politi-
schen Parteien in Nordamerika. Da die katholi-
schen Christen frither eine machtlose Minder-
heit waren, die bisweilen sogar verachtet war, lag
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es nicht nahe, dafl die etablierten Krifte die ka-
tholische Lehre zur Abpolsterung ihrer politi-
schen Interessen beniitzt hitten. Ein anderer, tie-
ferer Grund fir die positivere Deutung der
pipstlichen Lehrdokumente durch amerikani-
sche Katholiken ist die Allgegenwart des von
Locke bestimmten politischen Denkens, des li-
beralen Individualismus und einer utilitaristi-
schen Ethik in den Vereinigten Staaten und der
karge Bestand von gemeinschaftsbetonten intel-
lektuellen Traditionen, welche die Grenzen ei-
nes auf Besitz ausgerichteten Individualismus
iberschreiten und fiir soziale Solidaritit eintre-
ten. Auf diesem Hintergrund ist die katholische
Tradition sozialer Solidaritit und des Eintretens
fiir das Gemeinwohl ein unschitzbares Kapital,
etwas, auf das sich selbst WNichtkatholiken
manchmal berufen, ein kraftvolles Mittel, um
der herrschenden Sprache einer atomistischen
Existenz in der Gesellschaft entgegenzuwirken.
In den beiden letzten Jahrzehnten haben die
US-amerikanischen und kanadischen Bischéfe
diese Soziallehre in Hirtenbriefen verwendet, in
denen sie die Ideologie, die Kultur und die der-
zeitige Gesamtausrichtung der nationalen Wirt-
schaftsordnungen herb kritisiert haben®. In
Nordamerika also betrachten und verwenden
die Bischofe und diejenigen progressiven Katho-
liken, welche die katholische Soziallehre in der
Offentlichkeit vertreten, diese als ein gegenkul-
turelles Instrument. Der rechte Geist, in dem der
hundertste Jahrestag der Veréffentlichung von
«Rerum novarum» gefeiert werden sollte, kann
mit den Worten der US-amerikanischen Bisché-
fe in ihrem Hirtenbrief von 1991, «A Century of
Social Teaching: A Common Heritage, a Conti-
nuing Challenge», so beschrieben werden:
«Uberall in unserem Land und iiberall auf der
Erde ist die Geschichte des sozialen Dienstes der
Kirche eine Geschichte wachsender Lebendig-
keit und Kraft, bemerkenswerter Fihigkeit zum
Mitleiden, des Mutes und der Kreativitit. Sie ist
die alltagliche Aufgabe, obdachlosen und hung-
rigen Menschen eine menschenwiirdige Unter-
kunft und die erforderliche Hilfe zu bieten,

! Michael J. Schuck, The Context and Coherence of Ro-
man Catholic Social Teaching (Georgetown University
Press, Washington, D.C., 1991).

<A@, 5,

* AaQ,, 308. Das Zitat von Monica Hellwig ist entnom-
men ithrem Buch Understanding Catholicism (Paulist Press,
New York 1981) 185.

schwangeren Frauen und ihren ungeborenen
Kindern Leben ermdéglichende Alternativen zu
bieten, Fliichtlinge willkommen zu heiflen und
vieles andere mehr. Sie ist das 6ffentliche Eintre-
ten von Gliubigen fiir das Leben von Menschen,
wo immer es bedroht ist, fiir die Rechte der Ar-
beitnehmer und fiir wirtschaftliche Gerechtig-
keit, fiir Frieden und Freiheit {iberall auf dieser
Erde und fiir Freiheit und Gerechtigkeits fiir al-
le Menschen, die hier leben. Diese Geschichte

" des sozialen Dienstes bedeutet, armen und ver-

sehrten Menschen zu helfen, thr Leben in Wiirde
verwirklichen zu kdnnen — in innerstidtischen
Wohngebieten, in Landgemeinden und in fernen
Landern. Sie betrifft das alltagliche Engagement
und die Tradition zahlloser Menschen, von Kir-
chengemeinden und Programmen oder ortli-
chen Netzwerken und von nationalen Struktu-
ren — eine Tradition von Pflegediensten, wirksa-
men Eintretens fir andere und schopferischer
Aktion. Der innerste Kern dieses Engagements
ist ein Kompendium von Prinzipien, ein Gedan-
kengefiige und ein Aufruf zur Aktion, genannt
Katholische Soziallehre>. . .

«Es ist die Herausforderung, die von unserem
Herrn Jesus Christus selbst ausgeht, der in seiner
Bergpredigt dargelegt hat, wozu wir berufen
sind. In diesem Jahr 1991 lafit uns gemeinsam er-
kunden, was es heifdt, inmitten einer Konsumge-
sellschaft <arm im Geist> zu sein; die zu trosten,
die mitten unter uns leiden; barmherzig zu sein
in einer oft unbarmherzigen Welt; zu hungern
und zu diirsten nach Gerechtigkeit in einem
Land, das immer noch herausgefordert wird
durch Hunger und Obdachlosigkeit, durch Ar-
mut und Vorurteile; was es heifit, <Friedensstif-
ter> zu sein in einer oftmals gewalttitigen und
furchterregenden Welt; und «das Salz der Erde
und das Licht der Welts zu sein in dieser unserer
Zeit und an unserem jeweiligen Ort.»

Wenn wir diesen Aufruf der Bischofe aufmerk-
sam lesen, sehen wir, daf§ es uns nicht an einer
herausfordernden Tagesordnung fiir die Zukunft
fehlt, wenn wir das zweite Jahrhundert katholi-
scher Soziallehre beginnen!

* Vgl. Thomas Cannon (Hg.), The Catholic Challenge to
the American Economy (MacMillan, New York 1987); Gre-
gory Baum/Donald Cameron, Ethics and Economics: Ca-
nada’s Catholic Bishops on the Economic Crisis (Toronto

1984).

Aus dem Englischen iibersetzt von Astrid Dehé
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