Basilius Groen

Die Krankensalbung in der
griechisch-orthodoxen
Kirche

In den meisten ostlichen Kirchen ist die Salbung
von Kranken mit Ol anzutreffen. In der armeni-
schen Kirche ist sie seit ungefahr dem vierzehn-
ten Jahrhundert verschwunden. Auch in der «ne-
storianischen» Kirche des Ostens kommt sie
nicht vor. Ob sie dort jemals bestanden hat, ist
eine unbeantwortete Frage. In diesem Beitrag
wird nicht die Praxis in allen 6stlichen Kirchen
beschrieben, sondern ich beschrinke mich auf
die Praxis in der byzantinisch-orthodoxen Kir-
che, und zwar auf die griechische Stromung in-
nerhalb dieser Kirchenfamilie.

Struktur und Benennung

Global gesprochen, bestand die Krankensalbung
im griechisch-byzantinischen Osten wihrend
“des ersten Jahrtausends bloff aus einem Gebet
oder mehreren Gebeten und dem Bestreichen
mit Ol. Bisweilen trank der Kranke das restliche
Ol aus. Es ist namentlich aus dem dritten, dem
vierten und dem fiinften Jahrhundert eine An-
zahl von Priestergebeten iiberliefert, welche die
Weihe des Ols zum Thema haben. Wichtige
Quellen dafiir sind die Apostolike Paradosis des
Hippolyt und die Kanones des Hippolyt, die
Apostolischen Konstitutionen, das Testament
unseres Herrn Jesus Christus und das Eucholo-
gion des Serapion von Thmuis. Der liturgisch-
klerikale Akzent lag auf der Segnung des Ols,
nicht auf der Salbung selbst. Es war iiblich, daf§
Laien sich selbst oder andere mit Ol salbten
Wihrend des 11., 12. und 13. Jahrhunderts brei-
tete der Ritus sich aber sehr schnell aus. Eine
wichtige Ursache dafiir war, dafl man aufgrund
des Plurals in Jak 5,14 («die Altesten») und auf-
grund der Praxis anderer Kirchen, namentlich
der lateinischen Kirche, fand, daf8 dabei mehr als
ein Priester fungieren miisse. Die Zahl der Prie-
ster wurde auf sieben beschrinkt. Alle erhielten
eine eigene Rolle bei der Feier zugeteilt. Das Er-
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gebnis dieser Entwicklung war ein Ritus, der
wahrscheinlich als der komplizierteste und um-
fangreichste des damaligen byzantinischen Eu-
chologions (des liturgischen Buches mit den Tex-
ten der Sakramente, der Tagzeiten und wichtiger
Gebete) betrachtet werden kann. Ungeachtet
spaterer Kiirzungen ist die Krankensalbung ein
Mammutritus geblieben. Das Formular, das heu-
te verwendet wird, besteht aus vier Teilen:

1. Die Einleitung: Diese besteht unter anderem
aus Psalm 143, Psalm 51, dem Kanon (einer Rei-
he von Gesingen, die urspriinglich auf neun bi-
blischen Cantica basierte) und vielerlei anderen
Troparien (Gesangversen). Wir haben es hier mit
einer Form von abgekiirztem Nacht- und Mor-
gengottesdienst (Matutin und Laudes) zu tun, ei-
nem Uberbleibsel aus einer Zeit, als der Kran-
kensalbung ein besonderer Morgengottesdienst
vorausging.

2. Die Olweihe: Nach der Friedensektenie
wird vom Hauptzelebranten das Weihegebet ge-
sprochen: «Herr, der du in deinem Erbarmen
und deiner Barmherzigkeit die Wunden unserer
Seele und unseres Leibes heilst, du, o Herr, heili-
ge auch dieses Ol, damit es denen, welche damit
gesalbt werden, zur Heilung und zur Tilgung al-
ler Leidenschaft, aller leiblichen Krankheit, aller
Verunreinigung von Fleisch und Geist und alles
Bosen diene.» Danach singt man wieder Tro-
parien.

3. Die Zyklen der sieben Priester: Jeder Zyklus
wird gebildet von einer Epistellesung, einer
Evangelienlesung (beide mit jeweils vorausge-
henden Psalmversen), Fiirbitten, zwei Oratio-
nen und der Salbung des Kranken. Jeder Zyklus
wird von jeweils einem anderen Priester geleitet.
Die erste der beiden Orationen wird jeweils aus-
gewechselt. Die zweite Oration, welche die Sal-
bung begleitet, ist immer die gleiche: «Heiliger
Vater, Arzt der Seele und des Leibes, der du dei-
nen einziggeborenen Sohn gesandt hast, unseren
Herrn Jesus Christus, der jedes Menschen
Krankheit heilt und Erlésung vom Tode bringt,
heile auch deinen Knecht N.N. von der Krank-
heit, die ihn gefangen hilt, und mache ihn leben-
dig durch die Gnade deines Gesalbten (= Chri-
stus!). . .» In der Struktur dieses Teils kann man
miihelos die Struktur des Wortgottesdienstes der
byzantinischen Eucharistiefeier erkennen. Die-
se Ubereinstimmung stammt aus der Zeit, als die
Krankensalbung und die Encharisticlsice o
miteinander verbunden waren.
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4. Die Vergebung und die Entlassung. Der letz-
te Teil besteht vornehmlich aus einem feierli-
chen Gebet, das gelesen wird, wihrend dem
Kranken das Evangelienbuch auf das Haupt ge-
legt wird, weiter aus einigen Troparien und so-
dann der Entlassung.

Soviel zur vierteiligen Struktur des Ritus der
Krankensalbung.

Das Thema «Gottes Erbarmen» luft wie ein
roter Faden durch den gesamten Ritus. In oft blu-
menreicher und bildhafter Sprache wird ausge-
malt, wie Gott sich um den gefallenen und kran-
ken Menschen kiimmert und ihn wieder auf-
richtet. Dieser Mensch und die Priester als Mitt-
ler bitten denn auch fortwihrend darum, dafl

Gott seine heilende Kraft herniedersteigen las-

sen moge und dafl Leib und Seele des Patienten
gesund werden mogen, dafl Gott ihn segne und
heilige, thm seine Siinden vergebe und seine Ge-
sundheit wiederherstelle.

Die Krankensalbung ist eines der sieben Sakra-
mente oder Mysterien der griechischen Kirche.
Der am hiufigsten gebrauchte Name fiir den Ri-
tus lautet «euchélaion» («Ol des Gebetes»). Damit
weist man hin auf die Kernbestandteile der Feier:
Gebet und Salbung mit Ol. Ein anderer Name,
den man oft verwendet, ist «ephtapapido» («Sie-
ben- Popen-Feiem) Eine dritte Bezeichnung, die
man aber nur in Biichern antrifft, lautet «dgion
élaion («Heiliges Ol»). Sowohl in der ersten wie
in der dritten Benennung klingt noch ein Wort
durch: «éleos» («<Erbarmen»). In den Texten der
Feier begegnet man einer ganzen Menge von
Wortspielen mit «Ol» («élaion» — ausgesprochen
als «éleon») und «Erbarmen» («éleos») und «gna-
dig» («ileos»).

Die heutige Praxis

Nach dieser kurzen Einleitung iiber die theoreti-
sche Struktur des Ritus wollen wir nun zusehen,
wie das Sakrament derzeit in der Praxis gehand-
habt wird. Hier bringen wir sieben kurzgefafite
Fallbeispiele. Sie spielen alle im heutigen Grie-
chenland.

1. Es ist der 29. November, der Vorabend des
Festes des heiligen Andreas, des Erstberufenen
der Apostel. In der Kirche der heiligen Apostel
in Thessaloniki werden am Abend in aller Feier-
lichkeit die grofle Vesper und die Krankensal-
bung gefeiert und am folgenden Morgen der
Frithgottesdienst und anschlieflend die Euchari-

stie und zum Schluff noch am Nachmittag der
Bittgottesdienst zum Fest des Heiligen. Abends
regnet es in Stromen. Aber die Kirche ist tiber-

fullt. Frauen sind unter den Kirchgingerinnen
und Kirchgingern in der Uberzahl. Die Zahl der
jiingeren Leute, die gekommen sind, ist nur
klein. Als die Vesper zu Ende ist, wird von sieben
Uhr bis halb neun die Krankensalbung gefeiert.
Vor der Tkonostase stehen sieben Priester. Zu-
sammen mit den Vorsingern vollziehen sie den’
Gottesdienst. Verschiedene Teile werden ausge-

lassen, wie z.B. der Kanon und lange Stiicke der
ziemlich ausfihrlichen Orationen. Andernfalls
wiirde der Gottesdienst zu lange dauern. Das
Volk hort zu, hilt brennende Kerzen in den
Hinden und bekreuzigt sich, wenn es die Na-
men von Heiligen und bekannte Stellen in den
Evangelien hért. Bisweilen singt man mit, wenn
der Chor ein bekanntes Troparion singt. Bevor
die Feier begann, hatten die Leute ihren Namen
und die Namen ihrer Familienmitglieder auf Pa-
pierzettel geschrieben und gleichzeitig Geld fur
die Armenkasse gespendet, das fir die Armen
oder fiir die Priester bestimmt ist. Die Namen
werden wihrend des Gottesdienstes von den
Priestern leise oder laut vorgelesen und «vor
Gottes Angesicht» gebracht.

Nach der Entlassung wird eine kurze Predigt
tiber die Bedeutung des Sakraments gehalten.
Gleich danach findet die Salbung statt. Alle An-
wesenden werden gesalbt. Niemand aber sieht
krank aus. Bei der Salbung sagen die Priester:
«Zur Genesung von Seele und Leib.» Oder auch:
«Das Ol des Jubels, im Namen des Vaters, des
Sohnes und des Heiligen Geistes» oder etwas
Ahnliches. Die Korperteile, die (in Kreuzes-
form) gesalbt werden, sind meist die Stirn, die
Wangen, das Kinn, die Handfliche und der
Handriicken. Nach der Feier nehmen viele Leu-
te Ol mit nach Hause. Dort salben sie Familien-
mltglleder die nicht in der Kirche anwesend wa-
ren, oder sie bewahren das Ol auf zum Gebrauch
bei eventuellen Krankheitsfillen.

Bevor wir das nichste Fallbeispiel betrachten,
noch einige Anmerkungen: In jeder Pfarrkirche,
Kathedrale oder Klosterkirche wird die Kran-
kensalbung mindestens einmal im Jahr gefeiert,
namentlich am Karmittwoch oder Griindon-
nerstag. Auflerdem kann sie wihrend der Fasten-
zeit, die Weihnachten vorausgeht und die vom
15. November bis zu den Hochfesten dauert,
stattfinden. Auf dem Klosterberg Athos wird die
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Krankensalbung zwei Tage vor Weihnachten ge-
feiert. In allen diesen Fillen dient die Kranken-
salbung als ein Mittel zur Vorbereitung der
Hochfeste Ostern und Weihnachten, vor allem
der Vorbereitung auf den Kommunionempfang
wihrend der Feiertage. Manche gehen zugleich
zur Beichte, fiir andere ersetzt die Krankensal-
bung die Beichte. Es gibt auch manche Priester,
die jedesmal, wenn sie die Kommunion spenden,
zuvor die Gliubigen «zur Genesung von Seele
und Leib» mit dem vorher geweihten Ol salben.

Die Krankensalbung dient ferner «dem Wohl-
sein» («gia to kald») aller Teilnehmer, sowohl auf
dem Dorf wie in der Stadt. Man kann davon nur
besser, aber niemals schlechter werden, so urtei-
len viele Laien. Die Priester dagegen betonen die
Wirkung der Vergebung, der leiblichen und psy-
chischen Heilung und Heiligung, die der Kran-
kensalbung zu eigen sei.

Die Salbung des Volkes findet in der Apostel-
kirche von Thessaloniki iibrigens nach der Ent-
lassung der grofleren Gemeinde statt. Warum?
Man fiirchtet, dafl es in der vollen Kirche zu ei-
nem Chaos kommen konnte, wenn die Leute
wihrend des vorausgehenden allgemeinen Got-
tesdienstes zur Salbung nach vorne kommen
miiflten. Man lifit sich {ibrigens nicht durch je-
den der beteiligten Priester salben, sondern nur
durch jeweils einen. Auf dem Athos salben aller-
dings alle Priester alle Ménche: Normalerweise
wird ein Ménch dann etwa sechsundfiinfzig mal
gesalbt wihrend einer einzigen Feier.

2. Es ist die grofie Fastenzeit der vierzig Tage.
Am Nachmittag geht der Priester Pavlos, der
Pfarrer von Galatista, einem Dorf in Makedo-
nien, zu einer Familie, die ihn gebeten hat, in ih-
rem Haus die Krankensalbung zu feiern. Dies ist
eine gute Sitte und eine mancherorts allgemein
respektierte Tradition. Die ganze Familie ist an-
wesend. Auch andere Familienmitglieder, Nach-
barn und einige Freunde sind da. Auf dem Tisch
stehen eine Tkone, eine Schale mit Mehl und sie-
ben Kerzen darinnen, ferner ein Glas Olivendl
mit einem brennenden Docht und etwas Watte.
Alle Laien halten eine brennende Kerze in der
Hand. Der Priester legt sein Epitrachilion, die
Stola, an. Der Ritus beginnt. Der Priester Lifit
den Kanon aus, ebenso zahlreiche Troparien und
Orationen. Die iibrigen Leute héren zwar an-
dichtig zu, aber gleichzeitig wissen die Kinder
sich ihr Vergniigen zu machen. Die Atmosphire
ist sowohl zwanglos als auch fromm. Vorher

schon haben die Frauen im Rahmen des Frith-
jahrshausputzes das Haus gebohnert und auf
Hochglanz gebracht. Die Kinder sind frisch ge-
waschen, die Leute haben ihre besten Kleider an-
gezogen. Jetzt mufl nur die Seele noch durch die
Krankensalbung gereinigt werden. Jede und je-
der wird gesalbt, wenn auch niemand in diesem
Haus leiblich krank ist. Wenn der Ritus vollzo-
gen ist, kann der Priester sich niedersetzen. Thm
und den iibrigen Gésten werden Kaffee, Oran-
gensaft und Siifligkeiten angeboten. Der Priester
erhilt auch Geld, ein Stipendium. Aus dem
Mehl wird spiter von einer Frau, die keinen se-
xuellen Umgang mit einem Mann hat, ein Brot
gebacken. Dieses Brot wird als Opferbrot bei ei-
ner Eucharistiefeier verwendet.

Im Kern haben wir es hier mit demselben Typ
von Krankensalbung zu tun wie beim vorausge-
henden Fallbeispiel. Auch diese Art der Feier
findet vor allem wihrend der grofien vierzigtigi-
gen Fastenzeit, wihrend der Karwoche und wih-
rend der vorweihnachtlichen Fastenzeit statt,
manchmal auch zur Zeit der «Fasten Mariens»,
in den beiden ersten Augustwochen. Die Unter-
schiede zwischen Fall 1 und Fall 2 sind natiirlich
die andere Umgebung (die Verlegung der Feier
von der Kirche in ein Wohnhaus) und die Beteili-
gung von blof} einem Priester. Dieser eine Prie-
ster vollzieht aber einen Ritus, der eigentlich fiir
sieben Priester gedacht ist. Ferner fillt auch hier
auf, daf} grofle Stiicke des Formulars iiberschla-
gen werden. Dies ist allgemeiner Brauch. Aber
dabei gibt es keinerlei Einheitlichkeit. Der eine
Priester 18t den einen Teil weg, der andere einen
anderen. Die Feier der Krankensalbung in Grie-
chenland ist derzeit ein einziges Chaos. Es
kommt auch vor, daf} ein Priester den Ritus voll- |
stindig vollzieht, aber um zu verhindern, daf} er
allzulang dauert (d.h. anderthalb oder zwei
Stunden), hastet er durch die Texte hin und ist
folglich nur schlecht zu verstehen.

3. Die Familie Jannopoulos in Patra hat in der
letzten Zeit ernste Probleme. Die Mutter fithlt
sich nicht gut, ithre eigene Mutter ist vor kurzem
gestorben, und ihrem Mann droht der Verlust
seiner Arbeitsstelle. Die Familie fiirchtet sich
vor der Zukunft und entschliefit sich, den Seel-
sorger zu bitten, er mdge bei einem Hausbesuch
die Krankensalbung mit ihnen feiern.

In diesem Fall findet die Feier statt, um Unan-

nehmlichkeiten vorzubeugen, in der Hoffnung,
daf} die Dinge sich bessern, dafl das leibliche und
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geistige Wohlergehen nicht zerstort werde, also
wieder «um des Wohlseins willen». Es ist auch
ganz iiblich, daf} ein Pfarrseelsorger anlifilich ei-
nes Umzugs gebeten wird, in der neuen Woh-
nung eine Krankensalbung zu feiern. Unser Ri-
tus soll hier das Bose bannen und Gliick sichern.
Man ist ja mit dem neuen Haus noch nicht ver-
traut. Und was unbekannt ist, weckt Angst. Die
Krankensalbung soll hier als Ubergangsritus ei-
nen guten Start gewihrleisten.

4. Herr Jannis Kalogas in Thessaloniki hat
Krebs. Seine Frau und seine Kinder wissen es.
Nur er selbst weifd es nicht. Niemand hat es ihm
sagen wollen. Der Seelsorger macht einen Be-
such bei thm und schldgt ihm vor, die Kranken-
salbung zu feiern. Die Familie unterstiitzt diesen
Vorschlag mit aller Kraft. «Es wird dir gut tun,
bekommt Jannis zu héren. Aus der Art und Wei-
se, wie Frau und Kinder zu ihm sprechen, und
aufgrund seiner eigenen verschlechterten Verfas-
sung begreift Jannis, was man tatsichlich im
Sinn hat, woriiber man aber nicht mit deutli-
chen Worten zu reden wagt. Er stimmt der Feier
der Krankensalbung zu. Nach dem Gottesdienst
beichtet und kommuniziert er. Am folgenden
Tag verschlechtert sich sein Gesundheitszustand
dramatisch. Er wird in ein Krankenhaus eingelie-
fert. Drei Tage spiter stirbt er. Am Todestag will
der Seelsorger nochmals eine Krankensalbung
feiern, «weil der Patient sich nach dem ersten
Mal ganz nah bei Gott fithlte und der Ritus ithm
wirklich half bei der Vorbereitung auf den Tod»,
so das Urteil des Priesters. Aber der Tod selbst ist
schneller und vereitelt das Vorhaben des Prie-
sters. In diesem Fallbeispiel zeigt die Krankensal-
bung auffallende Ubereinstimmungen mit der
romisch-katholischen «Letzten Olung» und mit
dem «Ritus continuus», in dem die Krankensal-
bung, die Beichte und die letzte Wegzehrung
nacheinander gefeiert bzw. gespendet werden.

5. Sophia Dimitrakou, eine junge Frau von
funfundzwanzig Jahren, die in Thessaloniki
wohnt, fiihlt sich schon seit lingerer Zeit sehr
depressiv. Sie ist dadurch bei ithrer Arbeit behin-
dert und befindet sich in Psychotherapie. Ihre El-
tern machen sich ernste Sorgen um sie. Ihre Mut-
ter bittet zundchst den Pfarrer, eine besondere
Eucharistie um die Genesung ihrer Tochter zu
feiern, aber spiter iiberdenkt sie ihr Vorhaben
und bittet um eine Feier der Krankensalbung in
ihrem Haus. Sowohl Sophia wie ihre Eltern neh-
men an der Feier teil. Nach der Feier wiinscht
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der Priester Sophia eine baldige Genesung. Er
kennt sie schon lange und weif§ auch von ihren
Problemen, aber nur oberflichlich.

6. Petros Chalvadis, der in Sparta wohnt, geht
zur Beichte. Er erhilt als Buflauflage die Wei-
sung, zu Hause eine Krankensalbung zu feiern.
Unser Ritus dient hier zur Erginzung der
Beichte.

7. Im Rotkreuz-Krankenhaus von Athen hat
der Krankenhausseelsorger, Vater Dimitrios, im- -
mer Ol bei sich, wenn er die Patienten in den ein-
zelnen Abteilungen besucht. Wenn wihrend der
pastoralen Kontaktnahme ein Patient dies gern
maochte, nimmt der Seelsorger das Ol zur Hand,
spricht das Salbungsgebet, «Heiliger Vater. .
und salbt den Kranken. Dieser Ritus dauert nur
ein paar Minuten.

Soweit die sieben Fallbeispiele zur Illustration
der heutigen Praxis der Krankensalbung in Grie-
chenland.

Die Krankensalbung wird vor allem am Ende
der groflen vierzigtigigen Fastenzeit, wihrend
der ersten drei Tage der Karwoche und in der Fa-
stenzeit vor Weihnachten gefeiert. Dies ge-
schieht zur Vorbereitung auf die Zeit der kom-
menden Hochfeste und «fiir das Wohlsein». Die
Typen von Feiern, die in den Fallbeispielen 1, 2
und 3 genannt sind, kommen am haufigsten vor.
In einer Minderheit von Fillen wird die Kran-
kensalbung fiir leibliche K ranke und fiir Sterben-
de gefeiert. Es ist sogar so, dafl Kranke fast nie-
mals selbst um die Krankensalbung bitten. Die
Griinde dafiir sind, daff man entweder der Mei-
nung ist, der Ritus diene der Vorbereitung auf
Ostern und Weihnachten, oder daff man die
Krankensalbung als Vorboten des Todes betrach-
tet und diesen daher lieber drauflen vor der Tiir
18¢t; oder auch, dafl man sich gegentiber der Kir-
che und ihren Sakramenten distanziert verhilt,
dafl man ihnen gegeniiber gleichgiiltig ist und
lieber allein den Arzten vertraut.

Der urspriingliche «locus proprius», der «ei-
gentliche Ort» der Krankensalbung ist aber die
(leibliche) Krankheit. Das erhellt auch aus den
Texten des liturgischen Formulars. Die meisten
praktischen Fille und die Theorie des «siebten
Sakraments» stimmen also nicht miteinander
iiberein. Mancher griechische Theologe oder
Priester fuhlt sich daher gezwungen, Argumente
dafiir ins Feld zu fithren, dafl die Praxis und die
Zweckbestimmung der Krankensalbung doch
miteinander iibereinstimmen. Sie verweisen auf
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die enge Verbindung, die in der Bibel zwischen
Siinde und Krankheit hergestellt wird, und sie
stellen den Gedanken in den Vordergrund, daf§
jeder Mensch siindigt und also krank ist. Sie le-
gen dar, daf8 kein einziger Mensch hundertpro-
zentig gesund sei und dafl jeder wohl ein verbor-
genes Leiden mit sich herumschleppe. Darum
sind sie der Uberzeugung, daf} eine Krankensal-
bung immer gelegen komme. Uberdies, so argu-
mentieren sie, sei Vorbeugen besser als Heilen.

Andere Riten

Es gibt aufler der Krankensalbung noch viel
mehr Riten zur Wiederherstellung der Gesund-
heit, zur Vertreibung des Ubels oder zur Vorbeu-
* gung dagegen oder — allgemeiner gesprochen —
«fiir das Wohlsein». Die wichtigsten unter thnen
sind die kleine Wasserweihe, die Bittgottesdien-
ste zu Ehren Mariens oder eines bestimmten
Heiligen, der «Ritus zum Trost von Kranken, die
von unreinen und streitsiichtigen Geistern ge-
quilt werden», Gebete fiir Kranke und Exorzis-
men, die Beichte, die Krankenkommunion, die
Privateucharistie in einer besonderen Intention
(nicht zu verwechseln mit der westlichen Privat-
messe), Prozessionen und Wallfahrten, vor allem
zur Marienikone auf der Insel Tinos im Agii-
schen Meer, zu den Reliquien des heiligen Spyri-
dion auf der Insel Korfu usw. Ferner gibt es in
Kléstern eine besondere Salbung «zur Genesung
von Seele und Leib» wihrend des Patronatsfestes
der Kirche. Zu Hause nimmt man im Krank-
heitsfall oder bei anderen Problemen oft ein we-
nig Ol aus der Lampe, die vor der Hausikone
brennt, und salbt damit den Kranken oder sich
selbst. Schliefilich gibt es noch «die Befreiung
vom bésen Blick»: Die Frau des Hauses nimmt
Olivendl und Wasser, zeichnet damit dreimal ein
Kreuz auf die Stirne der- oder desjenigen, die
oder der sich (meist plétzlich) nicht wohl fiihlt,
spricht ein stilles Gebet oder das Vaterunser und
speit manchmal auch dreimal in das Gesicht der
gesalbten Person, damit der Einfluf3 des «bdsen
Blicks» ungeschehen gemacht werde.

Zum Schlufl folgen nun noch einige andere
Uberlegungen iiber die Praxis der Kranken-
salbung.

Die Seelsorge

Die Krankensalbung bildet nur die Spitze eines -

Eisbergs. Unter der Wasseroberfliche liegt die

grofle Masse der Seelsorge, der Kontext der Litur-
gie. Es muf} die Frage gestellt werden: Was ge-
schieht in der Kirche aufler Liturgie sonst noch?
Ist die Kirche ihren Gliedern, namentlich ihren
kranken Gliedern, wirklich nahe? Stiitzt sie sie
auch auflerhalb des Gottesdienstes, begleitet sie
sie auch dann, fordert sie auch dann etwas von ih-
nen? Oder werden nur Riten vollzogen ohne
weitere seelsorgliche Bemiihung? In diesem letz-
teren Fall wiire der Eisberg tiberhaupt keine Spit-
ze von etwas Groflerem, sondern nur ein Mini-
eisberg, der schnell schmilzt.

In der griechisch-orthodoxen Kirche trifft
man im allgemeinen in der Praxis zwei Auffas-
sungen und Verhaltensweisen an. Die stirkste
von ihnen ist der Meinung, daf} die vornehmste
Aufgabe der Kirche sei, die Sakramente zu voll-
ziehen. Allein die Liturgie fithrt zur Einswer-
dung mit Gott und bringt sein Reich in diese
Welt. Hirtensorge ist wertvoll, aber sie dient nur
dazu, die Menschen zu den Sakramenten zu fiih-
ren. Tut sie das nicht, dann ist sie nutzlos. Es ist
begreiflich, daf§ in dieser Denkweise die liturgi-
sche Katechese eine wesentliche Rolle spielt.

Die andere «Schule» ist iiberzeugt, dafl diese
Haltung oft zu Ritualismus fithrt. Diese Schule
betont die Unmefibarkeit guter Seelsorge. Sie
stellt sich z. B. die folgende Frage: Wenn ein Mid-
chen von neunzehn Jahren zu einem Priester
kommt und um die Krankensalbung bittet, weil
sie keinen Ehepartner finden kann, und wenn
der Priester dann bei ihr zu Hause den Ritus fei-
ert, Geld dafiir erhilt, dem Midchen Erfolg
wiinscht und wieder weggeht, wozu ist das gut?
Wird die junge Frau nun wohl dem wahren Ja-
kob in die Arme laufen? Wenn der Priester nicht
versucht, dahinter zu kommen, warum die junge
Frau so durcheinander ist angesichts der Tatsa-
che, daf sie noch nicht verheiratet ist, wenn er
ihr keine Gelegenheit gibt, iiber ihre Probleme
zu sprechen, und wenn er ihr nicht zuhért und
sie nicht begleitet, damit sie so lernt, besser mit
den Moglichkeiten ihres Lebens umzugehen,
wozu dann tiberhaupt die Krankensalbung fei-
ern? Diese wird dann zu etwas Magischem. Al-
lein im Zusammenhang mit einer aufrichtigen
Seelsorge tut die Krankensalbung einen guten
Dienst, namlich als eine «Dramatisierung» — die
betreffenden griechischen Theologen verstehen
das Wort «drama» als «Handlung», «liturgische
Handlung» —, als Symbolisierung der Heilung
und Rettung des Menschen an Leib und Seele
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durch Gott. Obwohl diese zweite Schule im
Wachsen begriffen ist, ist sie immer noch kleiner
als die erste.

Die Sprache

Die Sprache, die bei der Krankensalbung ge-
braucht wird, ist byzantinisches Griechisch,
wihrend die Psalmen und die Lesungen sich in
der Sprachgestalt einer noch alteren Phase des
Griechischen darbieten, nimlich in der Uberset-
zung der Septuaginta und in neutestamentli-

chem Griechisch. Vor allem die Epistellesungen .

und die Troparien stellen ein Problem dar, weil
sie einen ziemlich komplizierten Stil haben. Die
meisten heute lebenden Griechen verstehen die
Texte nur zum Teil. Das Maf}, in dem sie das tun,
hingt von ihrer Bildung ab. Die meisten Grie-
chen haben keine héhere Schulbildung genos-
sen. Vor allem in den Dérfern findet sich eine
ganze Anzahl von Priestern, welche die Texte
kaum verstehen, weil sie nur eine Volksschule
besucht haben. Uberdies nimmt die Kenntnis
des Altgriechischen ganz allgemein immer mehr
ab. Obschon die meisten Laien und nicht wenige
Priester dafiir sind, die Texte der kirchlichen Ri-
ten in modernes Griechisch zu {ibersetzen, sind
viele andere Priester und beinahe alle griechi-
schen Bischofe der Meinung, dafl die Liturgie
bleiben miisse, wie sie ist. Nach ithrer Meinung
sind der inspirierte Septuaginta-Text, der Urtext
des Neuen Testaments und die heiligen Gesinge
und Gebete Schitze der orthodoxen Tradition,
die nicht angetastet werden durfen.

Ein verwandtes Problem ist die Frage der akti-
ven Beteiligung des Volkes wihrend der Feier. So-
lange sie die Riten und ihre Texte nicht verste-
hen, ist es schwierig, sie zu einer aktiveren Betei-
ligung anzuspornen.

Die Stipendien

Wenn ein Priester bei Leuten in ihrem Haus eine
Krankensalbung feiert, erhilt er von ihnen ge-
wohnlich Geld dafiir. Der Betrag variiert zwi-
schen ca. 5— und ca. 50,— Mark. Dieser Brauch
stammt aus der Zeit, als das Einkommen des
Priesters ganz davon abhing, was er an Stipen-
dien fir die Sakramentenspendung erhielt.
Heutzutage erhalten die Priester jedoch ein Ge-
halt vom griechischen Staat. Manche Priester
wollen kein Geld mehr von den Glaubigen an-

nehmen und sagen, sie hitten kein doppeltes
Einkommen nétig und wollten den Vorwurf ver-
meiden, geistliche Geldraffer zu sein. Es gibt so-
gar Priester, die wegen des Stipendienproblems
Gldubigen, die sie nicht gut kennen, niemals die
Feier einer Krankensalbung vorschlagen. Die
meisten Priester nehmen aber das Geld, das sie
erhalten, an. Ein Geschenk kénne man doch
nicht ablehnen, und iiberdies sei das Geben von
Stipendien doch eine gute Tradition, finden sie.
Zahlreiche Jiingere und Leute aus linken Kreisen
verbittert dies. Sie haben den Eindruck, dafl
Priester zuallererst an ihren eigenen Geldbeutel
denken.

Identititskrise

Dezeit vollziehen sich grofle Verinderungen in
Griechenland und in anderen Lindern, in denen
die griechisch-orthodoxe Kirche von alters her
zu Hause ist. Die Verstidterung, die Emigration,
der Einfluf} der westlichen Industrie, die westli-
che «Zivilisation», ihre ethischen Werte und der
Massentourismus, der zunehmende Umfang der
hoheren Schulbildung und die Entwicklung der
drztlichen und pflegerischen Gesundheitsfir-
sorge haben radikale Verinderungen vieler tradi-
tioneller Wertvorstellungen verursacht. Es
herrscht daher eine Identititskrise. Zahlreiche
Menschen stellen sich die Frage, wer sie eigent-
lich sind, was Grieche sein bedeutet, was ortho-
dox ist und was «griechisch-orthodoxe Kirche»
bedeutet.

Die kirchlichen Kader (Bischofe, Priester,
Theologen, Nonnen und Ménche) behaupten
im allgemeinen, daf} der moderne Zeitgeist ein
Geist der Technokratie, des Rationalismus, des
Luxus, des Materialismus, der Spannung und
Unsicherheit sei und dafl es nur einen Ausweg
aus der Krise gebe, nimlich das Leben nach der
Tradition der orthodoxen Kirche. Die Liturgie
nimmt in dieser Tradition eine zentrale Stelle
ein. Ferner miisse der Mensch, so wird behaup-
tet, sich durch Einkehr und Verrichten guter
Werke heiligen. Oft werden die drei geistlichen
Vervollkommnungsgrade der Reinigung, Er-
leuchtung und Vergéttlichung als Modell zitiert.
In der Glaubenslehre und im Kirchenrecht spie-
len die ersten sieben 6kumenischen Konzilien ei-
ne grofie Rolle. Auch das Studium der Kirchen-
viter wird als unentbehrlich erachtet. Zu den
liebsten Kirchenvitern gehéren Johannes Chry-
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sostomus, Basilius, Johannes von Damaskus und
Gregorius Palamas. Das Byzantinische Reich
wird als eine durch und durch christliche Gesell-
schaft verherrlicht, als Gottes orthodoxes Reich
auf Erden. Die meisten Kirchenfiihrer sind tiber-
zeugt, daf} die Tradition unverinderlich sei. Die
heutige Kirche miisse diese Tradition treu be-
wahren und unbeschiadigt weitergeben.

Es ist aber eine Tatsache, daf} die meisten grie-
chisch-orthodoxen Christen sich durch diese
Sprache von ihren geistlichen Fithrern nicht
mehr angesprochen fiihlen. Die Kirche spielt in
ithrem Leben eine immer geringere Rolle. Die al-
te «sakrale» Gesellschaftsordnung, in der Kirche
und Staat, biirgerliches und kanonisches Recht
eng miteinander verbunden waren, in der die Li-
turgie «cultus publicus», «6ffentlicher Gottes-
dienst» war, ist dabei, schnell abzubrickeln. Das
Zusammengehoren, das «Zusammengeworfen-
sein» («symbolons) von Gottes Gnade, menschli-
chem Gliick und stofflichen Dingen wie Brot,
Wein, Ol, Salbe und Wasser in den sakramenta-
len Feiern wird aufgrund der Sikularisierung
von manchen Menschen nicht mehr erfahren.
Das bringt es mit sich, dafl die Krankensalbung
immer seltener gefeiert und immer weniger als
ein Mittel zum Heilwerden und zum Kontakt
mit dem Heiligen erfahren wird.
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