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Das Lehramt und die Bibel

Erfahrungen in Nordamerika

Eine der eindrucksvollsten Verinderungen der
katholischen Kirche in Nordamerika seit dem
Zweiten Vatikanischen Konzil ist die begeisterte
Reaktion der Laien auf die dringende Forderung
einer individuellen Bibellektiire. Die Laien se-
hen sich jedoch mit zwei grundsitzlich verschie-
denen Zugangsmoglichkeiten zur Bibel kon-
frontiert: dem einen sehr traditionellen und
weithin buchstabengetreuen Ansatz, dem es dar-
um geht, im Text «Belegstellen» zu finden, und
der die Bibelwissenschaft vernachlissigt, dem
anderen Ansatz, basierend auf der katholischen
Bibelwissenschaft, die durch Pius XII Divino af-
flante Spiritu’ aus dem Jahre 1943 von ihren Fes-
seln befreit worden war. Diese Befreiung der ka-
tholischen Bibelwissenschaftler ist rein formal
insofern gewiirdigt worden, als unter diesen
Theologen keine Bibelwissenschaftler waren,
deren Rechtglaubigkeit einer Untersuchung un-
terzogen wurde. Aber Hoffnungen, daf} diese
neue Freiheit das Lehramt dahin fithren wiirde,
sich den Ergebnissen der Bibelwissenschaft zu-
zuwenden, sie auszuwerten und anzuwenden,
blieben weithin unerfiillt.

Die Mehrheit der katholischen Laien in Nord-
amerika verstehen Jesus immer noch in doketi-
schem Sinne: als einen Jesus, der vom Judentum
unbeeinflufdt war und dieses ablehnte, der einen
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jenseitigen, individualistischen Himmel und die
Bedeutungslosigkeit des Materiell-Leiblichen
predigte. Die Behauptung, die Bibel sei eine von
zwel Quellen der Offenbarung, so glauben sie,
bedeute gleichzeitig, sie sei innerlich kohirent,
historisch genau und eine unfehlbare Anleitung
fir moralisches Wohlverhalten, da thre Wahrheit
aus sich selbst evident sei. Das Lehramt reagiert
selten auf solche Mifdverstindnisse oder lehrt die
Schrift selten direkt, so dafd weitverbreitete Mif3-
verstindnisse nicht korrigiert werden. Ich werde
an dieser Stelle drei hauptsichliche Formen des.
fiir Nordamerika relevanten lehramtlichen Um-
gangs mit der Bibel untersuchen: 1) die Lehre des
Papstes, 2) Verlautbarungen der Kongregation
fiir die Glaubenslehre und 3) die Pastorallehre
der nordamerikanischen Bischéfe.

Jobannes Paul II. und sein Umgang mit
der Bibel

Die Untersuchung des pipstlichen Lehramtes
wird in dieser Studie eingegrenzt auf die Lehraus-
sagen Johannes Pauls II. Eine Priifung seiner
Lehre offenbart eine in sich konsequente Bot-
schaft, daff nimlich erstens alle Menschen eine
Katechese brauchen, die auf dem Wort Gottes ba-
siert, so wie es in der Schrift und der Tradition
dargelegt ist?, und dafl zweitens — trotz der Tat-
sache, dafy die Bibelwissenschaft den Unter-
schied festlegt zwischen Zeitgebundenem, Veral-
tetem und ewig Giiltigem in der Bibel® — die Bi-
belwissenschaftler dem Lehramt unterstehen®,
welches dariiber entscheidet, was an der Bibel-
wissenschaft blof} die persénliche Meinung der
Wissenschaftler und was autoritativ, also allge-
mein giiltig ist”. Aber nie wendet sich Johannes
Paul II. konkret der Bibel oder der Bibelwissen-
schaft zu, und liflt so unklar, was verbindlich
und was subjektiv ist.

Im Kielwasser des pastoralen Umbruchs als
Folge der Durchfithrung umfassender Reformen
des Zweiten Vatikanischen Konzils neigt Johan-
nes Paul II. dazu, alles zu vermeiden, was den
Glauben der Kirche verwirren oder unterhéhlen
kénnte, oder was bei den sehr einfachen, weniger
gebildeten Laien Anstof} erregen konnte. Diese
Tendenz bestimmt, welche Aspekte der Bibel-
wissenschaft vom pipstlichen Lehramt iiber-
nommen werden. So erklirt sich, warum Johan-
nes Paul II. vorschlug, das Jahr 1983 als den
1950sten Jahrestag der Erlésung der Menschheit
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zu feiern, ohne Riicksicht auf die von allen Wis-
senschaftlern generell anerkannte Tatsache, dafy
Jesus weder im Jahr 1 geboren wurde, noch im
Jahre 33, sondern wahrscheinlich frither starb®.
Sicherlich hat die Datumsangabe nicht die Fa-
higkeit, die Bedeutung der Erlésung zu beein-
flussen. Aber das Versiumnis, dieses verbreitete
historische Mifiverstindnis auszuriumen, hilft
mit, die laienhafte Ansicht tiber die absolute
Faktizitit sowohl der Schrift wie der Tradition
aufrechtzuerhalten — eine Ansicht, welche ein
Hindernis fiir die Entwicklung eines starken,
reifen Glaubens bedeutet.

Johannes Paul II. ist nicht abgeneigt, seine
Kenntnisse der neueren Bibelwissenschaft zu zei-
gen. Wie Karl Rahner einmal anmerkte, «<sprach
Johannes Paul IL. 6ffentlich vom Jahwistens, und
vor siebzig Jahren ging man mit Exegeten, die
denselben Ausdruck benutzten, nicht gerade
freundlich um!»’. Johannes Paul II. genehmigte
die «Anmerkungen iiber Jesus und die Juden in
Predigt und Katechese» der Vatikanischen Kom-
mission fiir die Beziehungen zwischen Judenund
Christen, die in ihrer Darstellung der jiidischen
Wurzeln des Christentums und der Bewertung
der Juden im Neuen Testamenit deutlich von der
Bibelwissenschaft geprigt ist. In seinen eigenen
Reden an diejenigen, die am christlich-jiidischen
Dialog beteiligt sind, 143t sich eine deutliche Ab-
schwichung der Position der «Anmerkungen»
feststellen, obwohl er seine Anerkennung fiir die-
ses Dokument wiederholt’. Aber selbst diese
schon ein wenig abgeschwichte Stellungnahme zu
den jiidischen Wurzeln Jesu und zu der inneren
Verbundenheit von Christentum und Judentum
fehlt dann ganzin seiner an die katholischen Laien
addressierten Lehre, denn diese werden nicht ange-
leitet, das anzuzweifeln, was sie als die radikale
Urspriinglichkeit der Lehre Christi ansehen.

Johannes Paul II. ist zwar nicht so anfillig wie
seine Vorginger dafiir, seine Verlautbarungen
mit kurzen, iiberfliissigen, ohne Erlduterung aus
der Schrift zitierten Wendungen zu verzieren,
aber gelegentlich verfihrtauch er auf diese Weise:

«mit Weisheit aus dem Schatz der Kirche <Neu-
es und Altes> (Mt 13,52) ziehen»';

«die Zusammenarbeit mit dem Bischof im
Geist der Einheit und des «Gehorsams des Glau-
bens> (Rom 1,5)»“.

Manchmal ist der eigentliche Kontext solch
kurzer Zitate dafiir wenig geeignet, so etwa wenn
er schreibt:
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«Kein Christ, besonders nicht die Christen mit
Titeln, die in der Kirche Ausdruck einer beson-
deren Weihe sind, sollte sich schuldig machen,
diese Einheit zu brechen, indem er abseits vom
oder gegen den Willen der Bischofe handelt, ie
der Heilige Geist als Hirten fiir die Kirche Got-
tes bestellt hat> (Apg 20,28).»"2

Die Apostelgeschichte bezieht sich aber auf die
«Altesten» der Kirche in Ephesus, nicht auf «Bi-
schofer, deren Amt in der Apostelgeschichte
nicht bekannt war.

Auflerdem verwendet Johannes Paul II. ganze
biblische Erzihlungen, um seine Texte zu struk-
turieren, so etwa die Geschichte vom reichen
jungen Mann in seinem Brief an die Weltjugend
aus dem Jahr 1985" oder die Geschichte vom
Guten Samariter in «Auf unseren Nichsten ho-
ren»'*. Auf dhnliche Weise bildet die Schép-
fungserzihlung der Genesis die Basis fiir den
normativen Ansatz fir die Arbeit in Laborem
exercens™. Thr folgen eine Untersuchung der po-
sitiven Einstellung Jesu gegeniiber der Arbeit
aufgrund seines eigenen Handwerks, seines Am-
tes, und viele Bezugnahmen auf die Arbeit in den
Gleichnissen. Dives in Misericordia bietet einen
umfassenden Uberblick iiber die Schrift in be-
zug auf das Thema der Gnade, obwohl sich die-
ser Text in seiner Interpretation mehr der Tradi-
tion als der Bibelwissenschaft annihert'®.

In seiner Schlufipredigt der Synode von 1987
miflachtete Johannes Paul II. die Ergebnisse der
Bibelwissenschaft, als er Mk 3,32-35 in dem
Sinne interpretierte, daf} Jesus hier seine Mutter
und seine Brider ebre, statt dafl er sie
verleugne. Ebenso ignoriert werden Jesu wie-
derholte Zurlickweisungen der Prioritit der na-
tiirlichen Familie'®. In Redemptoris Mater be-
handelt Johannes Paul II. denselben Umstand
zusammen mit Jesu Antwort auf die Frau in Lu-
kas 11,27-28, die ausrief «Selig die Frau, deren
Leib dich getragen und deren Brust dich gendhrt
hat».

«Distanziert sich Jesus dadurch von seiner
leiblichen Mutter? Méchte er sie vielleicht in der
zuriickgezogenen Verborgenheit lassen, die sie
selbst fur sich wihlte? Selbst wenn es hier, fiir
diesen Tonfall der Worte gelten sollte, muff den-
noch beriicksichtigt werden, daf} sich die neue
und andere Mutterschaft, von der Jesus zu seinen
Jiingern spricht, prizise und in besonderer Weise
auf Maria bezieht. Ist Maria nicht die erste derje-
nigen, die auf das Wort Gottes horen und danach
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handeln? ... Daher kénnen wir sagen, daf§ der
von Jesus ausgesprochene Lobpreis nicht — auch
wenn es so scheint — im Gegensatz zu dem Lob-
preis der unbekannten Frau steht, sondern mit
dem Lobpreis der jungfriulichen Mutter {iber-
einstimmt, die sich selbst nur die Magd des
Herrn» (Lk 1,38) nannte.»'

In beiden Texten setzt Johannes Paul II. ohne
biblische Grundlage die Jiingerschaft Marias
wihrend der Zeit von Jesu Wirken voraus, und
besteht darauf, dafl Jesu Ablehnung des Primats
der Verwandtschaft Maria nicht miteingeschlos-
sen habe. Er vernachlissigt dabei vollig einen
fritheren Vers in Markus 3: «Als seine Angehori-
gen davon horten, machten sie sich auf den Weg,
um ithn mit Gewalt zuriickzuholen; denn sie sag-
ten: Er ist von Sinnen.» (Mk 3,21) und die Mé&g-
lichkeit, dafy diese Festnahme — auch wenn sie
gut gemeint war — gegen Jesu Willen war.

Die Kongregation fiir die Glanbenslebre und
ihr Umgang mit der Bibel

Die Kongregation fiir die Glaubenslehre (KfG)
fungiert als Schutz fiir das Lehramt, indem sie
diejenigen, die das Lehramt anzweifeln oder
leugnen, korrigiert und diszipliniert. Die KfG
handelt fiir den Papst, der ihre Dekrete appro-
biert. Thre Funktion ist wesentlich konservativ;
wenn ein Papst einen neuen Gedanken lehrt,
b ki e dic HEEC Moy Busanimenagbeln anit
dem Papst, was akzeptable und nicht-akzeptable
Interpretationen und Erweiterungen einer sol-
chen Lehre — angesichts fritherer Aussagen des
Lehramtes — sind. Es tiberrascht nicht, daf8 die
KfG wenig geneigt ist, moderne Bibelwissen-
schaft anzuwenden, da sie dazu neigt, die tradi-
tionelle Theologie mit traditionellen biblischen
Stiitzen zu verteidigen. Ich beziehe mich hier auf
Dokumente der KfG nach 1975, einschliefilich
einiger aus dem Pontifikat Pauls VI.

Viel mehr als Johannes Paul II. tendiert die
KfG dazu, ihre Argumente mit kurzen, diese Ar-
gumente nicht notwendig erlduternden Bibelzi-
taten traditionell zu verzieren, wie zum Beispiel:
«Der Glaube an das fleischgewordene Wort, das
fiir alle Menschen gestorben und auferstanden
ist, und das «Gott zum Herrn und Messias ge-
macht hat> (Apg 2,36), wird geleugnet»**. Die
KfG beschuldigt hier die Befreiungstheologie,
dafl ihr Anspruch, man kénne «dem Jesus der
Geschichte im revolutioniren Kampf der Ar-
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men fiir ihre Befreiung» begegnen, den Glauben
an das fleischgewordene Wort leugne. Und dies
ohne zu beriicksichtigen, daf} das Zitat aus der
Apostelgeschichte 2 dem Argument nichts hin-
zufiigt, denn niemand hat geleugnet, dafl Gott
Jesus zum Herrn und Messias gemacht hat. Eine
dhnliche Vorgehensweise findet sich in der «Er-
klirung zur Frage der Zulassung von Frauen
zum Priesteramt»: {Wenn «die Zeit erfullt ist>
(Gal 4,4), nimmt das Wort, der Sohn Gottes,
Fleisch an...»". Eine solche Verzierung von
Argumenten mit Bibelzitaten, die fiir den Inhalt
des Arguments irrelevant sind, dient dazu, den
Eindruck biblischer Unterstiitzung fiir die Ge-
samtargumentation zu erwecken.

Die Verlautbarungen der KfG verwenden Bi-
belstellen auch, um die Zentralpunkte ihrer Ar-
gumente zu untermauern: «Gottes Liebe, ausge-
gossen in unsere Herzen durch den Heiligen
Geist, schliefit die N4chstenliebe mit ein. In Er-
innerung an das erste Gebot fiigt Jesus unmittel-
bar hinzu: {Und das zweite Gebot lautet: Du
sollst deinen Nichsten lieben wie dich selbst.
(Mk 22,29-30).»* Dieses Zitat ist passend ein-
gefiigt, aber weil diese Verwendung die grund-
sitzliche Methode ist, die Laien die Bibel zu leh-
ren, kann sie die biblische Botschaft tiber Jesus
verzerren. Jesu erstes Gebot war als ganzes dem
«Sch’ma, Jisrael», dem wichtigsten jiidischen Ge-
bet, entnommen, und das zweite Gebot war den
Essenern aus dem Testament der zwélf Patriar-
chen bekannt und wurde von Rabbi Hillel in rab-
binischen Kreisen geférdert”. Das erklirt auch
die sofortige Zustimmung des Schriftgelehrten
in Mk 12,32-33. Die obige Verwendung des Zi-
tats ohne weitere Erklirung erméglicht den Lai-
en aber weiterhin, diese Lehre als urspriinglich
jesuanische, exklusiv christliche Lehre zu ver-
stehen.

Ein noch deutlicherer Mifibrauch: «Sie [die Se-
ligpreisungen] schiitzen uns vor einer unrealisti-
schen und verderblichen Suche nach der voll-
kommenen Welt, «denn die Gestalt dieser Welt
vergeht» (1 Kor 7,31)»*. Dieses Zitat stammt
aus einer Zeit, in der die Kirche die unmittelbar
bevorstehende Wiederkunft erwartete®; vorher
dringte Paulus auf die Beibehaltung des Fami-
lienstandes, weil die kurze verbleibende Zeit als
Vorbereitung verbracht werden sollte. Diese
Naherwartung verschwand wihrend des zweiten
Jahrhunderts; und so fahrt die Kirche fort, Ehen
zu schliefen und aufzulésen. Wichtiger dabei
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ist, dafl die Verwendung des Zitats in diesem
Kontext das traditionelle Mifdverstandnis unter-
stlitzt, Jesu Reich sei ein vollkommen jenseitiges
und spiritualistisches Reich. Ein solches Denken
ignoriert sowohl die jiidischen Wurzeln der Ver-
kiindigung Jesu als auch die Lehre der jungen
Kirche — aufgenommen und weitergefithrt in
den Glaubensbekenntnissen und im Zweiten Va-
tikanischen Konzil*® —, daff nimlich die Wie-
derkunft der Beginn einer allgemeinen, leibhaf-
tigen Auferstehung aller Toten, eines Gerichts
und einer neuen Erde fiir diejenigen, die dieses
Gericht bestanden haben, sei.

Ein anderes Beispiel: «Statt also, wie der heilige
Paulus, im Exodus eine Gestalt der Taufe zu se-
hen (1 Kor 10,1-2), kommen einige zu dem
Schluf}, den Exodus zum Symbol einer politi-
schen Befreiung eines Volkes zu machen.»”

1 Kor 10,1-2 lautet: «Ihr sollt wissen, Briider,
dafd unsere Viter alle unter der Wolke waren, alle
durch das Meer zogen und alle auf Mose getauft
wurden in der Wolke und im Meer.» Paulus hat
die politischen Implikationen des Exodus nicht
zuriickgewiesen. Die Ubernahme des Alten Te-
staments aus der Hebriischen Schrift durch die
Christen schlieit die Ubernahme der jiidischen
Interpretation des Exodus als vereinigender poli-
tischer und spiritueller Befreiung mit ein. Es ist
absurd, eine Wahl zu erzwingen zwischen einem
unbedeutenden Bibelzitat, das im Exodus ein
Symbol fiir die Taufe findet, und der Bedeutung
der Exoduserzihlung insgesamt fiir die Jahrtau-
sende alte Geschichte des Juden- und Christen-
tums. Der Exodus war der Beginn des Volkes Is-
rael; die wahre Bedeutung des Titels «Messias»
und die Wurzeln des Reiches, das Jesus sterbend
verkiindete, sind historisch nicht von der politi-
schen Interpretation des Exodus zu trennen.

Manchmal stellt die KfG problematische Be-
ziige zu Bibelpassagen her, ohne direkt zu zitie-
ren. So etwa in der «Erklirung zu bestimmten
Fragen in bezug auf die Sexualmoral»: «In der
Heiligen Schrift werden sie [homosexuelle
Handlungen] als schlimme Verderbtheit ver-
dammt und sogar als die traurige Konsequenz ei-
ner Ablehnung Gottes dargestellt (Rom
1,24-27; 1 Kor 6,10; 1 Tim 1,10)»23. Das Pro-
blem ist in diesem Falle die Buchstabengldubig-
keit. Die Erklirung hat den gesellschaftswissen-
schaftlichen Konsens anerkannt, daf} echte Ho-

nung oder schlechtem Beispiel basiert — nicht
primir eine Verhaltensweise ist, sondern eine an-
geborene Anlage, die irreversibel ist, sobald sie
einmal vorhanden ist®. Paulus verdammte ho-
mosexuelle Handlungen, die er als Rebellion ge-
gen eine natiirliche, gottgegebene, heterosexuelle
Anlage verstand. Wenn man die Unféhigkeit des
Paulus, moralisches und unmoralisches Verhal-
ten richtig zu definieren, gelten lassen will, so ist
dies das Gleiche, wie zu verlangen, man solle an
die nahe bevorstehende Wiederkunft Christi
glauben, weil Paulus und das Neue Testament
daran glaubten.

Die K{G arbeitete ihren Ansatz zur Schrift in
bezug auf die Homosexualitit weiter aus in ih-
rem «Brief an die Bischofe der Katholischen Kir-
che iiber die Seelsorge fiir Homosexuelle» aus
dem Jahre 1986:

«Es ist ebenso wesentlich anzuerkennen, daf}

-die Heilige Schrift nicht richtig verstanden wird,

mosexualitit — im Unterschied zu einer Homo- -

sexualitit, die auf falscher Erziehung, Gewoh-
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wenn sie in einer Weise interpretiert wird, die
der lebendigen Tradition der Kirche wider-
spricht. Die Interpretation der Schrift ist dann
korrekt, wenn sie in substantieller Weise mit der
Tradition iibereinstimmt.»*

Dieser Ansatz hindert die Bibelinterpretation
daran, neue Entwicklungen in der kirchlichen
Tradition einzuleiten. Er steht auflerdem in ei-
ner gewissen Spannung zur Lehre Johannes
Pauls II., dafl die Bibelwissenschaftler unter-
scheiden zwischen dem Veralteten und dem im-
mer Giiltigen in der Bibel, denn in diesem Falle
wehrt die KfG die Interpretation der Bibelwis-
senschaftler nicht aufgrund ihrer wissenschaftli-
chen Bewertung des Veralteten oder Giiltigen ab,
sondern ausgehend davon, ob ihre Interpreta-
tion mit der Tradition iibereinstimmt.

Das «Glaubensbekenntnis» und der «Ireueid»,
die 1989 von der KfG entworfen und promul-
giert wurden, verlangt implizit, dafl Lehrer fiir
katholische Moral und Theologie an Priesterse-
minarien und katholischen Universititen die
Entwicklungsgeschichte sowohl der Bibel wie
auch der Tradition ignorieren:

«Ich glaube fest, daf} alles, was im Wort Gottes
enthalten ist — geschrieben oder iiberliefert von
der Tradition, und vorgelegt von der Kirche —
... gottliche Offenbarung und Berufung zum
Glauben ist.»’!

Das letzte «Angebot» der KIG, der Katechis-
mus fiir die Universalkirche, der Anfang des Jah-
res 1990 unter den Bischofen zirkulierte, um
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beurteilt zu werden, hat fiir seinen unangebrach-
ten Umgang mit der Bibel sehr schnell und be-
sonders strenge Kritik auf sich gezogen™.

Die KfG zdgert offensichtlich in keiner Weise,
die Bibel zu verwenden, obwohl sie die Bibelwis-
senschaft total ablehnt und gleichzeitig auf der
Autoritdt aller Teile der Bibel besteht und die
Unméglichkeit eines Widerspruchs zwischen
Bibel und Tradition betont.

Die nordamerikanischen Bischife

Die nordamerikanischen Bischofskonferenzen
zeigen sich offenbar bereitwilliger als der Papst
oder die KfG, die Bibel zu lehren. Der unmittel-
barste Ansatz dazu findet sich in dem Dokument
der Kanadischen Bischofskonferenz (engl. abge-
kiirzt: CCCB): «Jesus Christus: Die Mitte des
christlichen Lebens», welches Jesu Sendung} Tod
und Auferstehung in der Bibel untersucht’. Ein
Hauptabschnitt widmet sich den biblischen
Zeugnissen fur das volle Menschsein Jesu und
umfaflt eine Untersuchung iiber Jesu Wissen
und menschliches Selbstbewufitsein und die An-
erkennung der verschiedenen Ebenen einer sich
entwickelnden Christologie im Neuen Testa-
ment. Obwohl inspiriert von Johannes Pauls II.
Redemptor Homzms”, wo auch versucht wird,
biblisches Zeugnis mit der Tradition zu integrie-
ren, benutzen die Bischofe die neutestamentli-
che Forschung als Rahmen fiir die Integration,
wihrend Johannes Paul II. die Bibelwissenschaft
weithin zugunsten gelegentlicher, kurzer Bibel-
zitate vernachlissigt. Die Bischofe widerlegen
populire, aber hiretische doketische Interpreta-
tionen Jesu Christi und heben hervor, daf} das
Reich Gottes der Schliissel fiir das Zeugnis des
Neuen Testaments sei. In diesem Dokument
exemplifizieren die Bischéfe ithren Ansatz, den
sie in ihrer Schrift «Eine Betrachtung iiber mora-
lisches Leben», in der sie die Laien nachdriick-
lich auffordern, auf das Wort Gottes, besonders
auf die Evangelien, zu vertrauen, verteidigt hat-
ten. Sie sagen dort, die Worte der Bergpredigt
. sagen uns nicht, was wir in jeder speziellen
Situation tun sollen, aber sie weisen den Weg.
Nur wenn wir griindlich und andichtig iiber die
Herausforderung des Evangeliums nachdenken,
werden wir unsere Herzen dndern und dem rich-
tigen Weg folgen.
Die Bibel ist nicht der einzige Eiiber Hir hser
Gewissen in unseren komplexen und sich immer
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verindernden Lebensumstinden. Gottes Wort
lebt fur alle Zeiten weiter in der Gemeinschaft
derer, die an Jesus Christus glauben .. .»*

Die Bischofe betonen also die Rolle der Bibel
als des hauptsichlichen Fiihrers (erginzt durch
die kirchliche Tradition), aber treten sowohl lite-
ralistischen wie legalistischen Ansitzen des Ver-
stindnisses der Bibel, die bei den Laien so ver-
breitet sind, entgegen.

Wihrend der letzten zwei Jahrzehnte haben
die Verlautbarungen sowohl der US-amerikani-
schen als auch der kanadischen Bischofskonfe-
renz einen neuen Stil entwickelt: Die Verlautba-
rungen sind linger geworden, beinhalten mehr
Gesellschaftsanalyse und sind weniger juristisch,
dafiir mehr pastoral orientiert. Einige dieser Do-
kumente iiberpriifen biblische Standpunkte, die
fiir ein bestimmtes Thema relevant sind, und ver-
suchen, eine hauptsichlich biblische Perspektive
zu diesem Thema zu erarbeiten und darzulegen.
Das ist charakteristisch fiir «Die Herausforde-
rung des Friedens»*® und «Wirtschaftliche Ge-
rechtigkeit fiir alle»”” der US-amerikanischen
katholischen Bischofskonferenz (engl. abge-
kiirzt: USCC)und fiir «Neue Hoffnung in Chri-
stus: eine pastorale Botschaft iiber Krankheit
und Heilung»® und, in geringerem Mafe,
«Eth1sche Uberlegungen zur wirtschaftlichen
Krise»” der kanadischen Bischofe (CCCB).

«Die Herausforderung des Friedens» leitet ihre
Untersuchung der Bibel ein, indem sie folgende
Tatbestinde feststellt: 1) die Bereitschaft der
Glaubigen, in der Schrift nach Fiithrung zu su-
chen; 2) die Komplexitit der vielen verschiede-
nen Bedeutungen von «Frieden» in der Schrift;
3) dafl die Bibel verschiedene historische Situa-
tionen und Zeiten, die sich alle von unserer Si-
tuation und Zeit unterscheiden, widerspiegelt;
und 4) dafl es, da sich die Schrift auf das Eingrei-
fen Gottes in die Geschichte und die Antwort des
Menschen darauf konzentriert, kein allgemeines
«letztes Wort» iiber den Krieg und den Frieden
gibt. Die Untersuchung des Alten Testaments
stellt fest, daf das vorherrschende Bild fiir Gott
das des Kriegers ist, erklirt, wie ein solches Bild
entstanden ist, und beschiftigt sich dann mit der
allmihlichen Umwandlung des Bilds von Gott
als Krieger zu einem komplexeren Verstindnis
Gottes. Die Untersuchung des Krieges im Neuen
Testament beginnt mit den militdrischen, krie-
gerischen Bildern im Neuen Testament und geht
dann tber zu dem Schwerpunkt auf Jesus als
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dem Verkiinder des Reiches Gottes, eines Rei-
ches der Gerechtigkeit und des Friedens. Dieser
ganze Teil spiegelt den Einfluf der Bibelwissen-
schaft wider*. .

Wirtschaftliche Gerechtigkeit fiir alle» tiber-
priift auf gleiche Weise die biblischen Zeugnisse
tiber die Rolle der materiellen Ressourcen und
der Arbeit im Volk Gottes*'.

«Neue Hoffnung in Jesus Christus: eine pasto-
rale Botschaft {iber Krankheit und Heilungy» der
kanadischen Bischofe iiberpriift das Alte und
Neue Testament hinsichtlich des Themas der
Heilung*;

«Ethische Uberlegungen zur wirtschaftlichen
Krise» stellt zwei normative biblische Themen
heraus: Die Rolle der Arbeit in Gottes Schép-
fung und die vorrangige Option fir die

Armen®.

Im Hirtenbrief der USCC iiber die Frauen,
«Teilhaber am Geheimnis der Erlosung»*, fehlt
eine biblische Ubersicht zu diesem Thema, ob-
wohl dieses Dokument jiingeren Datums ist.
Wir hoffen, dafl dies ein Zeichen ist fiir das Ver-
stindnis der Bischofe fiir das erschreckende
Spektrum des Umgangs mit Frauen in der Bibel;
und es ist nichtsdestoweniger bestiirzend, dafl
die Bischofe hier auf die Gelegenheit verzichte-
ten, die Laien iiber die komplizierten Unter-
schiede zwischen offenbarungsgemifien und of-
fenbarungswidrigen Bibelaussagen tiber Frauen
zu informieren oder wenigstens zuzugeben, dafl
sich in der Bibel Aussagen, die der Befreiung der
Frauen entgegenwirken, in grofler Menge fin-
den. Anstatt zuzugeben, daff die Bibel eine der
traditionellen Stiitzen fiir die Ungerechtigkeit
gegen Frauen in der Kirche und in der Welt ist,
fithren die Bischofe die Tradition des Papstes fort
und sondieren positive Bibelstellen iiber die
Frauen heraus®, wie etwa Beispiele fiir Jesu An-
erkennung der Frauen oder Genesis 1,27 tiber
die Erschaffung von Mann und Frau nach dem
Bilde Gottes. Die Bezugnahme auf Passagen, die
von einer Befrelung zeugen, ohne die gleichzeiti-
ge Erwihnung problematischer, gegen eine Be-
freiung sprechender Bibelstellen férdert die Mei-
nung der Laien, die ganze Bibel habe Offenba-
rungsrang, und sie versiumt, die Frauen zu er-
michtigen, sich gegen diese befreiungswidrigen
Aussagen in der Bibel zu wehren.

In einem der wenigen Bibelverweise in «Teilha-
ber am Geheimnis der Erlésung» fuhren die Bi-
schofe an, daff die paulinische Theologie in Eph

5,22-32 und Kol 3,18-21 wichtig fir das Ver-
standnis der christlichen Vorstellungen von Ehe
und Familienleben sei, «selbst wenn manche der
in diesen Passagen zu findenden Details durch
die kulturellen Muster der neutestamentlichen
Zeit konditioniert sind. Thr grundsitzlicher Ak-
zent ist die paulinische Lehre, daf} die Jiinger des
Herrn eine gegenseitige Nachstenliebe in Chri-
stus leben sollen»*.

Es erscheint unzumutbar, die Ungleichheit
und Unterwerfung der Frauen und die anni-
hernde Vergétterung der Minner in Eph 5 als
ein vom Leben des ersten Jahrhunderts beding-
tes «Detail» zu interpretieren: «Ihr Frauen, ord-
net euch euren Minnern unter wie dem Herrn
(Christus); denn der Mann ist das Haupt der
Frau, wie auch Christus das Haupt der Kirche
ist ...» (Eph 5,22-23). Ist das die Stelle, aus
der wir «gegenseitige Nichstenliebe» ziehen sol-
len? Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil,
und besonders in der Lehre Johannes Pauls IL.,
war das Zentrum der kirchlichen Lehre die
Wiirde und Personalitit aller Menschen, denn
sie sind nach dem Bilde Gottes geschaffen und
von Jesus Christus erldst. Diese Wiirde ist die
Basis fiir die Forderung nach Gerechtigkeit. Wie
kann die Forderung, dafl die Frauen ihren Min-
nern wie dem Herrn untertan sein sollen — als
ob ihre Minner sie ins Leben gerufen hitten und
ihnen ihr Wesen und ihren Lebenssinn verliehen
hitten — nicht in Konflikt geraten mit dem oft
zitierten Geschenk der Herrschaft tiber die Erde
und ihre Geschépfe, die Gott sowohl dem Mann
wie der Frau verliehen hat? Wie konnen die Bi-
schofe die Tatsache ignorieren, dafl diese Passage
fortfihrt: «Ihr Sklaven, gehorcht euren irdi-
schen Herren mit Furcht und Zittern und mit
aufrichtigem Herzen, als wire es Christus» (Eph
6,5)? Die historische Bedingtheit ist offensicht-
lich und erkennbar in mehr als in Details; die
gegenseitige Nichstenliebe 1st extrem ver-
borgen.

In «Teilhaber am Geheimnis der Erlosung»
schreiben die Bischofe auferdem:

«Die Verwendung des Ehebundes als Bild, als

- Symbol fiir das Verhiltnis von Kirche und Chri-
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stus ist im Alten Testament vorausgestaltet in der
Beschreibung Israels als Braut Jahwes. Israels Be-
ziehung zu Gott wird beschrieben als ein Ge-
schehen gegenseitiger Liebe und Treue.»"
Diese Darstellung unterschligt den dominie-
renden Gebrauch von «Dirne» und «Hure» in
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der Bibel fiir Israel zur Beschreibung seiner Treu-
losiglkeit — was ein Modell fiir den unterwiirfi-
gen weiblichen Partner schuf, der als moralisch
unzuverldssig gilt, und der die Anwendung von
Drohung und Gewalt durch den Briutigam er-
fordert. Die Braut/Briutigam-Analogie fiir Jah-
we/Israel und spiter fiir Christus/Kirche mag
sich wohl aus dem Versuch entwickelt haben,
diese Beziehungen mit der Intimitit auszustat-
ten, die man mit der Ehe assoziiert — aber sie hat
dazu gedient, ein Ehemodell zu legitimieren, in
dem, weil die Ménner die Gottheit reprisentie-
ren, die Frauen als deren Geschépfe gelten, auch
wenn sie dabei geliebt und beschiitzt werden.

Manchmal sind die Bibelzitate der Bischofe er-
schreckend unbedacht, wie zum Beispiel im
amerikanischen Hirtenbrief von 1979 iiber den
Rassismus, in dem die Wendung «[nicht] Sklaven
und Freie» in ihrem Zitat von Gal 3,28 ausgelas-
sen worden war. Gal 3,28 miifste lauten: «Es gibt
nicht mehr Juden und Griechen, nicht Sklaven
und Freie, nicht Mann und Frau; denn ihr alle
seid <einer> in Christus Jesus»*, Eine duflerst
merkwiirdige Auslassung!

Im Hirtenbrief der amerikanischen Bischéfe
von 1980 tiber die Todesstrafe betrifft eines der
wenigen Bibelzitate die Griinde gegen die Todes-
strafe:

«... die Abschaffung der Todesstrafe ist eher
vereinbar mit dem Beispiel Jesu, der die Verge-
bung der Ungerechtigkeit lehrte und praktizier-
te, und der gekommen ist, um sein Leben hinzu-
geben als Losegeld fiir viele> (Mk 10,45)»*.

Nirgends, selbst wenn die Bischéfe auf die
Moglichkeit der Hinrichtung Unschuldiger hin-
~weisen, findet sich irgendein Hinweis auf Jesus
als Opfer der Todesstrafe, den wir aber in der
Schrift der kanadischen Bischéfe iiber die Todes-
strafe «Eine Spirale der Gewalt»”° finden. Das re-
sultiert méglicherweise aus der Uberbetonung
der Bereitschaft Jesu, durch seinen Tod fiir die
Stinde der Menschen zu sithnen, und das wieder-
um verhindert, dafl wir seinen Tod als ein unge-
rechtes Ereignis, das nicht hitte geschehen sol-
len, sehen. Wir iibersehen den biblischen Be-
weis, daf} Jesus seine Feinde floh, und sich oft li-
stig und geschickt verhielt, wenn seine Feinde
versuchten, ihn des Hochverrats oder der Gottes-
listerung zu tiberfithren. Er suchte nicht nach ei-
nem Weg zu sterben, sondern nach dem Reich
Gottes.
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SchlufSiiberlegungen

Wenn auch die Dokumente sowohl des Papstes
wie auch der nordamerikanischen Bischofe
mehr Kenntnis der Bibelwissenschaft zeigen als
die der Kongregation fiir die Glaubenslehre, so
ist es dennoch erschiitternd deutlich, daf§ das
Lehramt der Kirche kaum damit begonnen hat,
seine Pflicht, die Glaubigen die Schrift zu leh-
ren, in irgendeiner direkten Weise zu erfiillen.
Im Idealfall sollte eine solche Unterweisung auf
Gemeindeebene in der Sonntagspredigt anset-
zen. Aber in Ermangelung von bischéflicher
und pipstlicher Unterrichtung dariiber, wie die
Bibelwissenschaft angewendet werden koénnte,
z8gert selbst der Gemeindeklerus, der die Bibel-
wissenschaft studiert hat, sie zu lehren. Viele der
Laien kénnten anfangs schockiert sein, zu erfah-
ren, daf} der Einzug in Kanaan keine plétzliche,
militirische Schlacht war, sondern ein Schritt
tiir Schritt erfolgendes Eindringen und eine Ver-
mischung; dafl der Apostel Paulus nicht selbst
die Pastoralbriefe geschrieben hat, daf} einige der
Apostel als Zeloten identifiziert wurden, oder
dafl nicht einmal zwei der Evangelien die gleiche
Geschichte der Entdeckung der Auferstehung
erzihlen.

Aber die nordamerikanischen Laien, die mit
der Bibelwissenschaft in schnell wachsenden
Programmen fiir Laiendienste oder in katholi-
schen Universititen konfrontiert werden, begin-
nen immer mehr zu fragen: Warum ist die Bibel-
wissenschaft in der Kirche unterdriickt worden? .
Warum wurden wir nie gelehrt, die Bibel kri-
tisch und kontextuell zu lesen® Mehr und mehr
lautet die Frage, vor die sich das Lehramt gestellt
sieht, nicht mehr, ob ein Skandal zu verhindern
ist oder nicht, sondern welche Gruppe der Laien
sich empéren wird.

Im Zweiten Vatikanischen Konzil reformierte
die Kirche die Praxis des Glaubens im Licht der
modernen Welt. Statt die Bibelwissenschaft, die
Veridnderungen der traditionellen Lehre hervor-
rufen konnte, zu ignorieren, muf§ das Lehramt
jetzt die auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil
formulierte Aufgabe der Offnung der Kirche in
Angriff nehmen: die theologische Aufgabe, die
Lehreder Kirche zu iiberpriifen im Licht der Ent-
wicklungen der Theologie- und Bibelwissen-
schaft, der Praxis der Kirche und der modernen
Welt.
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