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Die Reformatoren des
16. Jahrhunderts und
die Bibel

In der Widmung zur ersten Ausgabe seines Neu-
en Testaments singt Erasmus von Rotterdam das
Lob der «evangelischen und apostolischen
Schriften». In ithnen offenbart sich das Himmels-
. wort, das aus dem Herzen des Vaters zu uns ge-
kommen ist, «<so machtvoll und eindringlich wie
sonst nirgendwo»'. Mit Absicht beginne ich
hier mit diesen Worten, und dies nicht blof3 des-
wegen, weil sie genau angeben, worin fiir die Pro-
testanten des 16. Jahrhunderts die tiefste Ursache
fur die Art thres Umgangs mit der Bibel lag, son-
dern auch, weil sie von jemandem kommen, der
nicht zu den Reformatoren gehorte. Die Refor-
mation hat Neues gebracht. Aber sie war keine
creatio ex nibilo. Sie ist Teil einer breiten Stro-
mung, die unter anderem gekennzeichnet ist
durch eine neue Begeisterung fiir die Bibel und
durch eine lebhafte Neugierde auf die Bibel und
die Sprachen, in denen sie geschrieben ist, und
auf die Botschaft, die sie gebracht hat®.

Fiir Menschen jener Zeit gehorten diese ver-
schiedenen Facetten zusammen. Das Hebriische
war ja schliefllich die Sprache, in der Gott selbst
zu den Erzvitern gesprochen hatte. So jedentalls
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verteidigte Reuchlin sein Interesse an der Spra-
che des Buches der Juden’. Am Vorabend der
Reformation ist es allgemeine Uberzeugung ei-
ner kulturellen Oberschicht, dafy wir vornehm-
lich durch diese Texte in Kontakt mit Christus,
ja mit Gott selbst kommen. Allein auf diesem
Hintergrund kann man sich ein gutes Bild dessen
formen, was die Reformatoren mit der Bibel ge-
tan haben. Im folgenden stehen daher die Prote-
stanten im Mittelpunkt, aber ohne daf} dies in al-
len Punkten einen Gegensatz zur alten Kirche
bedeutete. Es wird nétig sein, bisweilen die Un-
terschiede der lutherischen Tradition 1m Ver-
gleich mit der von Zwingliund Calvin stammen-
den reformierten Tradition fliichtig zu beriih-
ren. In dem Punkt, der in diesem Artikel zur De-
batte steht, sind aber die Ubereinstimmungen
zwischen beiden Traditionen sehr viel grofler als

" die Unterschiede.
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L Die Reformation und die Bibel

Ich beginne mit einer These: Reformation und
Bibel gehdren zusammen. Eine solche These
klingt stark nach einer altmodischen protestan-
tischen Apologie, die sich an einer simplen Li-
nienfithrung orientiert: Katholizismus will sa-
gen: «Kirche» und «Sakrament». Protestantis-
mus will sagen: «Bibel». So geht es natiirlich
nicht!

Es geht eher um etwas anderes: Das spite Mit-
telalter zeigt ein intensives Bediirfnis nach Kon-
takt mit Gott. Die Frommigkeit jener Zeit ist
von diesem Bediirfnis gekennzeichnet. Die Ant-
wort von Kirche und Theologie darauf war aber
enttiuschend, sie ermangelte erneuernder Im-
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pulse und dringte nur auf eine Intensivierung
der gebrauchlichen Mittel: mehr Messen, mehr
Wallfahrten, mehr Heiligenverehrung, mehr
Marienverechrung, mehr Beichten. Der Akzent
wurde also immer stirker auf die vermittelnden
Instanzen gesetzt, auf alles, was als Briicke zwi-
schen Gott und Mensch dienen konnte*.

Was als Briicke gemeint war, wurde aber von
vielen als Barriere erfahren. Die Reformation ist
zu einem guten Teil vor allem als Verlangen nach
einem direkten, unmittelbaren und personli-
chen Kontakt mit Gott zu verstehen. In dieser
Hinsicht sind (protestantische) Reformation
und (katholische) Reformbewegung einig. Re-
formation und Bibel gehéren denn auch inso-
fern zusammen, als die Bibel das Verlangen nach
einem dlrekten Kontakt mit Gott vortrefflich
befriedigte. Im Heidelberger Katechismus
(1563), einer der klassischen Bekenntnisschrif-
ten des reformierten Protestantismus, finden wir
diesen Zug auf vorbildliche Weise zum Aus-
druck gebracht. Auf die Frage 98: «Mogen aber
nicht die Bilder als der Laien Biicher in den Kir-
chen geduldet werden? wird die Antwort gege-
ben: «Nein; denn wir nicht sollen weiser sein
denn Gott, welcher seine Christenheit nicht
durch stumme Gétzen (Jer 10,8; Hab 2,18.19),
sondern durch die lebendige Predigt seines
Worts willunterwiesen haben (2 Petr 1,19; 2 Tim
3,16 17) »” Dieses Argument diirfte jetzt eben-
sowenig wie zur Zeit Gregors des Groflen als
zwingend schliissig erfahren worden sein. Offen-
bar wurde es dies aber fiir grofle Gruppen im
sechzehnten Jahrhundert, und dies nicht blof§
innerhalb des reformierten Protestantismus.

Wohl wurden im sechzehnten Jahrhundert Bi-
bel, Wort Gottes und Evangelium durch die Pro-
testanten usurpiert. Ich nenne ein einziges Bei-
spiel dafiir aus der ersten Periode, als die Bezeich-
nung «Protestanten» selbst noch nicht in Ge-
brauch war zur Kennzeichnung der Anhinger
der neuen Bewegung. Die Soldner, die Kurfirst
Johann von Sachsen und Landgraf Philipp von
Hessen 1526 zum Reichstag von Speyer begleite-
ten, trugen auf den Aufschligen ihrer Mintel die
Worte «Verbum Dei manet in aeternum», «Got-
tes Wort bleibt in Ewigkeit» (Jes 40,8 = 1 Petr
1,25), und dies war gemeint als eine Grundsatzer-
klirung fiir die Reformation®. Zu Beginn der
zwanziger Jahre war «Evangelium» selbst ein
Modewort geworden, das als Schlagwort diente,
um alle Bestrebungen Luthers und Zwinglis auf
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einen Nenner zu bringen. Diese Betonung des
Wortes Gottes» und des «Evangeliums» hatte ei-
ne polemische Spitze. Diese Begriffe sollten das
Bediirfnis zum Ausdruck bringen, alles spiter
Hinzugekommene, Nachgewachsene, Traditio-
nelle beiseite zu lassen und wieder zuriickzukeh-
ren zum ersten Anfang, als alles noch rein und
unvermischt war. Gleichzeitig wurde dieses Ur-
spriingliche auf Gott als seinen Ursprung zu-
riickgefithrt, so dafl diese Begriffe auch Aus-
druck eines stolzen Selbstbewufitseins waren’.

1. Die Hochschétzung der Bibel
tm Protestantismus

Die Hochschitzung der Bibel im Protestantis-
mus duflerte sich auf dreierlei Weise:

1. Die Bibeliibersetzungen

An erster Stelle missen hier die Bibeliiberset-
zungen genannt werden®. An sich sind sie natiir-
lich keine typisch protestantische Erscheinung,
aber im sechzehnten Jahrhundert, als eine grofie
Zahl neuer Ubersetzungen erschien, ist ihre
tibergroffe  Mehrheit protestantischen  Ur-
sprungs. Das beginnt mit Luthers Ubersetzung
des Neuen Testaments 1522 und von Teilen des
Alten Testaments, bis 1534 die vollstindige
Ubersetzung der Bibel vorlag. In einer spiteren
Phase wurde sie zum Gemeinschaftswerk der
Wittenberger Theologen, die regelmifiig als
Ubersetzungskommission ~ zusammenkamen.
Das Ziel war hochgesteckt: Luther wollte den
Heiligen Geist deutsch sprechen lassen, es mufite
also eine dynamische und dem Urtext gleichwer-
tige Ubersetzung werden. Sie wurde direkt aus
dem Griechischen und Hebriischen gemacht
und umfafite auch die Apokryphen (oder die
deuterokanonischen Biicher). In Deutschland
wurde sie die Ubersetzung. Die besten Zeugen
dafiir sind die konkurrierenden «katholischen»
Ubersetzungen von Emser und Dietenberger
(1527 bzw. 1534), die tatsichlich nur in geringem
Mafle von Luthers Ubersetzung abweichen. Die-
se wirkte auch anderswo als Vorbild und Modell.
Die Schweiz erhielt die Ziircher Bibel (1531),
England die Tyndale-Bibel, als deren erster Teil
das Neue Testament 1526 in Worms herausgege-
ben wurde. In den Niederlanden erschienen
schon 1523 Teiliibersetzungen unter dem Ein-
fluf’ von Luthers deutscher und Erasmus’ lateini-
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scher Ubersetzung, und 1526 erschien die erste
vollstindige Blbelubersetzung, die Luther ent-
lehnt war, soweit dessen Ubersetzung schon vor-
lag, und fiir den Rest war sie aus der Vulgata
iibersetzt worden. Erst spit kam die katholische
Produktion von Ubersetzungen aus der Vulgata
zustande, und diese erreichten nie den Status der
protestantischen Ubersetzungen.

Vor allem im reformierten Protestantismus
war dieser hoch. In der ersten Zeit erhellt daszum
Beispiel in den Niederlanden aus den Verhéren
derjenigen, die wegen des Verdachts der Ketzerel
gefangengehalten wurden. Nie fehlte die Frage
nach dem Besitz der Bibel und selten die bestiti-
gende Antwort’. Von den Tiufern war bekannt,
dafd sie «die Bibel gefressen»'® hatten. Vielsagend
ist auch die Einrichtung des reformierten Kir-
chengebiudes. Im optischen Mittelpunkt steht
die Kanzel, und daraufliegt die aufgeschlagene Bi-
bel, aus welcher der «Pridikant» oder «Diener des
Wortes» — in allen Sprachen die Bezeichnung des
Amtstrigers — Gottes Wort austeilt, also vorliest
und auslegt'. Die Parallele zu Altar und Taber-
nakel liegt, obwohl sie liturgiehistorisch unrich-
tig ist, auf der Hand. Zugleich wird hier die Um-
kehrung des Amtsbegriffs deutlich sichtbar. Der
protestantische Amtstriger hat die vorrangige
Aufgabe, Gottes Wort auszulegen. Er bleibt der
Vermittler des Heils, aber eines Heils, das nicht in
sikramentalen Handlungen, sondern in der Pre-
digt zum Menschen kommt. Er wird denn auch
zum Gelehrten, dessen Amtsgewand die Toga
oder Gelehrtenschaube ist und der auf Epita-
phien nicht mit dem Kelch, sondern mit der Bi-
bel in der Hand abgebildet wird.

Die liturgische Verwendung der Ubersetzung
war aber nicht das Wichtigste. Im Mittelpunkt
steht die Uberzeugung, dafl allein das Wort Got-
tes den Gliubigen mit Gott in Verbindung
bringt und dafl umgekehrt jeder durch die Bibel
ohne Vermittlung von Menschen oder Dingen
mit Gott in Verbindung kommt. Das Ideal ist
denn auch, daf} jeder Christ tiglich die Bibel
liest. Auch hier gilt: Dies ist zwar nicht aus-
schliefllich protestantisch, aber doch typisch
protestantisch. In einer spiteren Periode kam
der Brauch des Hausgottesdienstes auf, bei dem
der Hausvater morgens und abends den Fami-
lienmitgliedern einen Bibelabschnitt vorlas und
auslegte. Dieser Brauch entstand bei den engli-
schen Puritanern und wurde auf dem Festland
sogleich itbernommen'.

2. Die Funktion der Bibel in der Theologie

Im folgenden wollen wir uns der Frage zuwen-
den, welche Rolle die Bibel bei den Reformato-
ren in der Theologie spielt. Luther war in Wit-
tenberg nicht nur Stadtprediger, sondern auch
Professor der Heiligen Schrift an der noch neuen
Universitit, und diese beiden Funktionen hat er
sein ganzes Leben hindurch wahrgenommen. Er
hat diese Arbeit mit Leib und Seele getan, was
daraus erhellt, dafd er sofort nach dem Erschei-
nen von Erasmus’ Neuem Testament (1516) den
dort gebotenen Text bei seinen Vorlesungen in
Anmerkungen verarbeitete und daf} er 1518 den
jungen Grizisten Melanchthon nach Wittenberg
holte, um das Niveau des Unterrichts zu
heben®.

Die Bibelexegese wurde in der reformatori-
schen Tradition zum Kern der Theologie. Viel-
leicht mufl man sogar sagen, daf} beide jahrzehn-
telang identisch waren. Die scholastische Metho-
de wurde vollig aufgegeben. Selbst das erste dog-
matische Handbuch, die «Loci communes» (

" Hauptbegriffe) Melanchthons (1521) wollte nur
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eine Anzahl biblischer Kernbegriffe behandeln,
ohne diese in eine systematische Verbindung un-
tereinander zu bringen'. In der Exegese wurde
von den jiingeren Gelehrten die rhetorische Me-
thode, wie sie schon von den Humanisten ent-
wickelt worden war, angewandt. Konkret schlof}
dies ein, daf} die Glossa ordinaria mit ihrem mini-
malen Interesse an der philologischen Auslegung
und ihrer Einbettung des Bibeltextes in die patri-
stische Tradition zuriickgedrangt wurde zugun-
sten der philologischen Anniherung an den
Text'®. Natiirlich bleiben die jeweiligen Ver-
schiedenheiten der Methode betrichtlich. Me-
lanchthon bot 1532 eine Auslegung des Rémer-
briefes, in der er diesen Brief als einen nach der
rhetorischen Methode aufgebauten Trakrat
behandelte’®. Luther dagegen behandelte in sei-
nen letzten Lebensjahren das Buch Genesis und
wurde in zehn Jahren — und mit 2.200 Seiten in
der modernen Edition — nur mit Mithe und Not
damit fertig". Daf} das rein Philologische dabei
nicht den gréfiten Raum einnahm, verwundert
nicht. .

In einem wichtigen Punkt bestand jedoch Ein-
miitigkeit unter den lutherischen Bibelausle-
gern. Der zentrale biblische Begriff fiir die ge-
samte lutherische Tradition war die Rechtferti-
gung des Stinders aus Gnade, ohne alle Verdien-
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ste oder Werke des Menschen. In Luthers Bi-
beliibersetzung lautete R6m 3,28: «So halten wir
nun dafiir, dafl der Mensch gerecht werde ohne
des Gesetzes Werke, allein durch den Glauben.»
Und Luther verteidigte diese tendenziése Uber-
setzung mit Verve — und iiberdies mit guten
Argumenten’®. In den bereits erwihnten Vorle-
sungen iiber die Genesis wird Kain zum Bild des
Menschen, der sich selbst rechtfertigen will, und
Abel steht Modell fiir den Menschen, der aus
dem Glauben lebt". Bei Luthers Schiilern war
es nicht anders.

In der reformierten Tradition lag der Akzent
ebenfalls auf der Bibelauslegung, und wenn auch
die Betonung der Rechtfertigung durch den
Glauben allein weniger ausschlie8lich war, so
stellte doch auch fiir sie Paulus den Mittelpunkt
der Bibel dar”®. Diese exegetischen Schriften bil-
deten ein gutes Propagandainstrument in katho-
lischen Gegenden. So verdffentlichte der Refor-
mator Straflburgs, Martin Bucer, 1529 einen
pseudonymen Kommentar zu den Psalmen, der
in allerlei Kleinigkeiten den Eindruck erweckte,
es handle sich um ein Werk franzésischen Ur-
sprungs, der speziell fiir den franzdsischen
Markt bestimmt war®!. Ein Leser im abgelege-
nen Friesland war davon so begeistert — und zu-
gleich so unrealistisch —, daf} er Bucer schrieb,
allein dort bestehe ein Bedarf von 200 Exempla-
ren dieses Werkes™. Die von Calvin vorgebrach-
te kritische Bemerkung, Bucer verdunkle hier
die Rechtfertigung durch den Glauben®, geht
an der Tatsache vorbei, dafy auch in diesen Kom-
mentar noch etwas von Paulus hineingeschmug-
gelt ist.

Ziirich, die Wiege des reformierten Protestan-
tismus, hatte keine Universitit. Zwingli griinde-
te deshalb selbst eine Lehranstalt, die sogenannte
«Prophezei»**. Zu ihrer Praxis gehorte, dafl
mehrmals wochentlich ein Bibelabschnitt zuerst
von den Geistlichen der Stadt in der Ursprache
behandelt und gemeinsam besprochen wurde;
danach wurde der Bibelabschnitt in Form einer
Predigt fiir die Gemeinde ausgelegt. Interessant
ist, daf} dabei auch die Laien miteinbezogen
Wurden

In Genf wurde dies ebenso gehandhabt, ob-
wohl diese Ubungen auch dort in erster Linie fiir
die Prediger bestimmt waren.

Die niederlindischen reformierten Fliichtlin-
ge, die in London zur Zeit Eduards VI. und Elisa-
beths L. eine Gemeinde gegriindet hatten, kann-

ten ebenfalls die «Prophetie», die aber dort aus-
driicklich fiir die Gemeindeglieder bestimmt
war®. Man sicht, wie stark der reformierte Pro-
testantismus auf theologische Unterweisung
ausgerichtet war. Das Ideal ist offenkundig, dafl
die Gemeinde aus Menschen besteht, die wissen,
was sie glauben, und die in erster Linie ihre Bibel
kennen.

Als Genf 1559 eine Universitit erhielt, bedeu-
tete das natiirlich in erster Linie eine theologi-
sche Ausbildungsstitte. Auch hier stand die Bi-
belauslegung im Mittelpunkt. Es sind Vorle-
sungstexte erhalten geblieben, die von Beza, Cal-
vins Nachfolger, vorgetragen worden waren und
die einen Aufbau aufweisen, der ganz diesem
Ausgangspunkt entspricht. Zunichst legte Beza
einen Bibeltext philologisch aus, dann kamen
die Folgerungen auf dem Gebiet der systemati-
schen Theologie an die Reihe und zum Schluf§
der Gebrauch, den man in der polemischen Aus-
einandersetzung mit Katholiken und anderen
Widersachern von dem Text machen konnte®.
Mit dieser Methode steht Beza am Beginn des
Ubergangs zu einer Verselbstindigung der syste-
matischen und apologetischen Theologie, wie
sie gegen Ende des Jahrhunderts anzutreffen
sind.

3. Bibellesung und Predigt im Gottesdienst

Ein dritter Punkt ist der wichtigste: Bibellesung

-und Predigt im Gottesdienst, und zwar weil in e1-
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ner protestantischen Glaubensgemeinschaft bei
Bibellesung und Predigt die Bibel am unmittel-
barsten wirksam wird, weil diese beiden Elemen-
te das Herzstiick des gesamten Gottesdienstes
bilden. Daf} der Predigt in den Reformbewegun-
gen des Spitmittelalters bereits ein ganz eigen-
stindiger Wert beigemessen wurde, steht aufler
Frage. Das gilt fiir die Bettelorden, fiir die devotio
moderna, fiir die Observantenbewegung und fiir
die Reformbewegung von Meaux” in gleichem
Mafle — sosehr diese alle sich auch voneinander
unterscheiden. Dennoch bleibt der Unterschied
zu der Stellung, welche die Predigt in der Refor-
mation erlangte, grundsitzlicher Art. Wie wich-
tig die Predigt auch sein mag, so bleibt doch in
jeder spitmittelalterlichen Bewegung die Eucha-
ristiefeier das Herzstiick des Gottesdienstes, und
die vorausgehende Wortverkiindigung hat nur
propideutischen Charakeer.

In der reformatorischen Tradition dndert sich
das. Luther fiihlte sich in erster Linie als Predi-
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ger: Er predigte durchschnittlich zwei- bis drei-
mal in der Woche in der Stadtkirche von Witten-
berg. Dabei hielt er sich sonntags an die altkirch-
liche Perikopenordnung, wenn er damit auch
nicht sehr gliicklich war. Die alljihrliche Wie-
derholung der Perikopen hielt er aber im Interes-
se der einfachen Leute fiir wertvoll, und nicht
weniger fiir die vielen Studenten, die spiter in ih-
rer eigenen Praxis an die Perikopenordnung ge-
bunden sein wiirden. Danach kamen bereits in
den zwanziger Jahren an anderen Tagen der Wo-
che Predigtreihen iiber bestimmte Biicher der
Bibel, besonders tiber Matthius und Johannes.
Die iibergrofie Mehrheit der Predigten handelt
also von Teilen des Neuen Testaments, und diese
wieder in grofler Mehrheit von den Evan-
gelien®.

In der zwinglianischen und kalvinistischen
Reformation entwickelte sich eine vollig andere
Tradition. Sofort nach seinem Eintreffen in Zii-
rich (1519) schaffte Zwingli die Perikopenord-
nung ab. Er behandelte in langen Predigtreihen
zundchst Matthius, dann die Apostelgeschichte,
Timotheus, Galater und Petrusbriefe. Dieser
Entwurf diente einem didaktischen Ziel: Die
Gemeinde sollte lernen, wie die Botschaft von
Jesus bekannt geworden war und ausgebreitet
wurde, wie ein Christ leben sollte und was der
Inhalt seines Glaubens war. Seit 1525 kam das
Alte Testament an die Reihe”. Zwinglis Nach-
folger Heinrich Bullinger folgte derselben Me-
thode. In den ersten zwolf Jahren seines Wirkens
in Ziirich behandelte er beinahe alle biblischen
Biicher™.

Diese Methode wurde nicht nur im ganzen
Kanton Ziirich eingefithrt, sie wurde vielmehr
kennzeichnend fir den gesamten reformierten
Protestantismus. Auch Calvin hat es nie anders
gehalten und dieses System selbst sogar so konse-
quent durchgefithrt, daf} auch an den Hochfe-
sten des Kirchenjahrs nicht davon abgewichen
wurde. Die Uberlegung, die dahintersteckt, ist
eindeutig: Die Gemeinde hat ein Recht darauf,
das Wort Gottes, und zwar in seiner Gesamtheit,
zu héren. Die Unterweisung ist von grofiter
Wichtigkeit, und sie betrifft nicht blof} die
Hauptstiicke des christlichen Glaubens.

Form und Inhalt der Predigt zeigen in der ge-
samten reformatorischen Bewegung wenig
grundsitzliche Unterschiede. Die Predigt war
verstindlich, einfach, im guten Sinn des Wortes
sachlich. Luther faflt seine Methode wie folgt zu-
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sammen: Ich enthalte mich weitschweifiger Ein-
leitungen, lese nach einem kurzen Gebet den
Text vor, ohne ein bestimmtes Thema zu nen-
nen, und lege diesen entweder in der reguliren
Reihenfolge aus oder behandle die darin vor-
kommenden Lehrinhalte. Dann schliefie ich mit
einem kurzen Gebet’'.

Calvin hielt es nicht anders. Auch bei ihm fehl-
te jede Rhetorik. Diese Einfachheit hatte bei al-
len Reformatoren System: Der Inhalt, Gottes ei-
genes Wort, war so wichtig, dafl Bescheidenheit,
Einfachheit und Selbstbeschrinkung die Predigt
charakterisieren mufdten. Die illustrierenden Er-
zdhlungen aus Lebensbeschreibungen der Heili-
gen und aus der Legenda aurea fehlen ebenso wie
Zitate aus klassischen altchristlichen Autoren
oder Anspielungen darauf, wie sie beide fiir die
katholischen Prediger jener Zeit charakteristisch
waren. Die Predigten waren also strikt textge-
bunden. Nach damaligen Mafistaben waren sie
bei aller Einfachheit wissenschaftlich verant-
wortet und philologisch hervorragend unter-
baut. Alle Reformatoren verwenden die von
Erasmus erarbeiteten Ausgaben des Neuen Testa-
ments und seine Kommentare dazu, ferner die
altkirchlichen Kommentare, und manche, wie
Bucer, Calvin und Oecolampadius, der Refor-
mator in Basel, auch die jiidischen Kommen-
tatoren.

Gerade aufgrund der Anwendung der philolo-
gischen Methode fillt dem heutigen Leser umso
mehr der in anderer Hinsicht vorwissenschaftli-
che Charakter der Auslegung auf. Biblische Er-
zihlungen sind da ganz unproblematisch Berich-
te von tatsichlichen Ereignissen, Wunder sind
selbstverstindlich die Folge von Gottes Eingrei-
fen in die Geschichte, der Teufel ist ebenso kon-
kret auf Erden titig wie Gott und seine Engel es
sind, tiber eine harmonisierende Behandlung der
Evangelienerzihlungen braucht der Prediger
keine Rechenschaft abzulegen. Der noch unre-
flektierte, ja sogar unbewufite Anfang der neuen
Methode, der bei Erasmus anzutreffen ist, wird
von Luther radikal als gottlos abgelehnt: Wie
kann Erasmus zu sagen wagen, daf3 in den Reden
des Petrus, wie sie in der Apostelgeschichte wie-
dergegeben werden, Jesus ein Mann genannt
wird und nicht Gott, und daff Jesus im ganzen
Neuen Testament nur ein einziges Mal der Got-
tesname zugesprochen wird?*

Dabei sollte man nicht vergessen, dafd Predigt
und Wort Gottes nicht blof} auf die Weise mitein-



DIE REFORMATOREN DES 16. JAHRHUNDERTS UND DIE BIBEL

ander verbunden werden, daf} letzteres die Quel-
le ist, aus der die Predigt schopft. Oft findet eine
Identifizierung statt, und vor allem Luther sieht
diese sehr konkret: Die Predigt von Gottes Wort
ist selbst Gottes Wort. Diese These kann auch
umgekehrt formuliert werden: Eben in der Pre-
digt wird das Bibelwort Gotteswort™. Das ver-
leiht dem Prediger ein ganz eigenes Gewicht.
Man kann auch sagen: Der Priester wird zum
Prediger, ohne dafl ein Funktionsverlust statt-
finde. Der Prediger geht genauso mit dem Heili-
genum wie der Priester. «Das ist mein Leib» wird
zu «Das ist mein Wort», und die Gefahr der Ma-
gie wird durch diese Modifizierung zwar gerin-
ger, aber doch nicht ganz beschworen.

Daf die Predigt Gottes Wort ist, hatte nicht
zur Folge, dafl sie zeitlos wiirde. Sie geht oft auf
konkrete Angelegenheiten ein und enthilt gele-
gentlich sogar heftige Polemik, wobei vor allem
der Katholizismus herhalten mufi. Nicht allein
dies: Ereignisse in Wittenberg oder Genf werden
kritisiert, und auch die Weltpolitik wird konkret
angesprochen. Auch Themapredigten kommen
vor; vor allem Zwingli geht auf diese Weise auf
die Fragen des Tages ein. Im Mittelpunkt steht je-
doch die Ebene des personlichen Lebens: Der
Mensch, der Stinder ist / der gerechtfertigt wird
aus Gnade, ohne eigenes Verdienst / der dann
selbstverstandlich auch gute Werke tut. Dies ist
das Grundthema der Predigt insgesamt, in der re-
formierten Tradition mehr als in der lutheri-
schen erginzt durch den Aufruf an die erlésten
Menschen, die guten Werke an der Norm des Ge-
setzes Gottes zu messen.

In der reformierten Tradition hat der Mensch
eine groflere Selbstindigkeit als gesellschaftlich
und auch politisch verantwortliche Person. Der
reformierte Protestantismus hatte auch ein mehr
stidtisches Geprige als das Luthertum, das sich
starker in Territorien entwickelte, die von Lan-
desfiirsten regiert wurden. Dies bleibt aber ein
Unterschied, der blof} die Bedeutung eines Ak-
zents hat.

Aus der Predigtpraxis gingen erbauliche
Schriften hervor, im Luthertum <«Postillen»,
tiberall in den Kirchen der Reformation Predigt-
sammlungen. Etwas weiter von der reformatori-
schen Mitte entfernt, aber manchmal auch von
sehr praktischer Art, waren die schon erwihnten
zeitgenossischen und altkirchlichen Kommenta-
re zu einzelnen Biichern der Bibel. In der zwei-
ten Hilfte des Jahrhunderts kam es zur Verof-

fentlichung von Sammelwerken, in denen ausge-
wihlte Bruchstiicke reformatorischer Kommen-
tare zusammengefaflt wurden. Damit aber sind
wir schon wieder ganz in das Gebiet der Theolo-
gie zuriickgekehrt.

3. Auswirkungen auf die Gesamtgestalt
des Gottesdienstes

Wir haben gesehen, daf§ die Bibel das Herzstiick
der reformatorischen Frommigkeit und die Mit-
te des Gottesdienstes wurde. Dies verfehlte nicht
seine Auswirkung auf die Gesamtgestalt des
Gottesdienstes. Vor allem in der reformierten
Tradition wurden daraus Konsequenzen gezo-
gen. Straflburg bietet ein sprechendes Beispiel*.
Ende 1523 wurde die Eucharistie zum ersten Mal
unter beiderlei Gestalten ausgeteilt, und seit An-
fang 1524 wurde die Taufe auf deutsch gespen-
det. Danach geht alles sehr schnell. Zwei Jahre
spater findet in jeder der vier Kirchen nur noch
eine Messe statt. Alle anderen Messen sind durch
Wortgottesdienste ersetzt worden, um 5 Uhr, 7
Uhr und 8 Uhr morgens und schliefflich noch
um 4 Uhr nachmittags. Dabei wird gepredigt, ge-
betet, und in manchen Gottesdiensten singt die
Gemeinde Psalmen in deutscher Ubersetzung.
Es gibt Berichte aus den ersten Monaten, in de-
nen vor allem dies letztere als etwas Besonderes
vermerkt wird: Manner und Frauen singen ge-
meinsam aus Gottes Wort.

In ebendiesen Jahren wurden die Statuen, Bil-
der usw. aus den Kirchen entfernt. Der Hauptal-
tar im Miinster wurde durch einen hélzernen
Tisch ersetzt, das grofie Kruzifix aus dem Chor
entfernt; kurzum, alles, was «nur» duflerlich ist
und das Herz des Menschen vom Wesentlichen,
Innerlichen ablenken kann, wird entfernt. Es
dauert noch mehr als drei Jahre, bis Anfang

+ 1529, bis auch die noch iibriggebliebenen Mes-
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sen durch die Abendmahlsfeier ersetzt werden.
Bis dahin hatten beide Gottesdienstformen ne-
beneinander stattgefunden, im Miinster z.B. die
Eucharistiefeier im Chor, die Abendmahlsfeier
in der Krypta. Nach diesem Ersatz der Messen
durch die Abendmahlsfeiern ist die Umgestal-
tung vollstindig geworden: Kein Latein mehr,
sondern niichternes Deutsch, keine Mefigewin-
der mehr, sondern Alltagskleidung, kein Altar
mehr, sondern ein Tisch, kein Priester mit dem
Riicken zum Volk mehr, sondern der der Ge-
meinde zugewandte Diener am Wort, keine ge-
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flissterten Konsekrationsworte mehr, sondern
die laut und vernehmlich gesprochenen Einset-
zungsworte. Auch dies alles ist nach dem Ver-
stindnis der Neuerer: die Bibel. Alles, was die
Aufmerksamkeit davon ablenken wiirde, muf8
weichen vor dem klaren, eindeutigen Wort
Gorttes.

Bl it dex ke wert, auch die Rolle der Musik
zu beachten. Sie bestand in Straflburg, abgesehen
von Orgelspiel nach der Predigt als Anreiz zum
Uberdenken des Inhalts der Predigt, ausschliefs-
lich aus Gemeindegesang. Gesungen wurden ins
Deutsche iibersetzte Psalmen in Reimform, er-
ganzt durch einige andere Lieder, u.a. fiir die
Festtage. Diese Regelung war weniger rigoros als
z.B. die in Ziirich, wo alle Musik in Acht und
Bann getan war”. Desungeachtet treffen wir
auch auf diesem Gebiet auf die fast magische
Konzentration auf die Bibel. Selbst die Antwort
des Menschen auf Gottes Heilshandeln soll vor-
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ziiglich unmittelbar der Bibel entlehnt sein.
Uber Calvin, der von 1538 bis 1541 in Straflburg
fur die franzosischen reformierten Flichtlinge
Dienst tat, wurde diese Praxis in der ganzen re-
formierten Kirchenfamilie vorherrschend, so
daf} sie Jahrhunderte hindurch ebenso charakte-
ristisch und Gemeinschaft stiftend war wie das
Latein fiir den Katholizismus.

kb
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wenn er sagt, dafl Gott «schliefflich die hungrige
Schar mit den Augen seiner Barmherzigkeit gna-
diglich angesehen und sie mit dem himmlischen,
lebendigen Brot seines gottlichen Wortes ge-
speist hat»*®

13 Siehe M. Brecht, Martin Luther. Sein Weg zur Refor-
mation 1483-1521 (Stuttgart 1983) 162, 266-270.

14 Dazu siehe S. Wiedehofer, Formalstrukturen humani-
stischer und reformatorischer Theologie bei Philipp Me-
lanchthon (Regensburger Studien zur Theologie 21, 2 Bde.,
Bern/Frankfurt am Main/Miinchen 1976).

15 Siehe H. ]. de Jonge, Erasmus und die Glossa Ordina-
ria zum Neuen Testament: Nederlands Archief voor Kerk-
geschiedenis NS 56 (1975) 51-77.

16 Siehe Melanchthons Werke in Auswahl, Hg. R. Stup-
perich, Bd. 5 (Giitersloh 1965), besonders 373-378.

17 D, Martin Luthers Werke, Kritische Gesamtausgabe,
Bd. 42-44 (Weimar 1911, 1912, 1915).

18 So Martin Luther in seinem Sendbrief vom Dolmet-
schen (1530); siche D. Martin Luthers Werke, Kritische Ge-
samtausgabe, Bd. 30/1I (Weimar 1909) 627-646.

¥ D. Martin Luthers Werke, Kritische Gesamtausgabe,
Bd. 42 (Weimar 1911) 190.30-192.13.

2 Calvin z.B. begann seine Titigkeit als Bibelausleger in
Genf im Herbst 1536 mit der Auslegung des Romerbriefs.
Auch sein erster Kommentar zu einem biblischen Buch war
diesem Brief gewidmet (1540). Siehe Joannis Calvini Com-
mentarius in Epistolam ad Romanos, Hg. T. H. L. Parker
(Studies in the History of Christian Thought 22, Leiden
1981) IX-X.

21 (M. Bucer,) S. Psalmorum libri quinque ad ebraicam
veritatem versi et familiari explanatione elucidati (Argento-
rati 1529).

22 Siehe J. V. Pollet, Martin Bucer. Etudes sur les relations
de Bucer avec les Pays-Bas. . ., Bd. 2 (Studies in Medieval and
Reformation Thought 34, Leiden 1985) Nr. 2, 19-212.

3 Joannis Calvini Opera quae supersunt omnia, vol. 10/1I
(Corpus Reformatorum 38/11, Brunsvigae 1872) Nr. 87, c. 143.

2* Siehe U. Gibler, Huldrych Zwingli. Eine Einfithrung
in sein Leben und sein Werk (Beck’sche Elementarbiicher,
Miinchen 1983) 92-93.

25 Siehe A. A. van Schelven, De Nederduitsche viuchtelin-
genkerken der XVIe eeuw in Engeland en Duitschland in



DIE REFORMATOREN DES 16. JAHRHUNDERTS UND DIE BIBEL

ockhunne beteekenis voor de reformatie in de Nederlanden
(’s-Gravenhage 1909) 85-89.

% Siehe P. Fraenkel, De écriture 3 la dispute. Le cas de
I’Académie de Genéve sous Théodore Béze (Cahiers de la Re-
vue de Théologie et de Philosophie 1, Lausanne 1977).

% Siehe G. Bedouelle, Lefévre d’Etaples et 'Intelligence
des écritures (Travaux d’Humanisme et Renaissance 152,
Genf 1976).

2 Siehe G. Ebeling, Evangelische Evangelienauslegung,
Eine Untersuchung zu Luthers Hermeneutik (Forschungen
zur Geschichte und Lehre des Protestantismus X, 1, Miin-
chen 1942-Darmstadt 1962) 21-25.

# Siehe O. Farner, Huldrych Zwingli, Bd. 3 (Ziirich 1954)
36-45.

*® Zu Bullinger siche W. Hollweg, Heinrich Bullingers
Hausbuch. Eine Untersuchung iiber die Anfinge der refor-
mierten Predigtliteratur (Beitrige zur Geschichte und Lehre
der Reformierten Kirche 8, Neukirchen 1956).

31 Siehe G. Ebeling, 2a Q. 26.

*2 D. Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe.
Briefwechsel, Bd. 7 (Weimar 1937) Nr. 2093. 122-124.
206-223.

%3 Siehe E. Winkler, Luther als Seelsorger und Prediger,
mn: H. Junghans (Hg.), Leben und Werk Martin Luthers von

Jean-Robert Armogathe

Die Bibelstudien im
18. Jahrhundert

Vom buchstiblichen zum
figurlichen Schriftsinn

Neuere Untersuchungen® haben zu einer Revi-
sion dessen gefiihrt, was man sich seit dem 18.
Jahrhundert unter den Bibelstudien vorstellte.
Man zog doch bisher nur die Textkritik in Be-
tracht. Sie galt als Neuheit und Fortschritt.
Doch iiberschneidet und streitet sich die Kritik
mit der Interpretation. Wird die wissenschaftli-
che Durchforschung der Texte einen einzigen Li-
teralsinn mafigeblich machen kénnen, oder ist es
besser, auch auf spirituelle, symbolische und fi-
giirliche Deutungen der Heiligen Schrift zu-
riickzugreifen? Eine alte Streitfrage. Es war dem
Jahrhundert der Aufklirung gegeben, sie mit
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neuer Schirfe zu stellen, und zwar von einer rei-
cheren textkritischen Erfahrung her. So gesehen
erscheint das Werk Richard Simons als Ergebnis
eines kritischen, seit dem tridentinischen De-
kret vom April 1546 durch die Katholiken fort-
gefihrten Bemiihens. Es ging darum, die Wort-
inspiration der Schrift durch Hiufung von Text-
problemen zu ruinieren. Die Prolegomena des
Erzbischofs von Chester, Bran Walton, am An-
fang seiner Polyglotte (London 1657) enthalten
den wesentlichen Beitrag der Neuzeit. In Wie-
deraufnahme dieser Prolegomena konnte John
Mill im Jahre 1707 dreifligtausend Varianten des
neutestamentlichen Textes anfithren. Mill hat als
erster Herausgeber des griechischen Textes des-
sen Handschriften eingehend und klar beschrie-
ben; er gab sich jedoch nicht mit einer bloflen
Angabe der Varianten zufrieden, sondern beur-
teilte sie auch nach ihrem Wert und versuchte als
erster eine Genealogie der Ausgaben aufzustel-
len (hinsichtlich der fritheren Versionen weif} er
sich Richard Simon gegeniiber in Schuld). Trotz
dieser gelehrten Arbeit glaubte Mill aber nicht,
den Téxtus receptus verdndern zu diirfen; er repro-
duzierte die dritte Ausgabe des Franzosen Ro-
bert Estienne und begniigte sich damit, die Va-



