Albert van der Heide

Die Berufung Abrahams,
wie sie von Juden und
Christen gedeutet wird

Abrabams Berufung — Verdienst oder Aufgabe?

Wenn Gott Abraham in Gen 12 nahelegt, seine
Heimat zu verlassen, ist er dem Bibelleser nicht

mehr unbekannt. Der Text erwihnt vorher Her-

kunft und Familie. Dort gibt es auch einen Auf-
takt zu Abrahams Auszug, der den Exegeten
schon immer Kopfzerbrechen bereitet hat. Diese
Tatsache stellt den Berufungsbericht in Frage
und prizisiert den Gegenstand, mit dem wir uns
hier hauptsichlich befassen werden. Weshalb hat
gerade Abraham diese Aufgabe bekommen, und
warum hat er so prompt gehorcht? Was machte
Abraham trotz einiger Zwischenfille zu solch ei-
nem mustergiiltigen Beispiel von Gehorsam und
Treue?

Die Bibel nennt einige Beweggriinde. Das erste
Motiv ist das wichtigste und steht zugleich fiir
sich. Unmittelbar nach der Aufforderung, Land
und Leute zu verlassen, folgt die Zusage, Abra-
ham werde selbst zu einem grofien Volk (12,2)
werden — einem Volk, auf das alle anderen Vol-
ker angewiesen sein werden (12,3). Diese Verhei-
Bung wird bei der Ankunft bestitigt durch die
Zuweisung des Landes (12,7). Die Verheiflung
des Landes, gekoppelt an die des Bundes und be-
siegelt durch die Beschneidung, wird Leitmotiv
der Abraham-, Isaak- und Jakobgeschichten blei-
ben. Der Bund begriindet die Wechselbeziehung
zwischen Gott und Abraham und legt diesem ei-
ne grofle Verantwortung auf.

Das Motiv der Verheiflung beantwortet aber
die Frage nach dem Grund fiir Abrahams Gehor-
sam nur unbefriedigend. Einer Verheiflung ge-
horchen kann ja von Eigeninteressen oder dem
Wunsch nach Ruhm und Grofie bestimmt sein.
Abraham jedoch setzte sein Vertrauen in den,
der ihm die Verheiflung gab. Auch wenn anhal-
tende Kinderlosigkeit ihn zweifeln 1d88t, schafft
er es, aufs neue an Gottes Wort zu glauben und
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den Vergleich zwischen den Sternen und seinen
Nachkommen glaubend anzunehmen (Gen 15).
Nicht nur die Verheiffung und die Bundesver-
pflichtungen lieflen ihn also gehorchen.

Wir werden nun untersuchen, wie die Bibel
die Andeutung, Abraham habe einen besonde-
ren Charakter, inhaltlich fillt. Wir beginnen mit
einigen biblischen Motiven und werden dann er-
drtern, wie sie in christlichen und jiidischen Tra-
ditionen wirken.

Schon bald erwihnt der biblische Text aus-
driicklich Abrahams Glaube an die Zuverlissig-
keit des Gotteswortes. Sein Glaube wird ihm als
Gerechtigkeit angerechnet (Gen 15,6; vgl. Neh
9,8). Heif3t Abraham «Diener des Herrn», so ist
dies eine Anspielung auf seinen Gehorsam. Das-
selbe freilich gilt fiir seine — allerdings in einem
anderen Kontext — betonte Gottesfurcht. Be-
merkenswert ist auch die Partizipialkonstruk-
tion (ohavi) « Abraham, mein Freund» (Jes 41,8;
vgl. 2 Chr 20,7); diese Wendung liafit in der
Schwebe, ob Abraham Gott oder umgekehrt
Gott Abraham liebt — darauf komme ich noch
zuriick.

Neben den schlichten Erzihlungen iiber Abra-
hams Leben zeigen diese vereinzelten Bemer-
kungen, wie behutsam die Bibel Abrahams Cha-
rakter darstellt. Sie wollen verstindlich machen,
weshalb gerade ihm Ruf und Verheiflungen gel-
ten. Zugleich zeigen die spirlichen Fakten, dafl
die Bibel diese — unsere — Frage nicht beantwor-
tet. Um so weniger erstaunt es, dafd spitere Tradi-
tionen im Riickgriff auf die Bibel hier weiterge-
gangen sind. Sie haben das Bild Abrahams aus-
geschmiickt und wollten wissen, weshalb ausge-
rechnet dieser Nachkomme von Sem und Eber
den Auftrag erhielt. Solche Traditionen sind mit
biblischen Motiven selektiv verfahren und ha-
ben eigene Akzente gesetzt.

Zunichst werde ich kurz den «christlichen»,
danach eingehend den «jiidischen» Abraham
darstellen, wihrend ich seine Rolle im Islam au-
fer Betracht lasse.

Abrabam in christlicher Sicht

Zwei Abschnitte des Neuen Testaments bestim-
men das Bild Abrahams, nimlich die Liste der
Glaubenszeugen in Hebr 11 und des Paulus An-
sicht iiber Abrahams Glaubensstruktur, R6m 4.

Es ist nicht ohne Bedeutung, daf} von alttesta-
mentlichen Figuren im Neuen Testament am
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meisten Abraham erwihnt wird. Die erste christ-
liche Gemeinde konnte den neuen Anfang, ver-
sinnbildlicht in Abrahams Berufung, als Paralle-
le der eigenen Situation betrachten. Diese Prize-
denz im Alten Bund verlieh dem Beginn der
christlichen Gemeinde Glanz und Legitimitit,
stellte aber zugleich Abrahams Berufung als vor-
laufig, auf die neutestamentliche Erfiillung ver-
weisend, hin. In diesem Sinn firbt Stephanus die
Heilsgeschichte zufolge Apg: Er setzt mit Abra-
hams Berufung ein und betont die Vorlidufigkeit
der Landverheiflung: «Er hat ihm darin kein
Erbteil gegeben, auch nicht einen Fufibreit,
doch hat er verheiflen, das Land thm und seinen
Nachkommen zum Besitz zu geben, obwohl er
kinderlos war. So sprach Gott: Seine Nachkom-
men werden als Fremde in einem Land wohnen,
das ithnen nicht gehort. . .» (7,51.). Nebenbei be-
merken wir, daf§ Stephanus eine Losung fiir die
Tatsache bietet, dafl Terach sich schon nach Ka-
naan aufgemacht hat, bevor Abraham diese An-
ordnung erhielt (Gen 11,31). Wider den Tenor
des alttestamentlichen Textes fithrt er beide Ini-
tiativen auf Abraham zuriick.

Hebr 11 weist Abraham einen nahezu gleich
wichtigen Platz an. Gemifl der Aussage dieses
Kapitels ist dort der Glaube die Kraft, die ithn ge-
horsam an den Ort fithrte, den er beerben sollte.
Demnach zog er los, ohne den Bestimmungsort
zu kennen (11,8). Der Glaube hielt ithn in der
Fremde aufrecht (11,9) und veranlafite ihn, dem
unerhorten Ruf zu gehorchen, sein einziges
Kind, die Erfiilllung der gottlichen Verheiflung,
zu opfern (11,17£.). Was der Verfasser des Hebri-
erbriefes unter Glauben versteht, ist am besten in
seinen eigenen Worten wiedergegeben: «Glaube
aber ist: Feststehen in dem, was man erhofft.
Uberzeugtsein von Dingen, die man nicht sieht»
(11,1). Das bedeutet hier, daf} die Kraft jener in-
neren Gewiflheit nicht allein fiir Abraham gilt.
Denn Glaubensgewiflheit ist Triebkraft aller alt-
testamentlichen Helden. Rom 4 allerdings be-
zieht sich ausschliefflich auf Abraham. Dort
heiflt es auch, dafi der Glaube die hervorste-
chendste Eigenschaft Abrahams war. «Abraham
glaubte Gott»: Noch bevor er das Zeichen der
Beschneidung als Ausdruck seines Glaubens
empfangen hatte, «wurde thm sein Glaube als
Gerechtigkeit angerechnet» (11,3 in Anlehnung
an Gen 15,6). Daher ist Abraham der Vater aller
Glaubigen, nicht bloff Vater aller Beschnittenen
geworden (11,11f).
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Zwei biblische Motive werden hier betont:
Bund und Glaube. Fiir Paulus steht der Glaube
offenkundig an erster Stelle, den Bund deutet er
universal. Es geht ihm nicht um Abraham als Er-
sten der Beschnittenen, sondern um ihn als Vater
aller Glaubigen, wird er doch auch Vater vieler
Volker genannt (Gen 17,41.). Auch jetzt wollen
wir nicht erortern, was Paulus hier unter Glau-
ben versteht. Wohl diirfte klar sein, dafl jener
Glaube das Gegenstiick des Gesetzesgehorsams
und sein Kern vor allem die innere Glaubenshal-
tung ist. Sie spielt nach Paulus die wichtigste Rol-
le be1 Abrahams Berufung.

Auch die spitere christliche Tradition setzte
vergleichbare Akzente. Abraham ist Vater aller
Glaubigen, sein Glaube der Schliissel zum Bund
mit dem Gott Israels. Allmahlich gesellen sich
noch einige allegorische und typologische Moti-
ve hinzu: Sie betonen die geistliche Dimension
des Auszuges. Die Septuaginta hatte das «Geh
aus deiner Heimat» schon verschirft, indem sie
es mit «Zieh fort aus deiner Heimat» wiedergab
(exelthé). Schon der jidische Philosoph Philo
hatte dies als Pflicht eines jeden Glaubigen inter-
pretiert, das Alte hinter sich zu lassen, sich zu be-
kehren und den Willen Gottes zu befolgen. Fiir
die Kirchenviter hief} dies dann «Nachfolge Je-
su». Das Land der Chaldder versinnbildlichte
nimlich die heidnische Astrologie, von der sich
Abraham distanzierte.

Dieser kurze Uberblick mag geniigen, um
festzustellen, daf fiir Christen und Christinnen
Abrahams Berufung hauptsichlich von seiner
inneren Einstellung abhing. Entsprechend dem
universalistischen Charakter des Christentums
betonten sie Abrahams Bedeutung fiir alle
Vélker.

Abraham in judischer Sicht

Die jiidische Auffassung akzentuiert anders.
Hier ist es nicht méglich, Abraham auf ein einzi-
ges Motiv festzulegen, da die jiidische Tradition
sehr kreativ mit Liicken in den biblischen Erzih-
lungen umzugehen pflegte. Dennoch gibt es kla-
re Hinweise. Nicht Abrahams Glaubensgewif3-
heit beziiglich gottlicher Verheiflungen, son-
dern sein Gehorsam aufgrund von Taten ist Leit-
motiv. Die Bedeutung Abrahams als Vater aller
Glaubigen spielt zwar auch hier eine Rolle, aber
eine untergeordnete. Hervorgehoben wird ins-
besondere Abrahams innere Uberzeugung, die
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hier jedoch anders als im Christentum durch
Kenntnis und Erfahrung erworben worden ist.

Die mafigebende Midraschsammlung zum
Buch Genesis enttiuscht dann auch nicht, wenn
wir Gen 12,1 aufschlagen, um den Grund zu er-
fahren, den die Rabbinen hinter Abrahams Be-
rufung mutmaflen.

«Rabbi [izchak begann seinen Vortrag mit An-
kniipfung an Ps. 45,11 u. 12 und sagte: Gleich ei-
nem Reisenden, welcher von einem Orte zum an-
deren zog und unterwegs eine Burg in Flammen
sah. Da sprach er: Diese Burg mufs keinen Aufseber
(Leiter) haben (sonst wiirde das Feuer geldscht wer-
den). Der Eigentiimer der Burg aber blickte auf ibn
herab und sprach zu ibm: Ich bin der Eigentiimer
der Burg. So sprach auch unser Vater Abrabam:
Vielleicht ist diese Welt obne Leiter? Da blickte
Gott auf ihn herab und sprach zu ibm: Ich bin der
Herr der Welt. Rabbi Berachja begann seinen Vor-
trag mit Ankniipfung an Cant. 1,3. Wem glich un-
ser Vater Abrabam? Einem Glas mit vortreffli-
chem Balsam, welches zugebunden in einem Win-
kel lag und von hier natiirlich keinen Duft verbrei-
tete, als es aber in Bewegung gesetzt (hin- und herge-
tragen) wurde, verbreitete es Duft. Ebenso sprach
Gott zu unserm Vater Abrabam: Gebe von einem
Orte zum andern, so wird dein Name grofs in der
Welt werden.»

(Bereschit Rabba 39,1: Der Midrasch Rabba. Die

haggadische Auslegung der Genesis, dt. v. August
Wiinsche, Leipzig 1881, 174.)

Dieses einfache Gleichnis spricht von Abra-
hams intuitiver Gotteserkenntnis. Sie bewog
Gott, sich Abraham zu offenbaren. Diese Gegen-
seitigkeit, die Abrahams Anteil betont, bildet
den Kern jeglicher judischen Exegese der An-
sprechbarkeit Abrahams. Vorzugsweise wird er
in Kontrast zu Zeitgenossen und Verwandten —
alle sind verstockte Gotzendiener — geschildert.
Seine Weisheit erhilt wundersame Zuge.

Wie alt war Abrabam, als er seinen Schépfer er-
kannte? 48 Jabre, oder wie Resch Lakisch sagt: drei
Jahre, soviel wie nimlich das Wort ekev in der Zahl
hat; denn Abrabam lebte 175 Jahre, folglich ergibt
sich, dafS er im dritten Jabre bereits seinen Schipfer
erkannte und die Thora genau beobachtete. . . »
(Bereschit Rabba 95,3; aaO. 471. Vgl. 30,8, aa O.
129.)

Dies sind wesentliche Merkmale jiidischer Ge-
schichten tiber Abraham. Bekannt ist die Nim-
rodlegende. Sie erzihlt die Kehrseite von Abra-
hams einsamen geistlichen Abenteuern in einer
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Welt ohne wahre Gotteserkenntnis. Hier lernen
wir die Folgen kennen, die Abrahams aktives
Auftreten im Kampf gegen den Gotzendienst
mit sich brachte.

«Nach Rabbi Chija bar Rabbi Idi von Joppe war
Therach ein Gotzendiener. Als er einmal ausging
und den Abraham als Verkdiufer an seiner Statt zu-
riickliefs, kam ein Mann und wollte sich ein Got-
zenbild kaufen. Da sprach Abrabam zu ihm:
Mensch, wie alt bist du? Er antwortete: 50 bis 60
Jabre. Webe dem Mann! rief Abrabam aus, der 60
Jabre alt ist und ein Bild anbeten will, was nur ei-
nen Tag alt ist. Der Kdufer schamte sich und ging
seines Wegs. Ein andermal kam ein Weib und trug
in ihrer Hand eine Schiissel mit feinem Mehl und
sprach zu Abrabam: Geb und bringe es den Gétzen
als Opfer dar! Abrabam nabm einen Stock, zer-
schlug alle Gétzenbilder und legte dann den Stock
in die Hand des grofSten Gétzen. Als der Vater wie-
der zuriickkam, fragte er: Wer hat das alles getan?
Was soll ich dir es verleugnen, antwortete Abra-
ham, es kam ein Weib, brachte eine grofse Schiissel
mit feinem Mehl und sprach zu mir: Bringe es den
Gétzen als Opfer dar. Das tat ich, und da entstand
ein Streit unter den Gétzen, ein jeder sprach: ich es-
se zuerst, bis endlich dieser Grofse aufstand, den
Stock nabm und sie zerschlug. Was spottest du mei-
ner? sprach der Vater. Horen nicht deine Ohbren,
entgegnete Abrabam, was dein Mund spricht? Da
nabm Therach den Abrabam und iiberlieferte ibn
dem Nimrod. Dieser sprach zu ihm: Wir wollen
das Feuer anbeten! Darauf entgegnete Abrabam:
Das kommt eber dem Wasser zu, welches das Feuer
loscht. Nimrod sprach: So wollen wir das Wasser
anbeten. Nein, das kommit eber der Wolke zu, die
das Wasser tragt. Gut, so beten wir die Wolke an.
Nein, diese Ebre gebiibrt dem Winde, welcher die
Wolken zerstreut. So wollen wir den Wind anbe-
ten. Nein, das gebiibrt eher dem Geist. Recht, wir
wollen den Geist anbeten. Nein, das gebiihrt eber
dem Menschensobne, welcher den Geist trigt.
Wenn du mich nur mit Worten abfertigst, sprach
endlich Nimrod, (so wisse) ich bete nur das Feuer
an. Ich werde dich ins Feuer werfen, und es mag
dich der Gott, den du anbetest, aus ihm retten.»
(Bereschit Rabba 38,13; aaO. 172f)

Eine notwendige Erginzung bietet der Tal-
mud, der Abrahams einmalige Prisenz in der
derzeitigen Welt zielstrebig zu verwenden weifs:

«Als namlich der ruchlose Nimrod unseren Vater
Abrabam in den Schmelzofen warf, sprach Gabriel
vor dem Heiligen, gepriesen sei er: Herr der Wel,
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ich will hinabsteigen, (den Schmelzofen) kiiblen
und diesen Frommen aus dem Schmelzofen retten.
Da sprach der Heilige, gepriesen sei er, zu thm: Ich
bin einzig auf meiner Welt, und er ist einzig auf
seiner Wel, es geziemt sich, dafs der Einzige selber
den Einzigen rette. Da aber der Heilige, gepriesen
sei er, kein Geschopf um sein Verdienst kommen
lafSt, sprach er: Es soll dir beschieden sein, drei sei-
ner Nachkommen zu retten» (namlich Chananja,
Mishael und Azarja).

(Pesachim 118a; dt. v. Lazarus Goldschmidt, Der
Babylonische Talmud, Bd. II, Berlin 1930, 673.)

Ein anderes Motiv, ebenfalls haggadisch, das
die jiidische Vorstellung von Abraham prigte,
lautet universalistisch. Abraham wollte sein Wis-
sen von Gott keineswegs fiir sich behalten. Die
recht bemerkenswerte Rede von den «Seelen, die
er in Haran erwarb» (Gen 12,5), bezieht sich
wohl auf den Erwerb von Sklaven und anderwei-
tigem Zuwachs an Hausgenossen. Die Rabbinen
deuten diese Stelle als erste Versuche Abrahams,
Proselyten zu werben. Auch noch nach der Ver-
heiflung, Abraham werde selbst zu einem gro-
flen Volk werden, war sein Bekehrungseifer bei-
spiellos. Als Mittel bediente er sich der Gast-
freundschaft.

«Und du sollst J’, deinen Gott, lieben (Dtn 6, 5).
Mache ihn beliebt bei allen Geschiopfen, wie Abra-
ham, dein Vater, (es tat). Demgemdls, wie es heifst:
«Und die Leute, die sie in Haran erworben batten:
(Gen 12,5). Und ist es nicht so: Wenn alle, die in die
Welt kommen, sich versammeln, um eine einzige
Miicke zu erschaffen, und Lebenshauch in sie geben
wollen, vermdgen sie es nicht. Jedoch das lebrt, dafs
Abrabam, unser Vater, sie zu Proselyten machte
und sie unter die Fligel der Gottesgegenwart
brachte.»

(Sifre 32; dt. v. Hans Bietenhard, Sifre Deuterono-
mium. Der tannaitische Midrasch [= Judaica et
Christiana Bd. 8], Bern u.a. 1985, 81; Bietenhards
Kommentar zu «Proselyten» lautet aaO., Anm. 9:
«Indem Abraham die Seinen zu Proselyten machte,
machte er Gott bei den Menschen beliebt. — Abra-
ham selbst ist der erste Proselyt und fiihrt andere
auf seinen Weg, vgl. die Belege bei Strack-Billerbeck
I, 193ff. Indem Abraham Proselyten machte und
die Menschen zu Gott fiibrte, brachte er ein grofse-
res Wunder zustande als es die Erschaffung einer
Miicke gewesen wire.») Vgl. Bereschit Rabba 39,14.

«Und Abraham pflanzte eine Tamariske in
Beer Scheba. . . Rabbi Jehuda und Rabbi Nebem:-
ja (streiten hieriiber); einer sagt, einen Obstgarten,
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und einer sagt, eine Herberge. . . Abraham nannte
dort den Namen des Herrn, des ewigen Gottes.
Resh Lagish sagte: Man lese nicht er nannte, son-
dern er machte nennen. Dies lebrt, dafS Abrabam
den Namen des Heiligen, gepriesen sei er, im Mun-
de aller Hin- und Herreisenden nennen machte.
Nachdem sie gegessen und getrunken hatten, erbo-
ben sie sich, um ibn zu preisen, da sprach er zu ih-
nen: Ibr babt nicht meines gegessen, sondern des
ewigen Gottes; danket, lobet und preiset den, durch
dessen Wort die Welt erschaffen worden ist.»
(Sota 10a-10k; dr. v Lazarus Goldschmidt, Der
Babylonische Talmud, Bd. VI, Berlin 1932, 36. Vgl.
Bereschit Rabba 49,4.)

Diese Abschnitte der rabbinischen Literatur
zeigen, wie man an Abraham das Besondere her-
vorhebt. Die Beispiele sind nicht erschépfend zi-
tiert. Klassische rabbinische Quellen, aber auch
frithere und sehr viel spitere Texte zu diesem The-
ma enthalten weit mehr Anschauungsmaterial.
Das Jubildenbuch, eine frithjiidische partielle
Nacherzihlung der biblischen Geschichte (2.
Jhd. v. Chr.), hebt vor allem Abrahams Weisheit
und Tugend hervor und verwendet bereits jene
Erzihlmotive, die ich hier aus rabbinisch hagga-
discher Firbung zitiert habe. Auch das frither
dem Philosophen Philozugeschriebene Buch der
Biblischen Altertiimer (1.Jhd. v. Chr.), das die bi-
blische Geschichte teilweise nacherzahlt und aus-
legt, schenkt Abraham viel Aufmerksamkeit.
Dort heifit es, er sei in den Ofen geworfen wor-
den, weil er sich nicht an dem gottlosen Plan des
Turmbaus zu Babel beteiligen wollte. Es ist wich-
tigzu sehen, wie beide frihjidischen Quellen auf
Abrahams Auftreten groflen Wert legen, auch auf
seine faktische Glaubensiiberzeugung.

Noch lange war das Nacherzihlen der Taten
Abrahams ein beliebtes Mittel der Auslegung.
Die frithmittelalterlichen sog. Kleinen Midra-
schim schildern vor allem die Nimrodgeschich-
te. Sie erzihlen liebevoll von Abraham als Mir-
tyrer, von seiner Flucht und Gefangenschaft und
schliefllich davon, wie er in den Ofen geworfen
wird. Noch etwas spiter gehoren diese Geschich-
ten zum eisernen Bestand von Erzihlungen,
Theaterstiicken, ja sogar Kinderbiichern. Neben
Abrahams Martyrium war auch das Wunder sei-
ner instinktiven Gotteserkenntnis Gegenstand
von Nacherzihlungen. Besonderer Beliebtheit
erfreuten sich jene Geschichten, die erzihlen,
wie Abraham sich schon als Kind intuitives Wis-
sen iiber Gott aneignete.
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Allerdings hat die judische Tradition sich
nicht blof} in der Gattung «Erzihlungen» mit
Abraham befaflt. Er galt ebenso den Philoso-

phen und Theologen als grofles Vorbild; also

auch auf der Ebene theologischer Reflexion war
Abrahams Weg zur wahren Gotteserkenntnis
Quelle der Inspiration. Das kann ich hier nur
bruchstiickhaft darstellen.

Moses Maimonides (1138-1204) setzt Maf3sta-
be, wenn er in seinem umfangreichen Gesetzes-
kodex Herkunft und Hintergriinde des Gétzen-
dienstes beschreibt.

«(2.). . . Im Laufe der Zeit wurde der ebrwiirdige
und ebrfurchtgebietende Name wvon der ganzen
Schopfung wvergessen, und niemand kannte Ibhn
mebh, so dafs die einfachen Leute, Frauen und Kin-
der nichts anderes kannten als Gestalten aus Holz
und Stein und steinerne Tempel, mit denen sie von
klein auf aufgewachsen waren und vor denen sie
sich verneigten, die sie verebrten und bei denen sie
schworen. Und die Verstandigen unter ibnen, Prie-
ster und dergleichen, redeten sich ein, dafs es aufser
Sternen und Himmelsspharen nichts Gottliches ge-
be und dafs die Bilder gemacht seien, um jene abzu-
bilden. Aber niemand kannte den Fels der Ewig-
keit, und nur einige in der Welt wufSten von Ihm,
wie Henoch, Methusalem, Noah, Sem und Eber.
Und so lief die Welt weiter, bis der Pleiler der Welt
geboren wurde, das ist unser Vater Abrabam. (3.)
Als dieser ewige Weltbiirger dem Mutterschofs ent-
wachsen war, begann er lag und Nacht zu iiberle-
gen. Es erstaunte ihn, wie es moglich war, dafs der
Himmel in stindiger Bewegung ist, wo es doch nie-
manden gibt, der ihn antreibt und dreben lifst, wo
er doch unmaoglich sich selbst bewegen kann. Obne
Lebrer und Deuter lebte er in Ur in Chaldia unter
torichten Sternanbetern; auch sein Vater und seine
Mutter und alle anderen verebrten die Gestirne.
Aber sein Herz war unrubig und suchte solange zu
begreifen, bis er den Weg der Wabrbeit fand und
Einsicht in das Faktum der Gerechtigkeit erlangte,
die aus seinem eigenen rechten Verstehen flofs. Er
wufSte jetzt, dafs es einen Gott gibt, der die Him-
melssphire bewegt und alles geschaffen bat. Ihm
war klar geworden, dafs es auf der ganzen Welt kei-
ne andere Gottheit als Ihn gab. AufSerdem wufSte
er nunmebhr, dafS alle Welt irreging und dafs ibr Irr-
tum darin bestand, dafs sie Gestirne und ihre Bil-
der verebrten, so dafs sie nicht mebr wufSten, was
Wabrheit war. Mit vierzig Jabren kannte Abra-
ham seinen Schopfer. Aufgrund dieser Erkenntnis
begann er mit den Einwohnern von Ur zu disku-
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tieren und forderte sie heraus mit den Worten: Der
Weg, den ibr geht, ist nicht derjenige der Wabrbeit.

Er zerschlug die Gotzenbilder und begann dem

Volk zu verkiinden, dafs allein dem Gott der Welt
Ebre gebiibrt und dafs man sich vor Ibm zu vernei-

gen hat. Ibm sollte man opfern, damit kiinftige Ge-

schopfe Ihn kennen lernen sollten. Uberdies zieme
es sich, all die Abbilder zu vernichten, das beifst zu

zerschlagen, damit nicht ein ganzes Volk durch sie
in Irrtum gerit — wie jene, die sich einbilden, es gd-
be aufSer jenen keine anderen Gotrer. Als seine Be-
weisfiibrung ihnen einleuchtete, versuchte der Ko-
nig ibn zu toten. Da geschah ein Wunder, und er
zog nach Haran. Dort begann er mit grofSer Ent-
schiedenbeit einem jedem kundzutun, dafs es anf
der ganzen Welt blofs einen Gott gibt, den es zu ver-

ehren gilt. So zog er umber und rief das Volk aus
Stadten und Konigreichen zusammen, bis er ins
Land Kanaan kam und er auch dort <den Namen

des Herrn, den Gott der Welt anrief, wie geschrie-

ben stebt (Gen 21,33). Und als das Volk sich um ibn

scharte und nach dem Sinn seiner Worte fragte, sag-

te er es einem jeden von thnen gemdls seinem Ver-

stindnis, bis er sie auf den Weg der Wabrbeit zu-

riickgefiihrt hatte und sie sich zn Abertausenden

um ihn versammelten: Abrabams Leute. Diese be-

deutende Wabrbeit pflanzte er in ihr Herz, schrieb
Biicher diber sie und gab sie an seinen Sobn Isaak

werter. . .»

(Moses Maimonides, Mischne Tora, Hilchot Avodat
Kochavim 1,2-3; engl.: H. |. Russell/Rabbi ].

Weinberg, The Book of the Knowledge from the Mi-

schnah Tora of Maimonides (Edinburgh 1981) New

York 1983, 72f; eine deutsche Ubersetzung der Mi-

schne Tora liegt nicht vor — Wiedergabe des Zitats

hier nicht nach der zitierten englischen Ubertra-

gung, sondern nach der niederlindischen Neusiber-

tragung aus dem Hebrdischen durch den Autor die-

ses Artikels).

Maimonides faflt hier die wichtigsten Motive
klassisch-rabbinischer Quellen iiber die Bedeu-
tung Abrahams zusammen, iiberdies hebt er ei-
nen Aspekt besonders hervor: Abraham hatte
gesucht und gefunden, er erkannte das Faktum
«Gerechtigkeit> aufgrund eigenen Urteilsvermo-
gens (mitevunato ha-nekhona), so dafl er wuflte,
es gibt blof einen Gott, ihm allein gebiihrt die
Ehre. An anderer Stelle fiihrt Maimonides dies
so aus:

«Als nun jene Siule der Welt> (= Abrabam) auf-
trat und es ithm klar wurde, daff es eine abstrakte
Gottheit gibt, die kein Korper und keine in einem
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Kérper wobnende Kraft ist, und dafs alle diese
Sphéren und Gestirne ihre Geschipfe sind, und die
Undenkbarkeit jener Nichtigkeiten einsah, bei de-
nen er anfgewachsen war, nabm er es auf sich, thren
Glauben zu widerlegen und zu beweisen, dafs ibre
Meinungen falsch seien, und verbreitete die entge-
gengesetzte Wahrbeit und verkiindete den Namen
des Herrn, «des Weltengottes, eine Verkiindigung,
die das Dasein Gottes und das Entstandensein der
Welt durch ibn in sich schlofs.»

(Moses Maimonides, Fiibrer der Unschliissigen, Bd.
II, 2. und 3. Buch, dt. v. Adolf Weifs, Hamburg
[1924] 1972, 183.)

Dafl Abraham Existenz und Einheit Gottes ra-
tional begreifen kann, ist fiir Maimonides die
grofle Wahrheit (ha-igqar ha-gadol) und das erste
Gebot der Tora (vgl. Mischne Tora, Hilchot ]eso-
de haTora I, 1; 22O. 1). Abrahams Beispiel ist
deshalb von groflem Belang, weil es zum Aus-
druck bringt, wie ein auserwihltes Individuum
in der Lage ist, dieses grofle Gebot gar ohne vor-
angehende Belehrung durch Uberlieferung oder
Offenbarung zu befolgen. Eine natiirliche Sensi-
bilitit fiir die wahre Erkenntnis Gottes, gestiitzt
auf philosophische Betrachtung, gehért dem-
nach zu den menschlichen Eigenschaften. Abra-
ham hat nicht bloff den Anfang des Pfades der
Erkenntnis gefunden, er ist auch den Weg zu En-
de gegangen. Seine Frommigkeit war echte, auf
Liebe gebaute Frommigkeit. Sie dient Gott nicht
in der Hoffnung auf Belohnung oder aus Furcht
vor Strafe, sondern lediglich aufgrund eines inne-
ren Bediirfnisses und einer brennenden Liebe
(vgl. Mischne Tora, Hilchot Teschuva X,2; aaO.
134).

Maimonides verarbeitet das wichtigste Motiv
der Parabel von der Burgbeleuchtung in Bere-
schit Rabba recht selbstbewufit, wenn er intuiti-
ve Gotteserkenntnis fiir moglich hilt. Andere jii-
dische Theologen behaupten unentwegt das Ge-
genteil. Jehuda ha-Levi (1075 bis etwa 1141) ist
ein bekannter Vertreter jener Richtung, die eine
philosophische Betrachtung bestenfalls als die
halbe Arbeit betrachtet. Er war zwar auch der
Ansicht, Abraham sei aus eigener Kraft sehr weit
vorangekommen, die Krénung seiner Suche ha-
be ihm jedoch geschenkt werden miissen. Die
wahre Gotteserkenntnis griindet nur in Gottes
Liebe, sie ist das Stadium, in dem der menschli-
che Geist von der Allmacht gottlicher Liebe
{iberwiltigt wird und des Menschen Verdienst
als unbedeutend und unzulinglich zuriickbleibt
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(s. Kuzari IV, 27 [engl.: Judah Halevi, An Argu-
ment for the Faith of Israel. The Kuzari, engl. v.
H. Hirschfeld [London 1905] New York 1964,
240), auch Kuzari IV, 16-17 [aaO. 223]).

Wir vernehmen hier ein Anliegen, das uns ge-
wifl vertraut ist. Maimonides betrachtet den Weg
zu Gott als Anstieg; ihn kann bis zum Schluf}
zwar blof} ein einzelner gehen, er liegt aber den-
noch als Einladung vor uns. Jehuda ha-Levi zu-
folge kann Abraham blof} auf Gottes Initiative
hin wahre Gotteserkenntnis erlangen. Konnte
das rabbinische Gleichnis in seiner Schlichtheit
beide Antworten noch zusammendenken, so be-
antworten jene spiteren Denker die Frage nach
Anwesenheit und Erkenntnis Gottes in einer
Welt, in der er in Vergessenheit geraten ist, ver-
schieden. Schlief8lich will ich hier noch einen
Aspekt der Abraham-Traditionen beleuchten,
der m.E. Abrahams Berufung eine besondere
Dimension verleiht. Gemeint sind die zehn Ver-
suchungen Abrahams.

Schon uralt ist der Gedanke, daff Abraham in
seinem Leben mehrfach Priifungen erlitten und
Schicksalsschligen standgehalten hat. Das ein-
gangs erwihnte Jubilienbuch erzihlt davon
(17,17 und 19,8; Riessler 586.589). Die Versu-
chungen sind — schematisiert — zehn an der
Zahl. Es gibt in der rabbinischen Literatur keine
einhellige Meinung iiber die Frage, welche Erleb-
nisse aus Abrahams Leben als Priifungen gelten
sollen. In der elementarsten Form steht diese
ZehnerTradition als eine unter vielen in der
Heilsgeschichte:

«Durch zehn Versuchungen ward unser Vater
Abrabam versucht; aber er bestand in allen, damat
man erkenne, wie grofs unseres Vaters Abraham
Liebe war.»

(Abot V, 4; Riessler 1073.)

Zugegeben: der Kontext ist nicht eindeutig!
Geht es nun um Abrahams Liebe zu Gott oder
— wie andere meinen — um Gottes Liebe zu Ab-
raham? Welche Priifungen stehen zur Debatte?
Das Jubilienbuch betrachtet Abrahams Ruf als
die erste Priifung, wihrend Isaaks Bindung und
Saras Tod und Begribnis an neunter, bzw. zehn-
ter Stelle stehen. Die rabbinischen Traditionen
dagegen kennen alle ohne Ausnahme Isaaks Bin-
dung als Schlufistein. Am Anfang stehen wohl
Episoden aus Abrahams Jugend, aber Maimoni-
des sagt sehr entschieden:

«Die zebn Priifungen, in denen Abraham ge-
priift wurde, stehen simtlich in der Schrift. Die er-
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ste bestand darin, dafs er auf Befehl Gottes, der sag-
te: «Geh aus deinem Lande. . . > zum Fremden wur-

. (es folgt eine wollstindige Aufziblung).
Isaaks Bindung war die zebnte Priifung.»
(Kommentar zur Mischna, Abot V,3; Text laut Ieil
XVI der gingigen Talmudausgaben. Fiir eine vol-
lig diberarbeitete Zehnerreibe, s. Pirke de-Rabbi
Eliezer, 26-31; engl. v. Gerald Friedlander, Pirke
de-Rabbi Eliezer. The Chapters of Rabbi Eliezer the
Great (London 1916) New York (1965) #1981,
'187-230; kiirzer und anders Abot de-Rabbi Na-
than, A 33,2; S. Schechter (Hg.), Aboth de-Rabbi
Nathan (Wien 1887) Hildesheim 1979. J. Goldin,
The Fathers according to Rabbi Nathan, New Ha-
ven 1955, 132 (englische Ubersetzung der Fassung
A,

Damit legt Maimonides eine Parallele zwi-
schen Gen 12 und 22 nahe, zwischen Berufung
und Bindung. Ganz gewif} hat er nicht rein zufil-
lig diese Losung fir das Dilemma widerspriichli-
cher rabbinischer Traditionen gewahlt. Es gibt
noch einige Angaben, die fiir diesen Entschluf}
sprechen Die bemerkenswerte Ubereinstim-
mung in der Wortwahl des Auftrags bietet einen
ersten Anhaltspunkt. So sagt der Midrasch:

«Da zweimal das Wort <Geb» (Lech lecha) stebt,
so wissen wir nicht, welches von beiden das vorziig-
lichere ist, 0k das zweite oder das erste. Nach Rabbi
Jochanan wollen die Worte: gebe aus deinem Lan-
de> sagen: aus deiner Eparchie und aus deinem Ge-
burtsorte, d.i. aus deiner Nachbarschaft aind aus
deines Vaters Hause», d.i., wie der Wortlant besagt:
das Haus deines Vaters. In ein Land. Warum hat
ihm Gott dasselbe nicht bekannt gegebens Um es in
seinen Augen lieb und wert zu machen und ibm
fiir jeden Schritt Lobn zu geben. Das ist auch die
Meinung des Rabbi Jochanan, welcher auf Gen
22,2 hinweist, wo es beifst: Nimm deinen Sobn, dei-
nen einzigen, worauf Abrabam entgegnete: Dieser
ist der Einzige von seiner Mutter, namlich Jizchak,
und jener ist der einzige von seiner Mutter, ndim-
lich Ismael. Da sprach Gott: Wen du lieb hast. Dar-
aunf entgegnete Abrabam: Hat denn die Liebe (das
Innere) Grenzen? Da sprach Gott: Den Jizchak.
Warum verkiindete ibm Gott nicht das sogleich?
Um den Jizchak in seinen Augen lieb und wert zu
machen und ibm fiir jedes Wort Lobn zu geben;
denn Gott zogert, sagte Rabbi Huna im Namen des
Rabbi Elieser ben Rabbi Jose des Galilders, und
macht die Augen der Gerechten begierig, und dann
erst macht er ihnen die Ursache davon bekannt.
Hier heifst es: in das Land, und dort (Gen 22,2)
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beifft es: auf einem Berge, den ich dir zeigen werde
. (Bereschit Rabba 39,9; aaO. 176f))

Bioses Fragment bucht die wichtigsten Uber-
einstimmungen zwischen den beiden Aufgaben
und erklirt sie zugleich. Die Erzihlungen von
den ersten und letzten unmittelbaren Begegnun-
genzwischen Gott und Abraham gleichen sichin
mehrfacher Hinsicht. Jedesmal geht es um einen
sehr entscheidenden Auftrag zu einer Reise, des-
sen Bestimmungsort nicht preisgegeben wird.

Mufl Abraham sich Gen 12 von seinen Vorfah-
ren trennen, so hat er Gen 22 gleichsam seine
Nachfahren zu verlassen. In beiden Erzahlungen
bildet das Opfer auf einem von ihm selbst erbau-
ten Altar den Schlufistein (12,8; 22,9.13), ebenso
wird die Land- und Nachkommenverheiflung
wiederholt (12,7 nimmt 12,2f. auf; 22,171). Diese
schlichte Ubereinstimmung zwischen den Er-
zdhlungen verstirkt den Gedanken, dafl eine
Reihe von Priifungen Abrahams Leben be-
stimmte. Die Berufung war der Anfang eines lan-
gen Weges. Zu den triumphalistischen Vorstel-
lungen vom erfolgreichen Glaubenshelden und
Gotteskenner gesellt sich nun das Motiv des
Schicksalsgestraften, der zwar standhal, sich je-
doch sofort aufs neue in mehreren Priifungen be-
wihren muf}, die in der schwersten Prifung von
Abrahams Leben gipfelt: in der Konfrontation
mit einem Gott, der seine Verheiflung und Treue
leugnet. Der ruhmreiche Sieg tiber Nimrod samt
seinen torichten Gotzendienern ist in Vergessen-
heit geraten. Abraham spielt nicht mehr die
Hauptrolle. «In zehn Priifungen wurde unser Va-
ter Abraham auf die Probe gestellt, um wissen zu
lassen, wie sehr Gott Abrabam lieb hattes(Abot
V,3). Gott steht im Mittelpunkt der Bithne. Und
da Gott Abraham liebte, stellte er ihn wiederholt
auf die Probe, denn «nach der Miihe richtet sich
der Lohn» (Abot V,23). Gott erwihlt sich, wen
er heimsuchen will.

«Der Herr priift Gerechte. . .» (Ps 11,5) Rabbi
Jonathan sagte: Wenn der Topfer seinen Ofen prii-
fen will (d.i. die Festigkeit des in demselben ge-
brannten Geschirrs), so klopft er nicht auf die
lockeren GefifSe, weil sie, wenn das geschieht, so-
fort zerbrechen. Was priift er denn? Ausgesuchte
Gefifse, die, wenn er auch noch so sebr auf sie
schligt, nicht zerbrechen. Ebenso priift Gott nicht
die Frevler, sondern nur die Frommen.»
(Bereschit Rabbi 55,2; aaO. 261.)

Zwei verschiedene Vorstellungen von Abra-
hams Berufung halten sich die Waage. Der star-



DIE DERZEITIGE SITUATION

ke, erfolgreiche Held ohne Tadel verweist auf
den ermatteten, gealterten Kimpfer, der sich
verzweifelt zum x-ten Male in den Harnisch
zwingt, um fir seinen Konig zu Felde zu
ziehen:

«Nimm doch deinen Sohn. Rabbi Simon ben
Abba sagte: <Doch» ist nichts anderes als eine Art
Bitte. Ein Gleichnis: Ein Konig aus Fleisch und
Blut war in viele Kriege verwickelt, der batte ei-
nen Helden, der immer siegte; als ihm nach Tagen
wieder ein schwerer Krieg bevorstand, sprach er
zu ibm: Ich bitte dich, halte stand in diesern Krie-
ge, damit man nicht sage, die friiheren seien be-
deutungslos. Ebenso sprach der Heilige, gepriesen
sei er, zu Abraham: Ich babe dich durch viele Ver-
suchungen gepriift, und du bast sie immer bestan-
den, halte stand auch bei dieser Versuchung, da-
mit man nicht sage, die friiberen seien bedeu-
tungslos.»

(Sanbedrin 89b; dt. v. Lazarus Goldschmidt, Der
Babylonische Talmud, Bd. IX, Berlin 1934, 24.)
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Dieser letzte Abschnitt spiegelt die Dialektik
in Abrahams Verdienst. Schliefflich kénnen die
Initiativen fiir das, was sich zwischen Mensch
und Himmel abspielt, nicht von einer Seite kom-
men. Der Rufende braucht einen Gerufenen, der
Heimsucher verlangt nach einem Heimgesuch-
ten. Es liegt zwar alles in den Hinden des Him-
mels, das bedeutet aber noch nicht Ehrfurcht vor
diesem (vgl. Berachot 33b).

Der offene Zuschnitt vieler biblischer Ge-
schichten fordert die Leserinnen und Leser zur
Interpretation heraus. Wenn die Bibel den Anlaf}
fiir Abrahams Berufung in der Schwebe lifit,
tritt die rabbinische Tradition in diese Liicke und
schildert die Abraham-Figur auf den ersten Blick
in recht kriftigen Ziigen. Der jiidischen Tradi-
tion mit der ihr eigenen Gepflogenheit, exege-
tisch zu erginzen und zu nuancieren, gelingt es,
die Person Abrahams in einer Tiefe auszuloten,
die dem tiefschiirfenden rabbinischen Denken
selbst in nichts nachsteht.
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weise ich noch auf folgendes Abrahammaterial:
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