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Die Erniedrigung und
Demiitigung der
Ureinwohner Amerikas

«Wir sind die Richer des Todes.

Unsere Rasse wird nicht erloschen,

so lange es im Leuchter des Morgens Licht gibt.»
POPOL VUH (Heiliges Buch der Maya)

Einfiibrung

Wer sind die sogenannten Ureinwohner (nativos)
Amerikas? Es handelt sich um etwa 70 Millionen
Menschen, die mit Ausnahme Uruguays und der
Karibik iiber alle Linder Amerikas verteilt sind.
In Guatemala und Bolivien stellen sie die Mehr-
heit der Bevolkerung, wihrend sie in Ekuador,
Peru und Mexiko den grofiten Teil der Landbe-
volkerung und der Landfliichtigen, die sich in
der Peripherie der Grofistidte ansiedeln, stellen.
In anderen Lindern wie Brasilien, Chile, Argen-
tinien, El Salvador und Costa Rica wurden sie zu
einer noch immer bedringten Minderheit. re-
duziert.

" JULIA ESQUIVEL V.

Professorin, aus Guatemala stammend. Studierte Pastoral-
theologie am Seminario Biblico Latinoamericano, am Oku-
menischen Institut des Okumenischen Rates der Kirchen
von Bossey/Genf in Costa Rica und an seinem Schweizer
Stammsitz. Verdffentlichungen: Drei Biicher mit Gedich-
ten. Anschrift: Prof. Julia Esquivel V., Av. La Garita, Anda-
dor 22, Conjunto 9-3, Villa Coapa, México D.E 14390,
Mexiko, Mittelamerika.

Diese Ureinwohner Amerikas sind Erben ei-
ner alten Geschichte, die nach neueren Untersu-
chungen 42.000 Jahre zuriickreicht und ihre
Waurzeln in Asien, aber auch auf den Inseln Poly-
nesiens hat. Als die Europier kamen, stieflen sie
auf ein reiches Mosaik verschiedenster Volker
mit mehr als 2.000 Sprachen, von denen heute
ein Viertel ibriggeblieben ist. Diese Volker leb-
ten in sehr verschiedenen Gemeinwesen, von
kleinen Clans von 40 bis 50 Familien bis zu gro-
Ben Imperien wie dem Aztekenreich, das etwa
20 Millionen Untertanen hatte, oder dem Inka-
reich, das nur etwas weniger Einwohner hatte,
sich dafiir aber iiber eine Linge von iiber 5.000
Kilometer ausdehnte, vom Siiden Kolumbiens
bis zum Maulefluf} in Chile, und das damit eine
Gesamtoberflache hatte, die iiber die des romi-
schen Reiches zur Zeit seiner grofiten Ausdeh-
nung hinausging. Zum Vergleich: Spanien hatte
zur Zeit der Conquista 3,5 Millionen Einwoh-
ner, Portugal eine Million.

Diese Volker lebten zum Teil von der Jagd,
vom Fischfang, vom Sammeln von Feldfriich-
ten; zum Teil hatten sie aber auch Pflanzen und
Tiere geziichtet und sich so zu groflen agrari-
schen Zivilisationen entwickelt. Kommt der
Reis aus dem Orient und verbreitete der Weizen
sich in den Lindern um das Mittelmeer, so ent-
standen durch die Volker der Ureinwohner
Amerikas verschiedene Zivilisationen wie die
des Mais in Mexiko, Zentral- und Siidamerika,
die des Maniok in der Karibik und Siidamerika,
die der Kartoffel auf der Hochebene der Anden.
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Zudem hat die heutige Welt von ihnen einige der
wichtigsten Pflanzen und Obstsorten bekom-
men: Kakao, Tabak, Chinarinde (Chinin), Kau-
tschuk, Pfeffer und Paprika, Avocado und
Ananas.

Von diesen Vélkern haben einige schon seit
Jahrhunderten mit den Weiflen zu tun, andere
verweigern diesen Kontakt bis heute. Im brasilia-
nischen Amazonasbecken existieren noch etwa
zwanzig Gruppen, die isoliert leben, ohne Kon-
takt mit der Welt der Weiflen zu haben.

Als sich 1986 Verantwortliche aus fiinfzehn
verschiedenen Indiovolkern zu einer 6kumeni-
schen Zusammenkunft in Ekuador in Quito ver-
sammelten und sich dort mit dem bevorstehen-
den Fiinfhundertjahrgedenken (1492-1992) be-
fafiten, lehnten sie aus folgenden Griinden jede
triumphalistische Fiinfthundertjahrfeier aufs
heftigste ab:

«1. Es hat keine Entdeckung und auch keine
echte Missionierung Amerikas gegeben, wie
man dies nun glauben lassen mochte, wohl aber
eine Invasion, die nachstehende Auswirkungen
hatte:

a) den Volkermord infolge des Eroberungs-
krieges und der Besatzung, infolge Ansteckung
mit europiischen Krankheiten, sowie den Tod
durch riicksichtslose Ausbeutung und durch die
Trennung von Eltern und Kindern, so daf} insge-
samt iiber 75 Millionen unserer Briider und
Schwestern umkamen;

b) die riicksichtslose Besetzung unserer Terri-
torien und Gebiete;

c) die Desintegration unserer soziopolitischen
und kulturellen Einrichtungen und Strukturen;

d) eine religitse und ideologische Unterwer-
fung, die die innere Logik unseres religiésen
Glaubens und Denkens zerstorten.»'

Damit haben wir den Rahmen unserer Ausein-
andersetzung mit der Thematik der erniedrigten
und ausgebeuteten Ureinwohner Amerikas skiz-

ziert. Wir wollen die Fiden der Vergangenheit

und der Gegenwart miteinander verbinden und
dabei die verschiedenen Bewegungen eines
Kampfes um die Riickgewinnung der alten Wiir-
de nicht unerwihnt lassen. Mit «Erniedrigung»
meinen wir alles, was die Wiirde der menschli-
chen Person verletzt und die kulturellen, morali-
schen und geistigen Werte einer Gemeinschaft
oder eines Volkes angreift und zerstrt. Mit « Aus-
beutung» meinen wir dagegen mehr den wirt-
schaftlichen Bereich und die politischen, gesell-

schaftlichen und juristischen Mechanismen zur
Rechtfertigung der verschiedenen Formen der
Zwangsarbeit, von denen einige gar ohne jeden
Lohn oder irgendeine Gegenleistung erbracht
werden mufiten. Dabei gibt es keine Ausbeutung
ohne die eine oder andere Form der Erniedri-
gung. Die Verbindung beider ist perfekt, wenn
man auf die Versklavung zurtickgreift, um besser
ausbeuten zu konnen. Ein Mensch, der Sklave ist,
ist vollkommen rechtlos, er ist bewegliches Ei-
gentum, eine «Mobilie», so wie die Lasttiere. Bei
Kauf- und Handelsvertrigen gilt er nur noch als
blofle Ware, wie dies zum Beispiel im philippi-
nisch-spanischen Kodex des sechzehnten Jahr-
hunderts ausdriicklich formuliert wurde.

L Geschunden und Erniedrigt

Erniedrigung ist zwar etwas umfassendes und
unteilbares, sie kann aber auf verschiedene Weise
stattfinden. Der Prozef} der Conquista und der
Kolonialisierung Amerikas nahm den Urein-
wohnern ihr Subjektsein. Sie konnten nicht
mehr {iber ihr eigenes Schicksal verfiigen und
mufiten sich nunmehr den Befehlen und der
Willkiir anderer beugen. Die Gestalt der gebeug-
ten Indios ist der kérperliche Ausdruck des neu-
en Schicksals, das in einem so krassen Gegensatz
zu ihrem alten Stolz steht. Diese Anderung lifit
sich schon an jenem Mayavers aus der ersten
Hilfte des sechzehnten Jahrhunderts ablesen,
wo es heifdt: «Damals geradestehend in seinem
Korper . . .»°

1. Die politische Demiitigung

Genauso wie jene Erinnerung an den fritheren
aufrechten Gang hat sich jenes nicht wiedergut-
zumachende Trauma der Conquista mit seinen
Folgen der Zerstdrung im Gedichtnis der Indios
festgesetzt. Man lese zum Beispiel jenes traurige
Lied, das wahrscheinlich 1523 gedichtet wurde,
unmittelbar nach der Einnahme von Tenochtit-
lan, der Hauptstadt der Mexiken, durch Corteés:

«Die Klage verldngert sich,

die Trinen tropfen dort in Tlatelolco.

Schon sind die Mexiken weggefahren,

sie sind wie Frauen,

alles flieht.

Wohin sollen wir gehen, Freunde?

War dies die Wabrbeit?

Ste haben schon die Stadt Mexikos verlassen . . .
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Weint, meine Freunde!
Sebt ein, dafs mit diesen Ereignissen
die mexikanische Nation werloren gegangen
ist.»
Im Inkareich verliert das Volk nach dem Massa-
ker in Cajamarca, der Gefangennahme Atahual-
pas und seiner Ermordung nach einem Schein-
verfahren jeden Halt, wie aus dem folgenden
Loblied auf Atahualpa hervorgeht:
«Unter der fremden Herrschaft hiufen sich
die Martyrer,
die Zerstorung,
durcheinander, verwirrt, mit der Erinnerung,
die sich verweigert, allein.
Der Schatten, der uns schiitzte, er ist tot,
wir weinen,
wir haben niemanden, an den wir uns wenden
konnten,

Wir toben, lirmen.»*

2. Die Demiitigung der Frauen

Ein anderer, in Nahuatl geschriebener Text des
anonymen Autors aus Tlatelolco aus dem Jahre
1528 spricht von der Erniedrigung, die die Indio-
frauen zu erleiden hatten:

«Und als ste geﬂmgen genommen worden wa-

ren, gingen sie binaus, um zu sehen, wo ste blei-

ben konnten. Und beim Hinausgehen waren sie
kaum bekleidet. Die Oberschenkel der jungen

Frauen waren fast nackt. Und von iiberall ber

gafften die Christen. Sie 6ffneten ibnen iiberall

die Kleider, beriibrten sie mit ihren Héinden, ih-
re Obren, ibre Briiste, thre Haare.»’

Dies war nur der Anfang eines Prozesses, bei
dem auf der einen Seite weifle Minner standen,
europaische Militars, die sowohl auf politischer
als auch auf wirtschaftlicher Ebene die Sieger
waren, und auf der anderen die Frauen eines be-
siegten Volkes. Die so hoch gepriesene Mestizie-
rung Lateinamerikas fand niemals zwischen ei-
nem Indio und einer europidischen Frau statt,
sondern immer zwischen einem europiischen
Mann und einer indianischen oder schwarzen
Frau, die nur in ganz wenigen Ausnahmefillen
die Ehefrau des weiflen Mannes wurde. Aber
auch so waren sie immer die Besiegten und Un-
terlegenen, und fast immer auch Dienerin oder
gar Sklavin.

Der Quechuaindianer Guaman Poma de Aya-
la, der die hirteste Schrift gegen die kolonialen
Miflbrauche verfafit hat, schrieb einen patheti-

schen Appell an den Kénig. Darin bat er ihn, die
Spanier, Schwarzen und Mulatten von den Indio-
dérfern fernzuhalten. Durch sie fand ja eine Me-
stizierung statt, die das Ende der indianischen
Welt bedeutete, denn Kinder, die aus diesen Ver-
bindungen hervorgingen, gehorten der Welt des
Kolonisators an. Damit war nicht nur die kultu-
relle Fortexistenz der indianischen Kultur, son-
dern auch die biologische Reproduktion der in-
dianischen Volker bedroht:
«Und ich sah eine andere halbe Provinz von In-
dianerinnen, die zu Huren gemacht worden wa-
ren . . . Alle belastet mit einem halben Dutzend
Mestizen und Mulatten, Cholos [Mischlinge und
andere Nachkommen der friiheren indianischen
Oberschicht, der Ubers.] und Mischlinge von
Schwarzen und Indianerinnen. Da sie nun ganz
und gar Huren waren, wollten sie thresgleichen,
die Indios, nicht berraten. . . . Und so blieben die
Indios weg und vermebrten sich nicht mebr.
Und so entvélkerten sich die Pueblos und gingen

schliefSlich ein.»®

3. Die Demiitigung der zum Sterben
verurteilten Uberlebenden

Jene alte Erfahrung einer unentrinnbaren, sinn-
losen Ausrottung und Zerstérung, eines dro-
hend nahenden und dann erbarmungslos zu-
schlagenden Todes, der Gefihrdung des ethi-
schen, kulturellen und geistigen Uberlebens
muf heute das auf der Grenze zwischen Brasi-
lien und Venezuela angesiedelte Volk der Yano-
mami machen.

Die Yanomami wohnen schon seit dreitausend
Jahren in threm Gebiet und waren eine der letz-
ten unberithrten Kulturen Amerikas. Dieses
Volk wird heute dezimiert, weil die brasiliani-
sche Regierung vor der Invasion von 40.000
Goldsuchern (garimpeiros)beide Augen schliefit.
Diese vergiften die Flisse mit Quecksilber, ver-
gewaltigen Frauen und Midchen, schleppen Ge-
schlechtskrankheiten ein, bringen Grippe, Mala-
ria und Tuberkulose mit sich, die alle fiir die Ya-
nomami tdlich sind [Anm. des Ubers.: Krank-
heiten, die fiir die Europier harmlos sind, sind es
fiir Menschen, die zum erstenmal mit dieser
Krankheit in Berithrung kommen, keineswegs,
weil sich keine Antikdrper aufgebaut haben].

Der Aufschrei ihres Hauptlings Davi Yanoma-
mi, der vor kurzem einen wichtigen Preis der
UNO bekommen hat, erinnert unmittelbar an
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jene Texte der Dichter des sechzehnten Jahr-

hunderts:
«Die Regierung respektiert uns nicht. Sie be-
trachtet uns als Tiere . . .
Ich bin Yanomami. Wir Yanomami haben ge-
dacht, der weifse Mann sei etwas Gutes fiir uns.
Nun sebe ich, dafs es sich wm die letzte Besetzung
indianischen Landes handelt. Alle anderen sind
ja schon besetzt.
Sie sind gekommen, um unser Land zu nebmen.
Sie nebhmen es.
Dasselbe ist passiert dort draufSen mit anderen
Briidern, mit den anderen Indianern Amerikas.
Nun geschieht es bier mit unserem Land.
Die Regierung diirfte so nicht vorgehen. Sie
weifS, dafs wir die dltesten Brasilianer sind, dafs
wir hier geboren sind, hier, und dafs wir uns Ya-
noMmani nennen.
Sie kennen nur das Geschift des Geldes.
Unser Denken ist unser Land,
Unser Interesse ist es, das Land zu bewabren, da-
mit keine Krankheit entstebt fiir das brasiliani-
sche Volk, nicht nur fiir die Indios . . .
Wir Yanomami sterben durch die Krankbeiten:
durch Malaria, Grippe, Dysenterie, Geschlechts-
krankbeiten, Masern, Windpocken und die an-
deren Krankbeiten, die die Indios nicht kannten
und die die garimpeiros von aufSen her einge-
schleppt haben . . .
Diese Krankheiten konnen wir nicht beilen. Un-
serve pajés [Priester, Medizinmanner| vermagen
es nicht . .. ;
Unsere Brauche und Gewobnbeiten sind besser
als die der Weifsen, denn wir erbalten die Fliisse,
die Wasserwege, die Seen, die Berge, die Jagd, die
Friichte, den Acat, die Bacaba [beides Palmsorten
mit entspr. Friichten), die Kastanie, den Kakao-
baum, den Ingd [Baumfamilie mit nabrhaften
Hiilsenfriichten], den Buruti [Palmsorte mit ro-
ter Frucht], alles, was es schon gibt, alles, was

Oman erschaffen bat. Ich, Davi Kopenawa Ya-

nomami will das alles erbalten . . .

Wir Yanomami wollen, dafs das Gebirge respek-

tiert wird. Wir wollen nicht, dafs es zerstért

wird. Wir wollen, dafs diese Orte erbalten wer-

den, damit unsere Geschichte nicht endet und

unsere Geister nicht verschwinden . . .

Wir méchten, dafs die Weifsen diese alte Ge-

schichte verstiinden und sie respektierten.»”
Die traurigen Gedichte der durch die Conquista
besiegten Volker und die verzweifelte Anklage
des Davi Kopenawa Yanomami angesichts des

Volkermordes, der an seinem Volk veriibt wird,
beklagen dasselbe Endergebnis: ein Volk, das
zum Fremden im eigenen Land wird und sein
Land, seine Geschichte, sein Gedichtnis verliert,
das durch die Krankheit und den Tod weiter zu-
grunde gerichtet wird und dessen Uberlebende
bestenfalls wie Tiere behandelt werden.

4. Die Demiitigung durch die Zerstorung der
Symbolwelt

Eine andere Form der Demiitigung ist tiefer und
subtiler. Zur materiellen Zerstorung kommt ei-
ne Zerstérung der Symbole hinzu, und dadurch
werden einem Volk seine Lebens- und Uberle-
bensgriinde und so sein Lebens- und Uberle-
benswillen genommen werden. Diese symboli-
sche Dimension eines Volkes wurzelt letztend-
lich in seiner Sprache und Religion. Beide wur-
den zielstrebig zu Herrschaftsinstrumenten um-
funktioniert.
_ Zitieren wir hier, was die Sprache angeht, eine
Auflerung jenes allmichtigen Ministers des Dom
José 1. von Portugal (1750-1777), des Marquis
de Pombal, der dessen Aufklirungsprojekt mit
allen Mitteln durchzusetzen suchte. Pombal lief}
in Maranhio und Brasilien die Eingeborenen-
sprachen verbieten. Nicht einmal in der Kate-
chese durften sie verwendet werden. In einem Er-
laf} aus dem Jahre 1757 duflerte er sich im Hin-
blick auf die Indiodérfer des Amazonasgebietes
tiber die theoretische Grundlage dieser Mafinah-
me; «Alle Nationen, die sich neue Gebiete er-
obert haben, haben unverriickbar daran festge-
halten, bei den besiegten Volkern ihre eigene
Sprache einzufithren. Daran haben sie nie ge-
zweifelt: Dies ist eines der wirksamsten Mittel,
den wilden Vlkern das Barbarentum ihrer alten
Gewohnheiten auszutreiben. Die Erfahrung hat
gezeigt, dafl im gleichen Mafle, wie die Sprache
des Fiirsten, der sie erobert hat, eingefithrt wird,
auch die Zuneigung, die Verehrung und der Ge-
horsam, die ihm entgegengebracht werden, zu-
nehmen.»®

Vom Norden bis zum Siiden des Kontinents
werden die damals vom Kolonialstaat verbote-
nen Indiosprachen noch immer unterdriickt.
Die einzige Ausnahme wire Paraguay, wo das
Guarani neben dem Spanischen als National-
sprache offiziell anerkannt ist. Aber auch dort
wird das gesamte offentliche Leben ganz vom
Spanischen bestimmt, und das Guarani bleibt
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auf den privaten Gebrauch beschrinkt. Fiir die
Indios ist ihre Muttersprache iiberall in Latein-
amerika Quelle der Diskriminierung, der De-
miitigung und des Spotts. Man hore hier zum
Beispiel das Zeugnis eines guatemaltekischen In-
dios, der gezwungen wurde, Soldat zu werden:
«Als ich in die Kaserne kam, bat man mir vom
ersten Tag an gesagt, meine Eltern seien ver-
riickts — was dann auch fiir ibn selbst als Indio
galt. «Sie seien verriickt, weil sie nicht sprechen
kénnten, und sie wiirden mir das Sprechen bei-
bringen, so wie ein Mensch sprechen miifSte. Sie
fingen dann an, mir das Spanische beizubrin-
gen, und sie gaben mir auch ein Paar Schube, die
mir web taten. Ich mufSte sie aber anzieben, und
sie zwangen mich mit Priigeln. Sie schlugen
mich, damit ich mich an die Schube ge-
wébnte.»”
Umgekehrt ist die Riickgewinnung der Sprache
die Quelle einer menschlichen und geistlichen
Wiedergeburt. So haben Aymaraindios am Titi-
cacasee eine methodistische Aymarakirche ge-
grindet und sich so die Méglichkeit geschaffen,
den Gottesdienst in der eigenen Sprache abzu-
halten und eigene Aymarapfarrer und -bischofe
zu haben. Dies hat ihnen bei der Riickgewin-
nung ihrer fritheren Wiirde und Identitdt ge-
holfen.

Bischof Pedro Casaldaliga von Sio Felix do
Araguaia sagte vor einiger Zeit bei der Veroffent-
lichung einer Grammatik der Sprache der Tapi-
rapé, eines kleinen Indiovolkes, das dem Unter-
gang nahe war, sich nun aber wieder fingt: «Die
Grammatik eines Volkes zu verfassen, kénnte
sich darauf beschrinken nur eine Kodifizierung
einer Vergangenheit zu sein. Es kénnte aber auch
eine Form einer systematischeren Vorbereitung
der Zukunft sein. Die geschriebene Sprache ist
wie die Infrastruktur der Seele, die redet. Die
Verfasser dieser Grammatik setzen auf die Zu-
kunft der Nation der Tapirapé. Sie wollen zur
Selbstbehauptung eines Volkes beitragen, das vor
dreiffig Jahren auszusterben drohte, dessen Soh-
ne und Toéchter heute aber zahlenmifiig zuneh-
men, dessen ethnisches Selbstbewufitsein wichst
und das sich aktiv engagiert, um das eigene Land
zu behalten und sein Selbstbestimmungsrecht zu
sichern. Die Tapirapé werden sich nunmehr als
die ersten Autoren in ihrer Sprache, die sie in ih-
rer gesprochenen und geschriebenen Form be-
herrschen, in dieser Grammatik wiederfinden.
Sie wird fiir sie wie ein Familienalbum sein, und

sie werden sich mit ihrer Hilfe als Tapirapé, die
auch Tapirapé sprechen, behaupten konnen, Ih-
nen ist es schon gelungen, wenn auch nicht ganz
und auch nicht genau an derselben Stelle, ihr
Land zu erhalten. Mége es ihnen nun auch gelin-
gen, sich ithre Sprache, und dieses Mal ganz zu er-
halten, als das Volk der Tapirapé zu iiberleben,
sich zu vermehren und zu gedeihen.»'

Wihrend die Sprache das symbolische Feld ist,
das die alltigliche Erfahrung und das Denken
strukturiert, ist es die Religion, die die Griinde
zum Leben gibt. Aber auch sie wurde in Ameri-
ka zielstrebig als Herrschaftsinstrument einge-
setzt. Es gab dort ein enges Zusammengehen
zwischen den &konomisch-politischen Zielen
des Staates und der Missionierungsarbeit der Kir-
che, dessen deutlichster Ausdruck sowohl im
spanischen als auch im portugiesischen Amerika
die Institution des koniglichen Patronats war.
Greifen wir hier aber auf das Zeugnis des Barleus
zuriick, eines kalvinistischen Hollanders, der die
Zeit der batavischen Besatzung des Nordostens
Brasiliens (1630-1654) beschrieben hat. Es
macht uns deutlich, wie jede Art der Kolonisa-
tion die Religion fiir die eigenen Ziele einzuset-
zen gesucht hat: «Um unsere Macht zu festigen,
sollten wir uns auch der religiosen Uberzeugun-
gen bedienen. Jeder nehme die, die er sich ge-
wihlt hat, als geeignetes Instrument zu seiner
Absicherung nicht nur im Hinblick auf die Er-
langung des menschlichen [Seelen-]Heiles, son-
dern auch zur Sicherung der Herrschaft.»"

Dieses Zusammengehen der politischen Herr-
schaft mit einer Zwangschristianisierung fithrte
dazu, daf} es fiir die Indios aus ihrer Situation als
Besiegte heraus tiberhaupt keinen Ausweg mehr
gab, weder den militirischen Sieg noch eine mo-
ralische Aufriistung. So spricht aus einem drama-
tischen Dialog zwischen den ersten zwolf Fran-
ziskanern in Mexiko (1523) und einigen Prie-
stern der Azteken, die das Desaster ihrer Nation
tiberlebt hatten, ein Aufschrei ohne Hoffnung.
Diese Weisen sagten:

lbr habt gesagt,

wir kennten jenen Herrn nicht,

der nabe ist und mit uns,

dem der Himmel und die Erde gehéren.

Ibr habt gesagt,

dafs unsere Gétter keine wahren Gétter seien.

Ein neues Wort ist dieses Wort,

das thr redet.

Deswegen sind wir verwirrt,
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deswegen fiiblen wir uns beunrubigt.
Wir sind einfache Leute,

wir sind verganglich, wir sind sterblich.
Lafst uns dann auch sterben,

lafst uns dann ableben,

denn unsere Gétter sind schont tot.»"

II. Ausgebeutet und versklavt

Sehr schnell wurde den Ureinwohnern Ameri-
kas die unerbittliche Logik der Conquista deut-
lich, deren Motor eine unersittliche Goldgier
war. Die Anhiufung so vieler Reichtiimer in den
Handen der Europder war nur dadurch méglich,
dafl den Indios systematisch ihr Hab und Gut ge-
raubt wurde und sie in der kolonialen Wirtschaft
riicksichtslos  als  Arbeitskrifte ausgebeutet
wurden.

1. Die Zwangsabgaben und die Gewalt

Aus den Mayatexten, die sich mit der Conquista
befafiten, spricht schon das Wissen darum, wel-
ches Elend diese Conquista mit sich bringen
wiirde:

«Wehe euch,

meine jiingeren Briider.

Am 7. Abau Katin

werdet ibhr iibermdfSig viel Schmerz erleiden

und iibermifSig viel Elend,

wegen des Tributs

zusammen mit der Gewallt.

Vor allem: Gebt schnell ber!

Morgen zahlt ibr einen anderen Tribut,

und wenn der morgen vorbei ist, werdet ibr

[noch mehr] geben!

Doas ist das, was kommt, meine Kinder.

Bereitet euch darauf vor, die Last des Elends zu

tragen,

das iiber unsere Vilker kommt.»"

2. Gold und Goldgier: Pliinderung und
Sklavenarbeit

Der Inkanachkémmling Guaman Poma de Aya-
la hat, als er schon vom Alter gebeugt war, drei-
Big Jahre lang Peru durchreist auf der Suche
«nach den Armen Jesu Christi» — seine Bezeich-
nung fir die Indios, denen durch das System der
kolonialen Ausbeutung nichts geblieben war. Er
hat uns einige sehr aussagekriftige Seiten tiber
die Raffgier der Spanier hinterlassen:
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«Jag fiir Tag taten sie nichts anderes als an Gold
und Silber und die Reichtiimer der Indios Perus
zu denken. Ihre Gier nach Gold und Silber trieb
sie zur Verzweiflung und zum Wabnsinn. Sie
waren wie irr und unzurechnungsfahig. Sie ver-
gafSen manchmal zu essen, weil sie nur Gold und
Silber im Kopf batten.»"

Thre Gier suchten sie dadurch zu befriedigen,

. dafd sie die Indios versklavten und sie riicksichts-

los, ohne irgendwelche Hemmungen ausbeute-
ten: :
«Und sie (die Spanier) suchten dagegen [gegen
den Goldhunger|] anzugeben, indem sie den In-
dios grofSes Leid und grofSen Schaden zufiigten,
von ihnen Gold und Silber forderten, ihnen ihre
Kleidung und ibr Essen wegrissen. Die Indios er-
gryjf grofSe Angst, als sie solche Leute saben, wie
sie noch nie gesehen hatten. Und so versteckten
ste sich im gesamten Reich und fliichteten vor
den Christen.»”
Diese Ausbeutung, die auf den karibischen In-
seln ihren Anfang genommen hatte, weitete sich
auf das amerikanische Festland (die sogenannte
tierra firme) aus. Sie wurde institutionalisiert in
den verschiedenen klassischen Formen der «en-
comienda» (die Indios wurden zusammen mit ih-
rem Land einem Grofleigentiimer iibergeben),
der «mita» (die Indios wurden aus ihren Dérfern
geholt, um in den Minen zu arbeiten), und der
«obrajes» (die Indios, aber vor allem die indiani-
schen Frauen wurden dazu verpflichtet, zu spin-
nen und zu weben und die keramischen Gefifie
herzustellen, die die Kolonialgellschaft brauchte).
Diese verschiedenen Formen der Zwangsar-
beit zogen zu Recht eine prophetische Verurte:-
lung durch den Dominikaner Antonio de Mon-
tesinos auf sich, der in einer Predigt an einem Ad-
ventssonntag im Jahre 1511 auf der Insel Hispa-
niola sagte: «Sagt! Mit welchem Recht und im
Namen welcher Gerechtigkeit haltet ihr diese
Indios in einer so grausamen und schrecklichen
Sklaverei? Mit welcher Autoritit fithrt ihr solch
verabscheuenswiirdige Kriege gegen diese Men-
schen, die so friedlich und sanftmiitig und so
zahlreich in ihren Lindern lebten? Warum haltet
ihr sie so unterdriickt und eingespannt, ohne ih-
nen zu essen zu geben und ohne sie in ihren
Krankheiten zu versorgen, die sie durch die un-
mifligen Arbeiten, die ihr ihnen aufbiirdet, be-
kommen, so daf} sie dahinsterben, oder genauer
gesagt: so dafl ihr sie totet, um jeden Tag mehr
Gold zusammenzuraffen?'®
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3. Indiosklaven oder schwarze Sklavené

Las Casas war eine Zeit lang so naiv gewesen zu
hoffen, dafl die Finfuhr afrikanischer Sklaven
die Ausbeutung der Indios mindern und ihr Lei-
den lindern kénnte. Er vermochte damals noch
nicht zu sehen, daf} jede Art der Versklavung ein
Verstof} gegen die Menschlichkeit ist, ob es sich
nun um die Versklavung der Eingeborenen
Amerikas oder um die der Schwarzen handelte.
Spiter bekannte er ganz demiitig: «Bevor die
Zuckerfabriken installiert wurden, wollten eini-
ge der Siedler, die es durch den Schweif} der In-
dios und ihr Blut zu einigem Besitz gebracht hat-
ten, die Erlaubnis bekommen, sich in Kastilien
einige schwarze Sklaven kaufen zu lassen, zumal
sie sahen, daf} die Indios ihnen ausgingen. Es gab
sogar einige, die dem Kleriker Bartolomé de las
Casas versprachen, daf}, wenn man ihnen einige
schwarze Sklaven brichte oder wenn man ihnen
die Erlaubnis gibe, sie sich in Spanien kaufen zu
lassen, daf sie dann auf die Indios, die sie besa-
flen, verzichten wiirden, damit sie wieder freige-
lassen wiirden. Als der Kleriker dies horte und da
er die Gunst des neuen Konigs besafl, wie man
oben gesehen hat, und weil die zu ergreifenden
Mafinahmen in seine Hinde gelegt worden wa-
ren, bekam er vom Kénig fiir die Spanier dieser
Inseln die Erlaubnis, aus Kastilien einige schwar-
ze Sklaven kommen zu lassen, damit die Indios
freigelassen wiirden.»'”

Bald mufite Las Casas feststellen, dafl die Aus-
beutung der Schwarzen nur zu der der Indios
hinzukam, statt die Ausbeutung insgesamt zu
vermindern: «Kurze Zeit spiter bereute der Kle-
riker, diesen Rat gegeben zu haben, und er hielt
sich der Unachtsamkeit fiir schuldig. Denn er
sah und er konnte feststellen . . ., dafd die Gefan-
genschaft der Schwarzen so schlecht war wie die
der Indios, auch wenn er damals noch meinte, sie
seien auf gerechte Weise gefangengenommen
worden. Er konnte aber nicht sicher sein, daf§
seine Unwissenheit in diesem Punkt und seine
Unwissenheit ihn vor Gott entschuldigten. Es
gab damals 10 oder 12 Schwarze auf der Insel. Als
aber diese Erlaubnis gegeben worden war und
man nach ihrem Auslaufen die Genehmigungen
immer wieder erneuerte, wurden, so meine ich,
tiber dreifligtausend Schwarze auf diese Insel und
iiber 100.000 nach ganz Amerika gebracht. Aber
dies verbesserte das Schicksal der Indios nicht,
und sie wurden auch nicht befreit.»'®

4. Ausbeutung und Theologie

Bei dieser Versklavung der amerikanischen In-
dios und der schwarzen Afrikaner interessiert
uns der Zusammenhang mit der theologischen
Reflexion, die einerseits ihre Stimme erhob, um
Gerechtigkeit zu fordern, die sich aber anderer-
seits in einem Netz der Rechtfertigungen zur Le-
gitimation des Systems der Sklavenarbeit ver-
strickte, als ob diese ein akzeptables Mittel zur
Evangelisierung der Indios und der Schwarzen
hitte sein konnen.

Man war sich damals durchaus bewufit, daf3
bei dieser Frage nicht nur die Glaubwiirdigkeit
des Evangeliums, sondern der Gottesbegriff
selbst auf dem Spiel stand: War dieser Gott ein
Gott des Lebens, der Verteidiger der Armen und
Kleinen, oder war er der Verbiindete der Machti-
gen bei ihrer Ausbeutung und ihrer Willkiir?
Montesinos zogerte nicht, den Spaniern zu dro-
hen: «Seid sicher, daf} in dem Zustand, in dem ihr
verharrt, ihr euch nicht mehr retten kénnt als
die Mauren und die Tiirken, die den Glauben an
Jesus Christus nicht haben und nicht haben
wollen? '’

Poma de Ayala kommt seinerseits zu der
Schlufifolgerung, die spanischen Richter (corre-
gidores), die Priester und die Encomenderos gin-
gen wegen ihrer Goldgier und der schlechten Be-
handlung der Indios alle zur Holle®.

Viele Indiohiuptlinge entdeckten ohne Miihe
die wahre Theologie, die dem Abenteuer der
Conquista und der Kolonialisierung Amerikas
seinen Sinn gab: «Der wahre Gott der Spanier ist
das Gold.»*! Was nunmehr kurz vor dem Fiinf-
hundertjahrgedenken auf der Tagesordnung ste-
hen sollte, sind die Erniedrigung der eingebore-
nen Volker und der importierten Afrikaner und
ihre Ausbeutung gestern und heute, wie sie nicht
nur politisch, sondern auch von einem gewissen
theologischen Denken geférdert wurden. Die
Volker der Ureinwohner und die Afroamerika-
ner suchen auf ihrem neuen Weg auch nach einer
Theologie, die mit der Idololatrie des Kolonisa-
tionsunternehmens bricht. Denn dem Goétzen-
dienst der Habgier und des Goldhungers unter-
lagen sowohl Laien als Kleriker, Staat und Kir-
che. Daneben bestand auch noch eine andere,
subtilere Idololatrie: das Ideal eines europi-
ischen, westlichen Christentums, das als erhabe-
ner, iiber jeden Zweifel erhobener Gétze eta-
bliert wurde, und dem alle einheimischen Kultu-
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ren, als wiren sie reine Werke des Teufels, geop-
fert wurden. Sie muflten dimonisiert werden,
damit man sie vernichten konnte. Infolge dieser
Geschichte der Dimonisierung ist es in Amerika
immer noch so schwierig, Gott ein indianisches
Gesicht zu geben. Aber ohne ein solches Gesicht
Gottes werden die Riickgewinnung alter Wiirde
und Identitdt und das Zuriickfinden zu den eige-
nen Wurzeln auf halbem Wege stehenbleiben.
Die Urvolker Amerikas trachten nicht nur nach
threr wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Be-
freiung. Sie wollen auch die kulturelle und geisti-
ge Befreiung. Hier wendet sich schon ein sché-
nes und tragisches Mayagedicht gegen jenen Al-
leinanspruch der westlichen Variante des Chri-
stentums, und es bedient sich dazu des Symbols
der Blume, die in jener Kultur eine so zentrale
Bedeutung besafs:

«Damals war alles gut,

und dann wurden die Gotter gestiirzt.

War es nicht das, was die dzules (die Fremden

= die Spanier) taten,

als sie hierherkamen?

Sie haben uns das Fiirchten gelebrt,

sie haben unsere Blumen zum Verwelken ge-

\ bracht.

Damit ihre Blume lebe,

haben sie unsere Blume wvernichtet und wver-
scbluckt.»”

Schlufsgedanken

Es gereicht zum Ruhme Gottes, daff alle Blumen
iiberleben und die indianischen Kulturen wieder
zu neuer Bliite kommen, daf} der Name Gottes
in vielen Sprachen ausgesprochen und er mit
Briuchen, T4nzen und Liedern nach dem Reich-
tum der jeweiligen Kultur geehrt wird.

! II. Consulta Ecumeénica de Pastoral Indigena — Aporte

de los pueblos indianos de América Latina a la teologta cri-

stiana (Ediciones Abya Yala, Quito 1986) 85.
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la, A conquista da América Latina visto pelos Indios (Vozes,
Petropolis 1984) 60; M. L. Portilla, El reverso de la conquista
(Joaquim Mortiz, Mexiko, 1*1986).

* Portilla (1984) 48.
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¢ Felipe Guaman Poma de Ayala, Nueva Corénica (sic!) y
buen gobierno, Bd. III (Siglo XXI, Mexiko 1980) 119.

7 Davi Kopenawa Yanomami, Declaragio a todos os po-
vos da terra (Boa Vista (RR), 18. August 1989, vervielf. (Dari
K. Yanomami ist, nachdem dieser Aufsatz bei der Redaktion

Das Funfthundertjahrgedenken miifite not-
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Bemithen um Wiedergutmachung seitens der
verschiedenen Staaten Lateinamerikas und sei-
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nalstaaten ist es, den Indios den Besitz ihres im-
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