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Jenseits des Marxismus

Eine Welle der Befreiung rollt iiber die Welt hin-
weg, deren Ende noch nicht abzuseben ist. In Ost-
europa, in Lateinamerika und in Afrika sind
durch lange Zeit werteidigte totalitire Stellungen
endlich gefallen. An mehr als einem Ort auf unse-
rem Erdball ist der politische Marxismus, der anch
die gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Verhilt-
nisse bestimmte, an sein Ende gekommen. Dies ist
offensichtlich kein blofs zeitweiliger Riickzug. Es
scheint tatsichlich wum den Abschlufs einer ge-
schichtlichen Epoche zu geben, die tiefgreifend vom
Marxismus und den von ihm hervorgerufenen Ge-
genbewegungen gepragt war. Ein endgiiltiges Ur-
tetl lafst sich noch nicht fillen, solange der vollstin-
dige Verlauf dieses Prozesses noch nicht bekannt ist,
und bis dahin kann es noch Jabre daunern. Man den-
ke nur an die Stagnation in Rumdnien, in Bulga-
rien und Albanien und vor allem an China, Nord-
korea und Kuba.

Gewifs verlangen die Eveignisse in der Sowjet-
union und in den Lindern Ostenropas, in Latein-
amerika und Afrika danach, von seiten der Chri-
sten hinsichtlich der tieferen Bedeutung dieses
historischen Prozesses durchdacht zu werden. Man
kann sich bier mit Gemeinplitzen begniigen,
wenn unter unseren Augen so radikal mit lange
und bebarrlich - auch mit Gewalt - verteidigten
politischen Positionen abgerechnet wird. Was in
diesen Lindern geschieht, schliefst eine Heraus-
forderung an die Christen ein, das ideologische
Umfeld ibrer Existenz tiefschiirfend zu untersu-
chen. Die Gegensdtze zwischen Marxismus und Li-
beralismus als zwei Lebens- und Weltanschanun-
gen und den damit verbundenen gesellschaftlichen
und politischen Gestaltungen treten ja mebr denn
je zuvor deutlich zutage. Dafs diese kritischen Be-
wegungen im alten Europa auch in Afrika und La-
reinamerika Riickwirkungen zeigen, unterstreicht
nur noch die Wichtigkeit einer griindlichen Besin-
nung auf die «westlichen» Werte und die damit
zusammenhdangenden  gesellschaftlich-politischen
Systeme.

Es ist nicht weiter schwierig, die bis vor kurzem
in scharfen Begrenzungen bestehenden Gegensitze
zwischen «Ost» und «West» mit Hilfe von ein paar
Charakteristiken zu skizzieren. Sebr leicht landet
man dann bei folgenden Schlagworten: Fretheit
und Demokratie bei «uns», totalitire Bevormun-
dung durch den Staat und Parteidiktatur bei «ib-
nen». Da der ausgetibte Druck nicht mebr aufrecht-
zuerhalten war - aus welchen Griinden anch im-
mer -, rief der Westen die Vilker und Regierun-
gen der osteuropdischen Lander auf, den westlichen
Wert der Freiheit zum Herzstiick der gewiinschten
Reformen zu machen: Bewegungs- und Reisefrei-
beit, Freiheit der Information und Meinungséiu/Se-
rung, Freiheit zu gesellschaftlicher und politischer
Organisation und freie Marktwirtschaft. Falls die-
se Fretheiten vollig realisiert und zu Grundprinzi-
pien der «neuen Ordnung» gemacht werden, wird
die Folge davon sein: ideologischer und politischer
Pluralismus, Dezentralisierung der Kontrolle iiber
Ideen und Macht, Aufbebung des totalitiren
Zugriffs anf innere nationale und kulturelle oppo-
sitionelle Krifte - mit anderen Worten: die Ein-
fiibrung der demokratischen Ordnung in der Ge-
sellschaft. Im dibrigen begreift jeder, dafs eine neue
Integration der Bestandteile der jetzt auseinander-
platzenden Systeme zu neuen kulturellen, gesell-
schaftlichen und politischen Einbeiten ein Prozefs
sein wird, der einen sebr langen Atem fordert.

Fiir Christen interessante Fragen lauten dann:
Welche Werte werden im Mittelpunkt dieser Neu-
integration stehen? Welcher Wertekonsens kann
dabei entstehen, der den Aufbau einer nenen Ge-
sellschaft beseelen konnte? Was wird demndchst die
Menschen zusammenbalten, wenn die totalitdre
Auwtoritit der Partei und der Biirokratie, des
Militir- und Polizeiapparats verschwunden oder
auf MafSstibe reduziert sein wird, die fiir die neuen
Demokraten annebmbar sinds Welche Rolle sollen
die kirchlichen Gemeinschaften beim Aufbau der
neuen Gesellschaft spielen kénnen? Die romisch-
katholische Kirche in Polen und die evangelischen
Kirchen in der Dentschen Demokratischen Repu-
blik waren sebr eng beteiligt an den kritischen Be-
wegungen. Wie aber soll sich diese Beziehung ge-
stalten, wenn diese Bewegungen sich im freien Feld
des sikularistischen demokratischen Pluralismus
nach westlichem Zuschnitt bewegen kénnens

Und Christen, die in einem «westlichen» Milien
leben, miissen sich fragen: Was hat der Westen in
dieser Sache zu bieten? Wie gebt der Aufban einer
menschenwiirdigen Gesellschaft hier eigentlich zu
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Werkes Was ist fiir Europa nach 1992 in dieser Sa-
che zu erwarten? Und kann das ein anregendes
Vorbild sein fiir die Linder Osteuropas, Afrikas,
Asiens und Lateinamerikas?

Die hier aufgeworfenen Fragen kénnen auf eine
einzige Frage etwa in dieser Form zuriickgefiibrt
werden: Sind Freibeit und Demokratie inbaltlich
bestimmte Werte, oder sind sie blofs leere formale
Prinzipien, die einmal angewandt und ein ander-
mal nicht angewandt werden kinnten, je nach
dem, welchen Typ von Gesellschaft man verwirkli-
chen will?

Aus vielen Analysen gewinnt man den Ein-
druck, dafs im Westen die letztgenannte Betrach-
tungsweise vorberrscht. Die angepriesene Frei-
heit wird grofSenteils als ein formales, inbaltsloses,
nichtideologisches Prinzip betrachtet. Der interna-
tional zu beobachtende Umschwung, den friiher
marxistische Lander in Richtung auf eine markt-
orientierte Wirtschaft vollzieben, ist aber offen-
sichtlich auch inspiriert von einer grundsitzlich
anderen Werteorientierung. Der Bankrott des
Marxismus als Wabrbeitssystem erwies sich ja -
entsprechend den Kriterien des wissenschaftlichen
Marxismus - aus dem wvollstindigen und kata-
strophalen Scheitern der wirtschaftlichen, gesell-
schaftlichen und kulturellen Praxis. Und diese Er-
fabrung fiibrte zu einer verinderten Auffassung
von der Systematik von Gesellschaftskonstruktio-
nen. Sie trieb die Biirger massenweise auf die Stra-
[sen - gegen die Diktatur der Partei.

Auch die Ideen der Intelligenzija von einem drit-
ten Weg zwischen Kapitalismus und Kommunis-
mus in Gestalt eines reformierten Staatssozialis-
mus wurden, wie sich aus den Wablergebnissen er-
gibt, abgelebnt. Man wollte Biirger im «westli-
chen» Sinn sein: Einzelmensch, der sein Leben in
Wiirde und Verantwortlichkeit aufgrund wvon
Menschenrechten einrichten kann, und dies inner-
halb eines liberalen Rechtsstaates mit Gewaltentei-
lung, mit parlamentarischer Demokratie, in rela-
tivem Woblstand, in internationaler Offenbeit
und Kommunikation sich einsetzend fiir die uni-
versalen Werte von Frieden, Gerechtigkeit und Be-
wahrung der Schopfung.

Der Weg, der dorthin zuriickgelegt werden mujfs,
ist aber markiert durch die Notwendigkeit schnel-
ler Industrialisierung, wirtschaftlichen Wachs-
tums und der Modernisierung und Sanierung der
geschidigten Umwelt und einer akzeptablen Lo-
sung fiir die Einfiigung in ein umfassendes europa-
isches Sicherbeitssystem. Wie werden diese jungen

Demokratien in dieser komplizierten Ubergangs-
situation die angezielte Neworientierung der Wert-
mafSstibe in Angriff nebmen? Die politische Akti-
vitdt diirfte sich nicht blofs aus einer Technik der
Machtanwendung speisen, sondern miifSte zugleich
darauf ausgerichtet sein, Menschen in den Stand zu
setzen, die genannten Werte als Lebensinbalt zu
verwirklichen, obne aufs neue in eine Vermischung
von Ideologie und Politik zu verfallen.

Welche Rolle kénnen die Kirchen dabei spielen?
Die Antwort ist alles andere als selbstverstindlich.

" Und mat Recht hat Papst Jobannes Paul II. hier ein

Thema gesehen fiir eine Sonderversammlung der
Bischofssynode («Eurosynode»). Konnen die Kir-
chen in diesen Lindern mebr sein als die Hijterin-
nen der sittlichen Normen und Werte? Konnen sie
in dem neuen nachmarxistischen Leben dér Volker
eine erneuerte Form der Anwesenbeit in der Of
fentlichkeit verwirklichen? Wie sollen sie auf die so
gefiirchtete «Sikularisierung», den grofsen Feind
im Westen, reagieren? Und worin finden die Na-

" tionen ibren Zusammenhalt? Wie reagieren die

Kirchen auf die gewiinschte regionale Unabhingig-
keit fiir Minderbeitsstaaten und ethnische Gruppie-
rungens Niemand kann mehr von vornberein als
Feind betrachtet werden, aufSer er wire selbst into-
lerant und wollte die auf Consensus ansgerichtete
Gesellschaftsordnung sprengen um einer allbeberr-
schenden Wabrheit willen. Das Spielfeld ist plurali-
stisch geworden. So wollen es die Menschen. Was ba-
ben die Kirchen dieser Linder in dieser Hinsicht
von den «westlichen» Kirchen zu lernen, die schon
so lange in einer Gesellschaftsordnung leben, die sie
aber desungeachtet so lange im 20. Jabrbhundert we-
der in politischer Hinsicht noch hinsichtlich ibres
wirtschaftlichen und  kulturellen Programms
grundsatzlich akzeptiert habens Dies ist eine Frage,
die in beiden Welten gestellt werden kann: Wie
kénnen die christlichen Kirchen dem universalen
Humanismus, der die ethische Grundlage der euro-
paischen Gesellschaft sein wird (und sein mufs), die
Hand zur Verséhnung reichens?

Dies alles hat auch Riickwirkungen auf die in-
nerkirchlichen Verbdltnisse. Die Art des kirchli-
chen Zusammenbaltens, wie es in den Ostblock-
lindern unter Druck zustande gekommen war,
wird wegfallen. Mit der gesellschaftlichen Indivi-
dualisierung wird auch die religiose Individualisie-
rung zunebmen. Und wieder kann man fragen:
Wie sollen die Kirchen reagieren? Freie Indivi-
duen, die in Hiille und Fiille aus den weltweiten In-
formationsstromen  schipfen kénnen, miifSten
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eigentlich in threm eigenen gut gebildeten Gewis-
sen die Grundlage fiir ibr christliches Engagement
finden. Es gebt dabei um ein soziales Gewissen, das
eingebettet ist in die Ordnung der weltlichen Ge-
sellschaft und in die Kirche als Gemeinschaft. Nun,
da die Kirche die Biirger ermutigt, sich am Aufbau
einer neuen Gesellschaft zu beteiligen, wird sie be-
greifen miissen, dafs sie selbst weder ein politisches
Programm haben noch irgendeine politische For-
mation darstellen kann. Die Kirchen waren Zu-
fluchtsort bei Unterdriickung und Ausgangspunkt
fiir kritische Bewegungen, aber sie sind nicht geeig-
net als bleibende politische Plattform. In einer De-
mokratie nach westlichem Modell sollten Kirche
und Staat voneinander getrennt sein, und die poli-
tische Verantwortung liegt bei den Biirgern. Die
Kirche wird dafiir sorgen miissen, dafs Christen
diese Verantwortung tragen konnen. Dazu bedarf
es der Formung, der BewufStseins- und Gewissens-
bildung, wie auch die 7. aufSerordentliche Bischofs-
synode iiber die Rolle und Sendung des Laien in der
Welt erkannt bat.

Was in einer nachmarxistischen und zugleich
nachmodernen Gesellschaft angesichts der zuneb-

menden Rationalisierung vonndten ist, ist eine
fortdanernde Aufmerksamkeit fiir die menschliche
Person, fiir die eigene Identitit von Menschen, die
bestimmt wird durch thre individuelle Lebensge-
schichte, ihr Geschlecht, ihre Erziehung, ihre Spra-
che, ibr soziales Umfeld, ihren Glauben. Menschen
machen Geschichte und Zukunft aus ihrer person-
lichen Identitit, und diese kinnen sie nicht auslie-
fern an Kollektive, Programme und Ideologien.
Allein Menschen sind Triger des Gottlichen.
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Aus dem Niederlind. tibers. von. Dr. Ansgar Ahlbrecht

(«<CONCILIUM aktuell» erscheint unter der Verantwor-
tung des jeweiligen Verfassers.)

261



