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Das Gebet der Strafle

Gebetsformen im
lateinamerikanischen
Volkskatholizismus

I Methologische Einladung

«Ich preise dich, Vater, Herr des Himmels und
der Erde, weil du all das den Weisen und Klugen
verborgen, den Unwiirdigen aber offenbart hast»
(Mt 11,25). Seit einigen Jahren erklingen diese
Worte in ganz Lateinamerika mit neuer verin-
dernder Kraft. Sie bestirken uns Christen in der
Berufung, uns als Kleine, als Jiinger des Herrn in
Gemeinschaft mit den Armen dieses Kontinents
zu definieren, die in ithrer Mehrheit gleichzeitig
Unterdriickte und Christen sind. Wenn wir uns
mit ihnen auf dem Weg der Befreiung engagie-
ren, sind wir auch dazu aufgefordert, ihre religic-
sen Ausdrucksformen und ihre Gebetsformen
verstehen zu lernen und anzunehmen.

Auf dem lateinamerikanischen Kontinent hat
aufler den verschiedenen Volksreligionen der
Katholizismus selbst im Volk unterschiedliche
Ausdrucksformen angenommen, je nach Ur-
sprung und Kultur der Gemeinschaften. S6 orga-
nisiert und duflert sich der Volkskatholizismus
der Nachkommen von Spaniern und Portugie-
sen anders als der Katholizismus der afroameri-
kanischen und indianischen Gruppen.

Wenn wir von Volkskatholizismus sprechen,
miissen wir uns also der Verschiedenartigkeit be-
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wuflt sein, auch wenn die einzelnen Regionen
und kulturellen Gruppen Gemeinsamkeiten be-
sitzen. Viele Gebetsformen des Volkes gehéren
zu diesen gemeinsamen Elementen.

Der geeignete Weg, um sie besser verstehen zu
kénnen, besteht darin, dafl wir uns gefithlsmiflig
auf die Art einstimmen, wie das Volk betet. Des-
halb lade ich Sie ein, sich diese Seiten als eine Pil-
gerreise zu dem wunderbaren Heiligtum vorzu-
stellen, das der Glaube der Armen darstellt.
Dann kénnen wir, wenn auch unvollkommen,
die Schonheiten betrachten, die der Geist Gottes
den Kleinen mitgeteilt hat. Dies wird uns sicher
helfen, unsere Freude am Gebet neu zu wecken.

II. Ein Glaube in Bewegung

In Guadalupe (Mexiko) liegt der heilige Berg von
Tepeyac, wo die «Virgencita Morena» (= die
braune Jungfrau), die Patronin Lateinamerikas,
verehrt wird. In Brasilien wird sie als Aparecida
verehrt!. Um den Titicacasee herum verehrt die
Andenbevélkerung Unsere liebe Frau von
Copacabana. . .

Auf dem ganzen Kontinent ziehen unzihlige
Pilgerzentren das katholische Volk an. Im allge-
meinen waren diese Gotteshiuser keine Mittel-
punkte fiir die offizielle Kirche, und manche von
ihnen wurden von der Hierarchie nicht ohne
weiteres anerkannt. Aber dort bringt das Volk
die Kraft seines Glaubens und seine Weise zu be-
ten deutlich zum Ausdruck.

Eine Wallfahrt umfafit zwar nicht das Univer-
sum der Volksreligion, aber sie zeigt Aspekte
und so reiche Auﬁerungen ithres Glaubens und
ithrer Frommigkeit, dafl sie uns helfen kann, zu-
mindest ein wenig in das Herzstiick dieses Hei-
ligtums, das das Gebet des Volkes ist, vorzu-
dringen.
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Eine Wallfahrt ist fiir das Volk eine wichtige
Gebetsform. Ohnehin hat jede Prozession
grundlegende Bedeutung. Das Volk liebt religio-
se Feste, aber fiir ein Fest ohne Prozession hitte
es wenig Verstindnis. Die Wallfahrt ist eine gro-
B3¢ Prozession, die man zumindest bei wichtigen
Lebensabschnitten macht. Wallfahren heif3t, mit
den Fiiflen unterwegs und mit dem ganzen Kor-
per in Bewegung zu beten.

Vielleicht bringt das lateinamerikanische Volk
vor Gott und seinen Heiligen die charakteristi-
sche Tatsache zum Ausdruck, daf} es zu fast 70%
aus Menschen besteht, die vom Besitz an Grund
und Boden ausgeschlossen und gezwungen sind,
auf der Suche nach Arbeit, Unterkunft und
menschenwirdigeren Lebensbedingungen um-
herzuziehen?.

Eines der dltesten Gebete, das in manchen Ge-
genden Brasiliens noch heute von vielen Landar-
beitern gebetet wird, bringt diese Realitit zum
Ausdruck: i

«Lenke, Gott, mein Schicksal

auf dieser Evde der Pilgerschaft.
Schwach bin ich, aber du bist stark.
Entziebe mir nicht deine Hand

in diesemn Feindesland.

Ich bin voller Angst

mitten in der Gefabr.

Leite, o Gott, mein Herz,

bewahre mich vor der gierigen Pest,
befreie mich aus der Versuchung.

Lafs die kristallklaren Quellen fliefsen,
aus denen lebenspendendes Wasser stromt.
Gib o Gott, die gottliche Richtung an,
meine Wege fiibren mich wobl,

wenn sie begleitet sind von Gott

und der Jungfran Maria. Amen.»’

Die Wallfahrt ist ein festliches Ereignis. Sie ver-
eint an einigen Tagen des Jahres Tausende und
Abertausende von Pilgern. Sie tun sich zusam-
men und kommen zu Fuf}, mit Lastwagen oder
Omnibussen und beginnen mit dem Beten
schon an dem Ort, von dem sie aufbrechen. Die
ganze Reise ist ein Gebet, das im Heiligtum sei-
nen Hohepunkt erreicht und in der Messe und
im Segen die Bestdtigung dafiir erhilt, dafl Gott
thm Gehor geschenkt hat.

Das Heiligtum des Volkes hat die Bedeutung
des heiligen Raumes, den das Volk selbst als Sa-
krament der Gegenwart und des Handelns Got-

tes bestimmt hat. Einer Aussage Bonhoeffers ent-
sprechend, in der ausgefithrt wird, daff man
nicht «zu schnell und zu direkt neutestamentlich
sein» wollen diirfe, sondern zuerst alttestament- -
lich denken und empfinden miisse®, verbinden
die Wallfahrtsheiligtiimer unseres Kontinents
Elemente beider Testamente miteinander.

Die Pilger bezeichnen Juazeiro, Aparecida do
Norte oder Guadalupe als Heilige Stadt. In die-
ses Zentrum begeben sie sich und ergreifen Be-
sitz von diesem freien Boden, dem einzigen, auf
dem sie lagern, verkaufen, kaufen, Beziehungen
ankniipfen und Feste feiern diirfen.

Selbst in einer schlichten Kapelle im Binnen-
land wihrend der Novene fiir den Heiligen oder
die Heilige verwandelt sich der Festplatz in einen
solchen heiligen Raum des Lebens, der Freiheit
und Gemeinschaft. Raketen steigen lassen, die
Messe mitfeiern, bei der Prozession mitgehen, an
der Versteigerung teilnehmen und dann beim
Tanz «des Heiligen» mitmachen, all dies gehort
zu ein und demselben Gottesdienst.

Dieser Gottesdienst ist etwas Kollektives, doch
jeder einzelne erfiillt dabei seine personlichen
Geliibde, und jeder hat seinen besonderen
Grund, eine solche Wallfahrt zu machen. Indivi-
duelles und Kollektives greifen vollkommen in-
einander, so wie die Stunden der Messe, der Pro-
zession oder anderer Gemeinschaftsakte sich
harmonisch mit den Augenblicken verbinden,
in denen man Kerzen entziindet, das Ehrenband
des Heiligen kiifit und seine persénlichen From-
migkeitsiibungen verrichtet.

‘III. Das Gebet mitten aus dem Leben beraus

Obgleich viele Familien der Mittelschicht dem
traditionellen Katholizismus verbunden sind,
rithrt die Kraft seiner Gottesdienste von den Bau-
ern und dem armen Volk her, hauptsichlich dem
Volk auf dem Lande. Wir wollen nun einige Ele-
mente und Charakteristika des Gebets des Vol-
kes, gleichsam auf einer beschaulichen Pilger-
fahrt, der Reihe nach kennenlernen.

1. Die BufSe der Armen

Seit den ersten Jahrhunderten des Christentums
besaf} das Pilgern Buficharakter. Im Volkskatho-
lizismus ist dieser Sinn noch lebendig.

Da gibt es bei den Wallfahrten die Bufie derer,
die sich offentlich als reuige Stinder zeigen und
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dort sind, um Gott um seine Vergebung anzufle-
hen. Da sind die von der Polizei Gesuchten, die
Prostituierten, die sich als Siinderinnen fiihlen,
die Kinder, die nicht den Segen ihrer Eltern ha-
ben, und diejenigen, die sich vom Teufel ver-
sucht fithlen. .. Viele reisen zu Fufl und ohne
Geld, im Bufigewand, auf die Nichstenliebe der
anderen angewiesen.

Unterwegs werden sie von anderen Frommen
aufgenommen, und so fithren sie ihre Wallfahrt
durch. Es gibt Heiligtiimer, wo Pilger noch auf
den Knien den Berg hinaufgehen, sich Steine auf
dem Kopf tragend an der Prozession beteiligen
und sogar o6ffentlich beichten.

Abgesehen von diesen Biifern, die sich &ffent-
lich als solche bekennen, haben die Volkswall-
fahrten fiir das ganze Volk eine starke Dimen-
sion der Umkehr («sein Haus verlassen», «sich
Gott zukehren») und der Feier der Vergebung.
Fiir viele macht das Bufisakrament einen wesent-
lichen Teil der Wallfahrt aus. Und wenn nicht ge-
nug Priester da sind und der Pilger nicht dazu
kommt zu beichten, gibt es Gebete und Akte der
Reue, die gewissermaflen eine Beichte ohne Prie-
ster sind”.

Wenn wir sehen, wie sehr das arme Volk am
Bewuf3tsein des Siinderseins festhilt, kénnen wir
sicherlich Zweifel hegen hinsichtlich der Rolle,
die die unterdriickerische Gesellschaft und die
traditionalistische Kirche dabel gespielt haben.
Aber iiber diese Furcht vor der Siinde hinaus
gibt es im Volk die Entdeckung der Grofimut
Gottes und der Liebe des Vaters, der immer
vergibt.

Sicher ist dies eines der am ausdriicklichsten
vom Evangelium bestimmten Elemente des Ge-
betes des Volkes, das freilich aus einer anderen
Kultur und einer anderen gesellschaftlichen Si-
tuation heraus verstanden und gelebt wird, als sie
die Kirche heute pflegt.

2. Die Geliibde

Wenn Sie mit unserem Volk an einer Wallfahrt
teilnehmen, werden Sie mit Sicherheit eine gro-
fe Zahl von Glidubigen sehen, die Geliibde able-
gen. Das Volk legt nicht nur bei Wallfahrten Ge-
liibde ab. Eine der vom Volk am weitesten ver-
breiteten Formen, die Dinge, die man braucht,
von Gott zu erbitten, besteht darin, Thm, Unse-
rer Lieben Frau oder einem Heiligen ein Verspre-
chen zu machen.

Betrachtet man dies von aufien, so kénnte man
gar meinen, es gehe um einen Handel mit Gott.
(Wenn Gott das und das gibt, bekommt er eine
Kerze, eine Messe oder ein Opfer.) Ich will zwar
nicht abstreiten, daf} dies manchmal vorkommt,
aber der wahre Sinn der Geliibde die das Volk ab-
legt, liegt sehr viel tiefer. Die Geliibde des Volkes
griinden auf dem Vertrauen in die fundamentale
Verheiffung Gottes. Und sie enthalten die beiden
Grundformen des universalen Betens, nimlich
Bitte und Lob.

Das Gebet des Volkes in allen Religionen und
Kulturen scheint mehr aus Bitte zu bestehen als
aus irgend etwas anderem. Da das Volk aus seiner
Lebenswirklichkeit heraus betet und dieses Le-
ben voller Entbehrungen und ungestillter Be-
diirfnisse ist, bringt das Gebet dies in der Tat in
Gestalt von Bitten zum Ausdruck.

In ihren Gebeten bitten die Leute um alles. Sie
brauchen Gesundheit in einem Kontinent, in
dem ganze Volker zu Krankheiten wie dem Den-
guefieber, Malaria, Lepra oder anderen Ubeln
verurteilt sind, die in den reichen Lindern schon
vor Jahrzehnten {iberwunden worden sind.

In Lateinamerika bittet das Volk darum, von
schweren Krankheiten geheilt zu werden, aber
auch darum, ein Stiubchen im Auge, Zahn-
schmerzen und etwas im Hals Steckengebliebe-
nes loszuwerden. Es bittet auch darum, ein eige-
nes Haus zu bekommen, die Kinder in einer
Schule unterbringen oder irgendwelche Schul-
den begleichen zu kénnen. Dies ist seine Art, das
Gebet mit dem Leben zu verkniipfen.

In traditionellen Kreisen werden diese Bitten
in kurze Formeln und in sich leicht einzuprigen-
de, gereimte Verse gekleidet. Wer nicht lesen
kann, steckt das Blatt, auf dem das Gebet aufge-
schrieben steht, zusammengefaltet in ein T4sch-
chen, das er sich um den Hals hingt. Je nach der
Art des Gebets und der Bitte gibt es Regeln, die
eine tigliche Wiederholung vorschreiben oder
nicht.

Auch die weniger spezifischen Bitten gehoren
zu der Art von Gebet, die beim Volk sehr beliebt
ist: die Litaneien. Die am meisten verbreitete ist
die bei Triduen und Novenen gebetete Laureta-
nische Litaner zur Mutter Gottes.

Es handelt sich um eine schlichte Form des Be-
tens auf der Grundlage der Wiederholung kur-
zer Formeln ohne jeden intellektuellen An-
spruch, manchmal sogar mit Begriffen, deren
Sinn verlorengegangen ist. Entscheidend ist, dafl
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sie das Herz des Betenden auf Gott und seine
Heiligen richtet.

Dies ist zwar eine andere Art zu beten als die
abendlindische, aber sie hat Ahnlichkeit mit
dem Gebet Jesu und der orientalischen Praxis
des Mantra. Diese immer individuell geprigte
Gebetsform gewinnt hier auch eine gemein-
schaftliche und sogar liturgische Dimension (Li-
taneien usw.).

In lindlichen Gegenden Brasiliens gibt es auch
andere Arten des Gebets, die wir nur verstehen
konnen, wenn wir die Lebenswirklichkeit des
Volkes kennen. Seit den letzten Jahren wird al-
lein in Brasilien fast tiglich ein Mensch aus
Griinden, die mit Problemen der Landvertei-
lung zu tun haben, ermordet. Die Grofigrundbe-
sitzer entfesseln einen regelrechten Krieg gegen
die Bauern, die, um iiberleben zu kénnen, versu-
chen, ein Stiickchen Land fiir sich zu behalten.

Die Gemeinden der Landbevilkerung, die in
die neue Pastoral der Kirche eingebunden sind,
beten nicht mehr so. In traditionell geprigten
Umfeldern dagegen kennen die Bauern Gebete
«um den Kérper zu verschlieflen» und andere
«gegen die Feinde».

Nehmen wir zum Beispiel das folgende Gebet,
das im Landesinnern von Minas Gerais das be-
kannteste ist, um den Korper zu verschlieffen:
Viterchen unser / du fithrst auf rechtem Weg, /
Gott ist mein Pate / und Unsere Liebe Frau mei-
ne Patin. / Du hast mir ein Kreuz auf die Stirn
gezeichnet T, damit der Hund (A.d.U.: verhiil-
lende Bezeichnung fiir Teufel) mich nicht an-
greift, / weder bei Nacht, noch bei Tag. / Der Va-
ter segnet mich 1/ und der Sohn gibt mir Licht.
/ Grof ist der Heilige Geist / und der Name
Jesu.»®

In dem besonderen Stil der brasilianischen
Volksfrommigkeit, der diese Art von Bitten
kennzeichnet, finden wir Elemente, die er mit
Psalmen wie Ps 7,10,60 und 109 sowie auch ande-
ren Psalmen gemeinsam hat, die um Schutz auf
gefihrlichen Wegstrecken des Lebens bitten, wie
Ps 121 (120) oder auch Ps 23 (22).

Wie in den Psalmen kniipft das Bittgebet des
Volkes an die Alltagswirklichkeit des Landle-
bens an, wie etwa das Ausbleiben des Regens, die
Gefahr von Unwetter, die Angst, die das Gewit-
ter hervorruft, die Plagen bei der Feldarbeit und
so fort.

Es ist verstindlich, dafl diese Art von Gebeten
einen in einem anderen sozialen und theologi-

schen Zusammenhang erzogenen Christen be-
fremdet. Um sie besser verstehen zu konnen,
mufd man den Geist erfassen, in dem das Volk sie
betet. Sie gehdren zur «Devotion» des Volkes.

«Devoto» ist jemand, der einem bestimmten
Heiligen oder einer bestimmten Heiligen eine
besondere Liebe entgegenbringt. Er hat ein be-
sonderes Verhiltnis des Vertrauens (Glaubens)
und der Kindesliebe zu ihm oder ihr.

In der afrobrasilianischen Religion ist jeder
Mensch «Sohn/Tochter eines Orixé» (A.d.U.:
Orixas = Gottheiten des Candomblé, die mit
christlichen Heiligen identifiziert werden).

Im brasilianischen Nordosten unterscheidet
man, ob jemand Juazeiropilger ist oder nicht, ob
er Schiitzling «meines Paten» (padim) ist, wie die
liebevolle Bezeichnung des Patenkindes fiir den
vom Volk gegen den Willen der Hierarchie kano-
nisierten Heiligen von Juazeiro lautet. Gott ist
Vater, und Pater Cicero (A.d.U.: Cicero Romio
Batista, 1844-1934) ist der Pate der Pilger.

Innerhalb dieser personlichen und gemein-
schaftlichen Beziehung (Bund!) legt das Volk Ge-
liibde ab und bittet um das, was es zum Leben no-
tig hat. Es weif}, dafl nur Gott selbst ihm helfen
kann. Das Gebet kommt von Herzen und bittet
nicht nur um Dinge. Es erbittet Gott selbst als
Gabe und Kraft fiir das Leben seines Volkes.

«Mit Gott gehe ich zu Bett, mit Gott stehe ich
auf» heifdt es in einem der bekanntesten Gebete
des katholischen Volkes Brasiliens. Ein anderes
Gebet schlief3t so: «Steht mir bei, mein Jesus, Ma-
ria, Josef! Meine Seele gehért euch.» Und ein be-
kanntes Lied der brasilianischen Volksmusik
lautet: «Sie hatten mir gesagt, ich sollte hierher
kommen, / um bei der Wallfahrt zu beten, Gebe-
te und Frieden / in den Widrigkeiten. Weil ich
nicht beten kann, / wollte ich blof} zeigen / mei-
nen Blick, meinen Blick, meinen Blick. . .» (Ro-
maria von Renato Teixeira). Erinnert dies nicht
unwillkiirlich an eine der Legenden, die man
von dem heiligen Jean Marie Vianney erzihlt?
Diesem erkldrte ein Bauer, wie er bete, mit den
Worten: «Ich sehe Ihn an, Er sieht mich an, und
so vergeht die Zeit. . .»

Der Kern der Frommigkeit ist die Liebe, mit
der der Verehrende seinen Heiligen, seine Heili-
ge ehrt. Ist dieser «Geist des Angenommenseins
als Kind» nicht der Kern der echt christlichen
Spiritualitit? In der traditionellen Theologie ist
der Begriff «Frommigkeit» schliefllich zu einem
Synonym fiir «Frommigkeitsibungen» gewor-
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den, im Gegensatz zum liturgischen Kult. Im
Volkskatholizismus ist Frémmigkeit die Liebe
zu Gott, die sich im Herzen des Gliubigen du-
lert und diesen dazu veranlafit, zu Gott zu beten
und ithm zu dienen.

Wer Vertrauen hatte und ein Geliibde abgelegt
hat, erkennt dankbar an, daf sein Versprechen
angenommen worden ist, und macht eine Wall-
fahrt, um es einzuldsen.

Die Wallfahrt ist nicht nur das Bittgebet. Sie ist
vor allem die Bewegung des Lobens und Dan-
kens. Sie ist ein Dankfest. Im iibrigen trennt un-
ser Volk das Bittgebet niemals vom Lobpreis. Je-
de religiose Auflerung des Volkes ist iiberaus
reich an Lobpreisungen und Belohnungen (fiir
den Heiligen, der eine Bitte erfiillt hat). Mitten
im flehentlichen Bitten erscheinen Aussagen des
Lobes und der Zuneigung gegeniiber Gott, Jesus
und den Heiligen. Das «Gott errette dich», mit
dem so viele Gebete des Volkes beginnen, ent-
spricht ganz dem «Halleluja» und dem «Lobt
den Herrn» der Psalmen. «Das Volk feiert und
singt selbst inmitten von Leid. Gesang und Fest
sind der Priifung nicht fern. Ist der I.obgesang
der drei Jiinglinge in Babylon nicht auch aus ei-
nem Feuerofen gekommen?”

3. «Die Pflichten»

Viele, die morgens und abends regelmiflig ihre
Gebete verrichten und die Novene ihres Na-
menspatrons nicht versiumen, erkliren dies da-
mit, dafd es ihre «Pflicht» se1. Die Verehrer eines
Heiligen erfiillen ihre Pflicht, indem sie sein
Traggeriist schmiicken, eine Kerze fiir ihn ent-
ziinden und an seinem Festtag Feuerwerkskor-
per abfeuern. Sie halten Ruhe und erfiillen ihre
Geliibde.

Diese «Pflicht» kann in manchen Fillen zu ei-
ner Angst- oder Zwangsreligion fithren. Aber im
allgemeinen handelt es sich um eine Verpflich-
tung in der Art einer Liebesverbindung, die den
Heiligenverehrer dazu bringt, sich wie ein Ange-
horiger des Heiligen zu verhalten, den er «ehren»
muf.

Aufgrund des Wandels von der Agrargesell-
schaft zum grofistidtisch-industriellen Kontext
hindern die Arbeit und die Lebensbedingungen
die «devotos» oft daran, ihre «Pflichten» zu erfiil-
len. Die Tatsache, daf} sie sich trotz ihres Unter-
driicktseins den Umstinden entsprechend ver-
halten, ist ein Zeichen ihrer inneren Freiheit.

Manche Pflichten gehen weiter als ein Geliib-
de. Wahrend dieses aus einem bestimmten An-
laf} abgelegt und erfiillt wird, gilt die Verpflich-
tung fiir das ganze Leben. In manchen Heiligtii-
mern ist es zum Beispiel {iblich, beim Fest des
Heiligen in dessen Kleidung zu erscheinen. Bei
den Wallfahrten gilt auch allgemein die Ver-
pflichtung, Almosen zu geben und das Essen
mit anderen Pilgern zu teilen. Diese Art der
Verpflichtung lifit erkennen, daff es sich um ein
Gebet handelt, das nicht nur aus den Bediirfnis-
sen des Lebens heraus entsteht, sondern auch
mit dem Gebot der Liebe und des Teilens ver-
kntipft ist.

1V, Wenn Feier und Leben sich vermischen

Von auflen betrachtet mégen die Gebete des Vol-
kes manchmal oberflichlich und auf die Ge-
meinschaft beschrinkt erscheinen. In der Tat
zeigt sich ihre Kraft in den gemeinsamen Gesten,
Symbolen und Riten.

Es besteht ein kultureller Unterschied zwi-
schen den afroamerikanischen Gemeinschaften
an der Kiiste Brasiliens, in Esmeraldo in Ekuador
oder in Cartagena in Kolumbien einerseits und
der Bevolkerung der Anden oder auch den Ur-
einwohnern Amazoniens andererseits. Wihrend
die Ureinwohner eine Weisheit zeigen, die sich
in der Stille und der Innerlichkeit einer unter-
worfenen, leidgepriiften Rasse duflert, erweisen
sich die Nachkommen von Afrikanern als ver-
spielt, gesprichig und immer gesellig. Fiir die ei-
nen wie fiir die anderen ist das Gebet mit dem
Fest verbunden. Beten heifit feiern.

In Lateinamerika fithrte die vom Zweiten Vati-
kanischen Konzil ausgehende liturgische Erneu-
erung zu einer Vereinfachung der Rubriken, ei-
ner stirkeren Anpassung der Gottesdienste an
die moderne stiddtische Wirklichkeit und — ein
grofler Vorteil fir alle — einem stirkeren Zugang
zur Heiligen Schrift. Allerdings vergrofierte sie
noch die Distanz zwischen der offiziellen Litur-
gie und der Art und Weise, wie das Volk betet,
das Farben, iiberschwengliche Gesten und un-
verplante Zeit braucht.

Heute versucht die Volkspastoral, die Wall-
fahrten, Segnungen, Prozessionen und Feste des
Volkes anzunehmen, indem sie die rémische Li-
turgie stirker inkulturiert und sich darum be-
miiht, in der Feier personliches Gebet und ge-
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meinschaftliche Auflerung, Innerlichkeit und
Fest, Emotionalitit des Volkes und sakramentale
Objektivitit miteinander zu verbinden.

Im Mittelpunkt der Spiritualitit des Volkes
steht das Kreuz, aber selbst der Prozession zu Eh-
ren des toten Herrn am Karfreitag weifl das Volk
einen festlichen Charakter zu verleihen.

Die Nationale Konferenz der brasilianischen
Bischofe (CNBB) hat auf ihrer Generalversamm-
lung im April 1989 ein Dokument iiber die Be-
deutung des liturgischen Lebens in Brasilien her-
ausgegeben. In dieser Studie wiirdigen die Bi-
schofe die bereits von den Seelsorgern vorge-
nommenen liturgischen Reformen und fordern
zufgeiner gesunden und echten Inkulturation
auf®.

In diesem Bemiihen, das liturgische Gebet mit
einem intensiveren Gebrauch der Bibel in Ein-
klang zu bringen und die Art, wie das Volk betet,
aufzugreifen, hat ein Team von brasilianischen
Liturgikern mit Zustimmung der Brasiliani-
schen Bischofskonferenz ein «Oficio Divino das
Comunidades» veréffentlicht. Das Buch enthilt
alte Gebete des Volkskatholizismus und erginzt
sie durch die in manchen Gegenden beim Volk
{ibliche Form der Meffeier zu Ehren der Unbe-
fleckten Empfingnis, des hl. Franziskus oder die
des Seelenamts. So liegt uns nicht nur eine Kurz-
fassung des Stundengebetes vor, sondern auch
der wirkliche Versuch eines liturgischen Gebets
des Volkes, das aus der wertvollsten Tradition der
Kirchen die Psalmen, die biblischen Lesungen
und die Feier des liturgischen Jahres tber-
nimmt’,

V. Herausforderungen und Hoffnungen

Viele halten den Volkskatholizismus fiir eine re-
ligiose Ausdrucksform, die durch die geschichtli-
che Entwicklung zum Aussterben verurteilt ist.
In der Tat sind mehr als fiinfzig Millionen Brasi-
lianer gezwungen, auflerhalb ihrer Heimat zu le-
ben. Die ungeheure Masse von Lateinamerika-
nern, die, um zu iberleben, gezwungen ist, den
lindlichen Raum zu verlassen und in die Peri-
pherie der Grofistidte zu ziehen oder in andere
Regionen umzusiedeln, bewirkt eine grofie kul-
turelle Verinderung.

Die Fernsehnetze und andere Massenkommu-
nikationsmittel prigen den Dérfern Amazo-
niens und den Bauernsiedlungen in Rio Grande

do Sul die Verhaltensmuster von New York auf.
So vollzieht sich ein kultureller Bruch zwischen
den Alteren, die mit ihrer Symbolwelt widerste-
hen, und den Jungen, die sich den Reizen einer
fiir sie unerreichbaren neuen Welt hingeben.

In diesem Sinn sind die Riten und Gebete des
Volkskatholizismus tatsichlich bedroht. Im all-
gemeinen bringen sie eine Welt und eine Lebens-
anschauung zum Ausdruck, die es in den Stidten
und sogar in vielen lindlichen Gegenden schon
nicht mehr gibt. Auf dem Weg, den die Basisge-
meinden und die neue Volkspastoral eréffnet ha-
ben, beginnt das Volk, eine kritischere und ge-
schichtlich bewufitere Sicht zu entwickeln, und
akzeptiert die alte Art des Betens nicht mehr oh-
ne weiteres.

Eine andere Herausforderung ist die Schwie-
rigkeit, die der Volkskatholizismus fiir die Sku-
menische Bewegung darstellt. Die religidsen
Ausdrucksformen des Volkes stammen aus einer
Zeit der Isolierung der katholischen Kirche, ei-
ner Zeit, in der diese die anderen Kirchen veru-
teilte und sie selbst von Klerikalismus und hier-
archischem Triumphalismus geprigt war. Ihre
Sprache erscheint sehr bibelfern, ihre Frémmig-
keit ist nicht christozentrisch, vielmehr kreist sie
um die Jungfrau Maria und die Heiligen. IThre
Vorliebe fiir heilige Handlungen und Gegen-
stinde kann manchmal den Eindruck von Aber-
glauben und sogar von Gétzendienst erwecken.

In der Volkspastoral hat man sich mit diesem
Problem auseinandergesetzt. Die Liebe zum
Volk und die Relativierung klarer Konzepte zu-
gunsten der Option fiir das Leben hat eine grofle
Offenheit auf seiten der evangelischen Christen
ermoglicht, die sich auf dem Weg des Volkes en-
gagieren. Den katholischen Seelsorgern gelingt
es nicht immer, die Wertschitzung fiir die Volks-
religion und einen respektvollen, aber kritischen
Dialog, der dahin fithren soll, dafl man den Auf-
bau der Einheit in Angriff nimmt, angemessen
miteinander zu verbinden.

Sicherlich werden die Art und Weise, wie die
Armen die Bibel lesen, und ihre immer tiefer rei-
chende Entdeckung der Person Jesu Christi uns
allen dabei helfen, die Seele der Volkskultur an-
zunehmen, thren Gebetsstil zu schitzen und sie
zugleich mit der verindernden Kraft des Evange-
liums und der gegenwirtigen Erfahrung unserer
Kirche besser in Einklang zu bringen. Zum Teil
geschieht dies bereits bei Treffen von Basisge-
meinden, Bibelnovenen und Landwallfahrten.
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VI. Abschiedssegen

Ein bewegendes Erlebnis am Ende der Wallfahr-
- ten ist der feierliche Segen der Pilger mit ihren
Arbeitswerkzeugen und ihren Verkehrsmitteln,
bevor sie wieder auf die Straflen zuriickkehren.
Im iibrigen ist der Segen eine Gebetsform, die
unser Volk sehr liebt und die es mit der Ge-
schichte Abrahams und der gesamten biblischen
Tradition verbindet.

Ein Lied zum Abschlufl der Feiern aus dem
brasilianischen Nordosten beginnt so: <Wir sind

versammelt in so grofier Freundschaft, / aber der

Abschied erfiillt uns mit Wehmut.»

Zu unserer Wallfahrt liebevollen Verstehenler-
nens und Nachsinnens iiber die Art des armen
Volkes zu beten ist auf diesen Seiten nur der An-
tang gemacht und die Anregung gegeben wor-
den. Diese Liebe mége uns als Weggenossen in
der Solidaritit mit den Unterdriickten vereinen
in der Verteidigung ihres Lebens und ihrer Frei-
heit, ihren Glauben mit ihrem Gesicht und ihrer
Kultur ausdriicken zu diirfen.

«Das Land gab seinen: Ertrag. Es segne uns
Gott, unser Gott.» (Ps 67,7)

! A.d.U.: Die «Erschienene», benannt nach einer 1717
aus dem Rio Paraiba gefischten Statue, wurde 1930 zur
Schutzpatronin Brasiliens erhoben.

* M. de Barros Souza/].L. Caravias, Teologia da Terra
(Vozes, Petrépolis 1988) 20.

3 «Com Deus me deito, com Deus me levanto»: Estudos
da CNBB nr. 17 (Ed. Paulinas, Sdo Paulo) 60.

* Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung. Briefe und Auf-
zeichnungen aus der Haft (Hg.-v. Eberhard Bethge) (Kaiser,
Miinchen 1970) 175f. (Brief vom 5.12.43).

> «Com Deus me deito. . .», aaQ. 70.

8 A

7 Jodo Batista Salles, A oracio ao Deus da Biblia: Estudos
Biblicos nr. 10 (Vozes, Petropolis 1986) 68.

¥ Animagio da vida litdrgica no Brasil: CNBB doc. nr. 43
(Ed. Paulinas, Sdo Paulo 1989), siche besonders Kap. IX.

? Oficio Divino das Comunidades (Ed. Paulinas, Sio
Paulo 1988).
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