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Wie kann man von
Ayacucho’ aus von Gott
reden?

Der Gott der Bibel ist der Gott, der zu seinem
Volk kommt. «Ich bin herabgestlegen um sie aus
der Gewalt der Agypter zu befreien!» (Ex 3,8;
vgl. 18,20), «ich will zu dir kommen» (Ex 20,24)
sagt Jahwe. «Er kam in sein Eigentum (. ..) und
hat unter uns gewohnt» bestitigt Johannes
(1,11.14) Die Apokalypse beginnt (1,4.8) und en-
det (20,22) mit der Verheiflung des Kommens des
Herrn. Gott ist dort, wo sein Lebensplan Ge-
schichte wird, deshalb ist die Frage nach ihm ver-
kniipft mit den tiefen Alltagserfahrungen von
Leid und Freude, von Tod und von Leben.

Zwel indianische Schriftsteller und ein siidafri-
kanischer Bischof werden uns helfen, der Gottes-
frage, so wie sie sich in der sogenannten Dritten
Welt stellt, Fleisch und Blut — verletztes Fleisch
— zu geben. Dies soll uns bewuflt machen, welch
grundlegende Bedeutung das Thema des Lebens
in der Bibel besitzt, und uns die Wege finden hel-
fen, von dem Gott zu sprechen, der kommt, von
dem Herrn, der auferstanden ist.

Mein Gott, wo bist du?

Felipe Guaméin Poma de Ayala, geboren um die
Mitte des 16. Jahrhunderts, erzihlt in einem aus-
fihrlichen Bericht an die Adresse Philipps IIL.,

des K6nigs von Spanien — geschrieben in einem
holperigen, von Ketschua-Syntax durchsetzten
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Tiibingen. — Die wichtigsten Publikationen: «Rechtferti-
gung» (1957), «Konzil und Wiedervereinigung» (1960),
«Strukturen der Kirche» (1962), «Die Kirche» (1967), «Men-
schwerdung Gottes» (1970), «Unfehlbar® (1970), «Christ
sein» (1974), «Existiert Gott»» (1978), «Ewiges Leben»
(1982), «Christentum und Weltreligionen» (zus. mit J. van
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Spanisch — er sei aus Betroffenheit {iber die Si-
tuation seiner indianischen Briider aufgebro-
chen, das Gebiet des alten Tawantinsuyu «auf

‘der Suche nach den Armen Jesu Christi» zu
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durchstreifen’. (Jahrelang bin ich in der ganzen
Welt umhergezogen, um seine Gerechtigkeit
und Hilfe fiir die Armen zu sehen und zu schaf-
fen.» Eine Lage, in der «man die Armen Jesu
Christi schindet und ausnutzt», it ihn dann
ausrufen: «. . . und, mein Gott, wo bist du also?
Hoérst du mich nicht um Hilfe fiir deine Armen
rufen?’ Bei Guaman Poma rithrt der Protest
von seiner Zugehorigkeit zu diesem miffhandel-
ten Volk, aber auch von seinem neuen Glauben,
den dieses Volk anzunehmen begonnen hat.

Ein anderer Zeuge, Jos¢ Maria Arguedas
(1911-1969), lafit uns Jahrhunderte spiter erken-
nen, dafl dieses Leiden immer schwerer gewor-
den ist und das ganze Leben der Indios durch-
dringt. In der Kathedrale von El Cuzco wird ein
Bild Christi verehrt, dessen Antlitz den tiefen
Schmerz widerzuspiegeln scheint, der heute in
den Gesichtern der Indios zu lesen ist und der
darum — so klagt Arguedas — wehtut: «Das Ge-
sicht des Gekreuzigten war fast schwarz, ver-
stort, wie das des Pongo (indianischer Dlener,
A.d.U.).(...)Schwarz, leidend, zeigte der Herr
ein Schweigen, das beséinftigte, das wehtat; in der
riesigen Kathedrale, zwischen den Flammen der
Kerzen und der ganz gedimpften Helle des Ta-
geslichts, rief das Gesicht Christi Schmerz her-
vor, dehnte ihn auf die Winde, die Bogen und
Siulen aus. Ich hoffte, daf} sie Trinen hervor-
brichten» (Rios profundos)*.

Ahnlich dufiert sich der grofie Zeuge des Evan-
geliums in unseren Tagen Desmond Tutu. «Die
Theologie der Befreiung», sagt der Bischof aus
dem Abgrund von Schmerz und Verlassenheit,
in dem sein Volk sich befindet, «geht mehr als je-
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de andere Art von Theologie aus der Feuerprobe
menschlicher Angst und Leiderfahrung hervor.
Sie entsteht, weil das Volk schreit: Herr, wie lan-
ge noch? O Gott, warum nur? (. . .) Jede Befrei-
ungstheologie hat ihren Ursprung in dem Bemii-
hen, dem menschlichen Leiden Sinn zu geben,
wenn diejenigen, die leiden, Opfer organisierter
Unterdriickung und Ausbeutung sind, wenn sie
verstimmelt und unter der Wiirde behandelt
werden, die ihnen zukommt: als menschliche
Personen, die nach dem Bild des ewigen Gottes
geschaffen, durch den einen Erléser Jesus Chri-
stus errettet und durch den Heiligen Geist gehei-
ligt worden sind. Dies ist der Ursprung jeglicher
Befreiungstheologie und damit jeder schwarzen
Theologie, die Theologie der Befreiung in Afri-
ka ist.»’

Das ungerechte Leiden der Armen wirft die
Frage auf: Wo ist der Gott der Liebe? Hier liegt
in unseren Lindern die Quelle der Frage nach
Gott. Einer bestimmten modernen Geisteshal-
tung mag diese Problemstellung vielleicht vor-
kritisch erscheinen. Hier ist nicht der rechte
Ort, diesen Punkt zu diskutieren, ebensowenig,
wie uns die Frage nach dem axiomatischen Cha-
rakter zu stellen, mit dem diese aus der Aufkla-
rung stammende Perspektive oft vorgetragen
wird. Ich mochte lediglich folgendes sagen:
Wenn die Theologie eine Einsicht des Glaubens
im Dienst der Verkiindigung des Evangeliums
ist, kénnen wir nicht der Frage ausweichen, wie
die grofle Mehrheit unseres Volkes heute ihre Be-
ziehung zum Gott ihres Glaubens lebt. Diese
Glaubenspraxis ist fiir uns der Ausgangspunke,
um eine angemessene Sprache fiir unsere Rede
tiber Gott zu finden.

Die Gleichgiiltigkeit derer, die sich Christen
nennen, gegeniiber den Lebensbedingungen der
Armen, die Versuche, sie mit religiésen Begriin-
dungen und dem Verweis auf einen spiteren Aus-
gleich zu rechtfertigen, die Aufforderung, sich in
ihr Schicksal zu ergeben, die man im Namen
Gottes an sie richtet, oder die Forderung nach ei-
nem angeblichen historischen Realismus ma-
chen die Sache nur noch schlimmer. «Wer ist
Gott? Wer ist er® fragt die gebeutelte Indianerin
(die «kKurku») in dem Roman von Arguedas 7o-
das las Sangres® wegen ihres Leidens und ihrer
Bedeutungslosigkeit. Auf die Frage «Glauben Sie
an Gott?, die der zentralen Gestalt des Werkes,
dem Indio Rendén Wilka, entgegengeschleudert
wird, antwortet dieser mit der Gegenfrage: «An
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welchen Gott? Das ist keine Ausflucht, sondern
eine Prizisierung. Spiter, als er im weiteren Ver-
lauf der Diskussion erkennt, wie die ausbeuteri-
schen Grofigrundbesitzer den Namen Jesu Chri-
sti gebrauchen, den sein Gesprichspartner als je-
nen bezeichnet, «der die Armen liebte und am
Kreuz fur sie starb», fragt Wilka wieder in der
thm eigenen Art, beinahe verirgert: Wieviel Je-
sus Christus gibt es» Nur so lifit sich auf einer
Ebene ohne Doppeldeutigkeit und Tauschung
reden.

Arguedas gibt die Meinung der Armen wieder.
«Der Gott der Herren ist nicht so. Er lif}t leiden
ohne Trost», erklirt der Kiister, ein Mestize, im
Gesprich mit einem Priester, der an einen vom
Alltagsleben der Menschen weit entfernten Gott
zu glauben scheint. Auf diesen Gott stiitzen sich
die Michtigen. «Gott hilft mir, dazu ist er da»,
sagt arrogant der reiche Eigentiimer Don Fer-
min, eine andere Gestalt desselben Romans; und
in der gleichen Logik behauptet er: «Der Indio
ist geboren, um zu leiden, denn so hat Gott es be-
stimmt.» «Wie sicht dein Gott aus, junger Hidal-
go?» fragt Wilka aggressiv in einem anderen Dia-
log. «Ist es der Gott der Grofigrundbesitzer, der
Ingenieure, der Menschenfresserr Und wenn
sich die Menschen nicht fressen lassen wollen,
schimpft man sie Kommunisten. So ist es. Don
Bruno verteidigt die Indios, also ist er Kommu-
nist. Don Fermin zahlt L6hne, als ist er Kommu-
nist. Rendon Wilka sieht die Ingenieure und
Grofigrundbesitzer scharf an und spricht den
traurigen Indios Mut zu, also ist er Kommunist.
Man sagt, er sei gegen Gott, und die gleichen
Leute, die das sagen, téten Menschen.»

Angesichts von so viel Leid, durch die angebli-
che Rechtfertigung des Leids durch den Glauben
noch zugespitzt, kehrt die Frage in scharfer Wei-
se wieder: Wo ist Gott? In dem Gesprich, auf das
wir schon anspielten, erwidert der alte Kiister:
«Gott ist in Layuaymarca. Aber er hat San Pedro
fiir immer verlassen, glaube ich.» «Du bist auch
kein richtiger Christ, mein Sohn, obwohl du so
viele Jahre Kiister gewesen bist. Du denkst wie
ein Heide. Gott ist iiberall, iiberall.» Der alte Kii-
ster von San Pedro schiittelte den Kopf. «Ist Gott
vielleicht in der Brust jener Minner, die den un-
schuldigen Meister Bellido erschossen haben? Ist
er in den Ingenieuren, die die Esmeralda zerstort
haben? In der Regierung, die den Eigentiimern
die Maisfelder wegnimmt, wo die Jungfrau Ma-
ria bei jeder Ernte mit dem Kind gespielt hat?
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Bring mich nicht zum Weinen, Vater. Auch ich
bin fast tot. Gott ist in Don Demetrio, er ist in
der kurku, wenn sie singt; in Don Bruno kimpft
Gott mit dem Teufel, aber fiir mich gibt es kei-
nen Trost mehr.»

Aus seinem Ungliick heraus hat sich der Ver-
fasser von Psalm 42 das gleiche gefragt. Betriibt
sucht er nach dem Grund der Abwesenheit Got-
tes, das heiflt, nach dem Grund dafiir, daf} der
Herr ihn und sein Volk vergessen zu haben
scheint. Aber die Frage: Wo ist Gott? taucht
nicht nur als Protest angesichts von Not und
Angst auf, sie ist auch ein Ausdruck von Glau-
ben. Sie nicht zu stellen, wire ein Zeichen von
Gleichgiiltigkeit oder Vergessenheit im Hin-
blick auf Gott und zugleich eine Ablehnung der
mahnenden Kraft seines Wortes (vgl. Jer 2,8).

In der Tat findet unser Kiister aus seiner Erfah-
rung die biblische Weise, Gott zu sehen, wieder.
Gott ist nicht an den Orten (vgl. Jer 7,1-7; Mk
11,15-17), in den Menschen (vgl. Mi 3,9-12; Mt
23,16-17) und in den Taten (vgl. Am 5,21-24; Jes
58,5-7; Mt 7,21-23), in denen das Geschenk sei-
ner Liebe und seine Forderung nach Gerechtig-
keit abwesend sind. Die Gegenwart Gottes voll-
zieht sich dort, wo sein Reich sich durchzuset-
zen beginnt. Der Gott Jesu ist der Gott des Rei-
ches, das in die Geschichte eintritt.

Wenn wir Gott von seinem Vorhaben trennen,
glauben wir nicht wirklich an ihn, dann heifit
dies nimlich, daf} wir seine Konigsherrschaft,
seinen Willen zum Leben, zur Liebe und zur Ge-
rechtigkeit in der Geschichte zuriickweisen. Der
populire franzosische Dichter Jacques Prevert
hat einem Ungliubigen ein Gebet in den Mund
gelegt, das vielleicht das gleiche ist, das viele
Christen in der Praxis beten: «Vater unser im
Himmel, bleib dort ...» Das heifit: «<Komm
nicht in unser Leben, lafl uns damit machen, was
wir wollen, und nicht, was du willst». Anders das
Verhalten Jesu, der immer wieder, zum Beispiel
im Johannesevangelium, erklirt, dafl er vom
Willen des Vaters lebe, das bedeutet, daf$ seine
Nahrung die Absicht des Vaters, zu herrschen,
sein Lebensplan, sein Reich ist.

Der Gott der Bibel 188t sich von seinem Plan,
seinem Reich nicht trennen; folglich bedeutet je-
der Vesuch, ihn zu finden und zu verstehen, in-
dem man ihn aus seiner Verbindung zu seinem
Reich 18st, biblisch gesprochen, ein Gétzenbild
zu machen, sich einen Gott nach unserem Bild
und unseren Wiinschen zu zimmern, dem Got-
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zendienst zu verfallen, jemandem zu vertrauen,
der nicht Gott ist. Ein Gott ohne Reich ist in der
Tat ein Fetisch, ein Werk unserer Hinde, eine
Ablehnung des Herrn, denn diese Trennung ist
seinen Wiinschen entgegengesetzt. Der Gott Je-
su Christi ist der Gott des Reiches, er ist derjeni-
ge, der iiber die menschliche Geschichte ein
Wort sagt und einen Plan mit ihr hat. Jesus geht
noch weiter. Auf die Frage nach dem Zeitpunkt
der Ankunft des Reiches antwortet er: «Das
Reich Gottes ist schon mitten unter euch» (Lk
17,21). Jesus, der Messias, ist das Reich.

Vom Reich sprechen heifit, auf die Geschenk-
haftigkeit der Liebe Gottes und auf seine Forde-
rung nach Gerechtigkeit Bezug zu nehmen. Dies
sind die beiden Aspekte, die uns begreifen lassen,
daf die Armen — die realen Armen, die Bedeu-
tungslosen der Gesellschaft — die Privilegierten
des Reiches sind. Geschenkhaftigkeit und Ge-
rechtigkeit begriinden eine Bevorzugung, die
letzten Endes nicht an den moralischen Verdien-
sten oder den religiosen Neigungen der Armen
liegt, sondern an der Giite Gottes.

Dies erkannte auch Guaman Poma, der in ei-
nem polemischen, tief im Evangelium verwur-
zelten Text aussagt: «Denn dazu machte er mich
arm und steckte mich zu den Armen, und so war
es diesem Ziel angemessen, denn wie man weifS,
verachten die Reichen und die Hochmiitigen den
Armen, weil sie meinen, wo der Arme sei, dort
sei Gott und die Gerechtigkeit nicht. Nun muf}
man aber mit dem Glauben ganz klar wissen,
dafl dort, wo der Arme ist, Jesus Christus selbst
ist; wo Gott ist, da ist die Gerechtigkeit.»

Im Armen begegnen wir Jesus, dem Reich mit-
ten unter uns. Das heiflt, im Ausgepliinderten,
im Unterdriickten, als dem Ergebnis eines unge-
rechten Wirtschaftssystems. In demjenigen, der
in einer vom Tod geprigten Situation lebt, fin-
den wir den Herrn des Lebens. Die Perspektive
des Evangeliums hindert uns daran, uns aus der
Geschichte herauszuhalten, in ihr treten wir viel-
mehr in Beziehung zu dem Gott, der «sein Zelt
mitten unter uns aufgeschlagen hat» (Joh 1;14).

In dieser Geschichte ist die Armut heute eine
wesentliche, grausame Tatsache. Die Armut be-
deutet letztes Endes Tod. Mangel an Nahrung
und Wohnung, Unméglichkeit, fiir die Bediirf-
nisse der Gesundheit und der Erziehung ange-
messen zu sorgen, Ausbeutung durch Arbeit,
Dauerarbeitslosigkeit, Diskriminierung der
Frau, mangelnder Respekt vor der Wiirde des
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Menschen, ungerechte Beschrainkungen der per-
sonlichen Freiheit im Bereich der Meinungsau-
Rerung, der Politik und des Religiosen.

Wie kann man in einer von Armut und Unter-
driickung geprigten Wirklichkeit von einem
Gott sprechen, der Gerechtigkeit will? Wie den
Gott des Lebens Menschen verkiinden, die einen
ungerechten, vorzeitigen Tod erleiden? Wie das
Gnadengeschenk seiner Liebe aus dem Leid des
Unschuldigen heraus erkennen? In welcher Spra-
che denen, die nicht als Personen gelten, sagen,
daf} sie Tochter und Sohne Gottes sind? Dies
sind die Grundfragen der Theologie, die sich in
Lateinamerika und sicherlich auch an anderen
Orten der Erde entwickelt, wo dhnliche oder
noch schlimmere Situationen erlebt werden.

Mit grofler Sensibilitit als Mensch und Christ
hat sich vor einigen Jahren Johann Baptist Metz
gefragt, wie man nach der entsetzlichen Erfah-
rung von Auschwitz von Gott reden konne.
Hier auf diesem Boden, wo vor ein paar Jahrhun-
derten schon Bartolomé de Las Casas sagte, er ha-
be Christus in den Indios tausendfach gegeifielt,
lautet unsere Frage: Wie kann man, nicht nach,
sondern wihrend Ayacucho von Gott reden’?
Die Frage ibersteigt zweifellos unsere Fihigkeit,
sie zu beantworten. Aber wir wissen, dafl wir
wie Ijob sagen miissen: «So wehre ich nicht mei-
nem Mund, mit bedringtem Geist will ich re-
den, mit betriibter Seele will ich klagen» (Ijob
7:41).

Der Herr, der Freund des Lebens

Die Bibel ist das Buch des Lebens. Jeglichen Le-
bens: kérperlichen und geistigen, individuellen
und sozialen Lebens. Seine Quelle hat es in der
gnadenhaften Liebe Gottes. Der lebendige Gott
— der immer wieder jenen Géttern entgegenge-
setzt wird, die «einen Mund haben und nicht re-
den» (Psalm 115,5) — ist der Gott, der sein Volk
befreit. Befreien heifdt, Leben geben.

Der bekannte Abschnitt bei Lukas, in dem das
Programm des Messias verkiindet wird, hat die
Befreiung zum Mittelpunkt: «Der Geist des
Herrn ruht auf mir; / denn der Herr hat mich ge-
salbt. / Er hat mich gesandt, / damit ich den Ar-
men eine gute Nachricht bringe; / damit ich den
Gefangenen die Entlassung verkiinde / und den
Blinden das Augenlicht; / damit ich die Zerschla-
genen in Freiheit setze / und ein Gnadenjahr des
Herrn ausrufe.» (Lk 4,18-19)
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Die unterschiedlichen menschlichen Situatio-
nen, die hier genannt werden (Armut, Gefangen-
schaft, Blindheit, Unterdriickung), erscheinen
als Ausdrucksformen des Todes; die Verkiindi-
gung Jesu, der durch die Kraft des Geistes zum
Messias gesalbt worden ist, wird den Tod zurtick-
weichen lassen und ein Lebensprinzip in die Ge-
schichte hineinbringen, das diese zu ihrer Fiille
fuhren soll. In diesem programmatischen Text
finden wir einmal mehr die fur die biblische Of-
fenbarung zentrale Alternative Tod — Leben, vor
der dasBuch Deuteronomium (30,19) unseine ra-
dikale Entscheidung abverlangt: «Leben und Tod
lege ich dir vor (. . .). Wahle also das Leben.»

Mit den Armen sind bei Lukas eindeutig dieje-
nigen gemeint, denen das Noétige zum Leben
fehle (vgl. Lk 6,20; 7,22; 14,13-21; 16,19-22;
18,22; 19,8; 21,3). Ihnen wird Befreiung ange-
kiindigt. Die gute Nachricht fiir sie konkreti-
siert sich in den drei folgenden Aussagen: Befrei-
ung fiir die Gefangenen, das Augenlicht fiir die
Blinden, Freiheit den Unterdriickten. In all die-
sen Fillen ist der vorherrschende Gedanke die
Befreiung. Dies ist auch die tibertragene Bedeu-
tung des Ausdrucks «den Blinden das Augen-
licht», wenn wir uns auf den hebriischen Text
von Jesaja beziehen: «den Gefesselten das Offnen
der Augen». Es handelt sich um ein Bild, das auf
das Hinaustreten aus dem Dunkel eines Gefang-
nisses anspielt.

Die Konigsherrschaft Gottes, eine Herrschaft
des Lebens, ist der letzte Sinn der menschlichen
Geschichte, aber ithre Gegenwart beginnt von
nun an mit der besonderen Aufmerksamkeit Je-
su fir die Letzten ebendieser Geschichte. Dies
bezeugt der Text von Lukas: «Heute hat sich das
Schriftwort, das ihr eben gehort habt, erfillt»
(4,21). Das Wort heute ist bekanntlich in der lu-
kanischen Theologie ein Schliisselbegriff (vgl.
2,11; 3,22; 5,26); hier soll damit gesagt werden,
dafl die Prophezeiung Jesajas wahr wird. Der Au-
genblick der umfassenden Befreiung in Christus
ist da. Das Leben, das er uns bringt, wird jedoch
von vielen zuriickgewiesen. Lukas berichtet uns,
dafl die Horer seiner Predigt ihn von der Hohe
des Berges hinabstiirzen wollten (vgl. 4,28-30).
Die Verkiindigung des Evangeliums von der Be-
freiung der Armen ist keine leichte Aufgabe. Le-
ben zu schenken kann tédlich sein. Viele bei uns
haben diese Erfahrung gemacht.

Einige Uberlegungen iiber das Buch der Wes-
heit konnen hier hilfreich sein. Der Verfasser hat
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die Absicht, angesichts der schwierigen und ern-
sten Lage, in der die von ihm angesprochene Ge-
meinde lebt, die Hoffnung der Glaubigen wie-
deraufzurichten; deshalb greift er auf die grofien
Biicher, die zur Bibel zihlen, zuriick, um das We-
sentliche ihrer Botschaft herauszuarbeiten. Die-
ses Neulesen geschieht im Hinblick auf die Be-
ziehung zwischen Gott und dem Leben.

Die Wolken, die am Horizont erscheinen, diir-
fen die Gliubigen nicht verwirren. Dafl diese gut
von Gott denken sollen, ist die ausdriickliche In-
tention dieser Schrift. Von Anfang an erklirt der
Verfasser: «Liebt Gerechtigkeit, ihr Herrscher
der Erde, denkt in Frommigkeit an den Herrn
und sucht ihn mit reinem Herzen!» (Weish 1,1).
Sich an den Gott der Bibel zu erinnern, setzt Lie-
be zur Gerechtigkeit voraus; damit stehen wir
ganz in echt prophetischer Tradition. In der Tat
bringt Gott uns unweigerlich dazu, das zu lie-
ben, was er liebt; folglich kommt die Praxis der
Gerechtigkeit nicht von auflen zu unserer
Freundschaft mit Gott hinzu, sie gehért viel-
mehr von innen heraus zu unserer Gottesbezie-
hung. Diese muf} «mit reinem Herzen» gesucht
werden. Es handelt sich um eine Frage der per-
sonlichen Integritit. Man kann nicht «Gott und
dem Mammon dienen», sagt Jesus uns im Mat-
thausevangelium (6,24). Man kann nicht Gott
lieben und ungerecht handeln, weil die Ausbeu-
tung und Auspliinderung des Armen ebenso wie
die sich daraus ergebende Ablehnung Gottes be-
deuten, dafl man den Tod wihlt.

Das Buch der Weisheit bringt in diesem Zusam-
menhang einen Ausdruck, der auf den ersten
Blick tiberraschen mag: Gott ist nicht der Urhe-
ber des Todes. «Jagt nicht dem Tod nach in den
Irrungen eures Lebens, und zieht nicht durch eu-
er Handeln das Verderben herbei! Denn Gott
hat den Tod nicht gemacht und hat keine Freude
am Untergang der Lebenden» (1,12-13). Ange-
sichts der Situation von Tod und Verfolgung, mit
der seine Leser konfrontiert werden kénnen, er-
innert der Autor daran, daf} sie nicht von Gott
kommt; das bedeutet, daff sie sie nicht als auf
gottlichem Willen beruhend oder als schicksal-
haft ansehen sollen.

Einer gewissen dufleren Einkleidung zum
Trotz ist die Substanz der biblischen Botschaft
antifatalistisch; dies hat fiir die Armen dieser
Welt eine ungeheure Bedeutung. In unserer
Hand liegt es, die Zeit, in der wir leben, zu verin-
dern; in unsere Verantwortung fillt es, den Lauf
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der Dinge umzukehren. Billige Resignation, die,
vielleicht gar mit religidsen Begriindungen, un-
sere Feigheit verhehlen will, ist fehl am Platz.
Gott hat «zum Dasein alles geschaffen, und heil-
bringend sind die Geschopfe der Welt. Kein Gift
des Verderbens ist in ithnen, das Reich des Todes
hat keine Macht auf der Erde» (1,14). Der Wille
des Herrn ist Leben. Im Geschaffenen liegt kein
giftiger Todeskeim, der sich zwangsliufig einmal
entwickeln mufl. Die Geschépfe sind erschatfen
worden, um gesund zu leben, die Erde ist dafiir
da, die Lebenden zu ernihren und zu beherber-
gen. Wenn unsere Geschwister, die lateinameri-
kanischen Campesinos, Anspruch auf das Land
erheben, auf das sie ein (menschliches und histo-
risches) Recht haben, streben sie nicht danach,
sich als Staatsangehorige offentlich registrieren
zu lassen; was sie verlangen, ist die Ausiibung ih-
res Rechts auf Leben. Der Abgrund, die Welt der
Finsternis, herrscht nicht, darf nicht herrschen
{iber die Erde und das Leben, das sie trigt.

Die Bedeutung des Lebens zeigt sich in ihrer
ganzen Dimension beim Thema des verheifie-
nen Landes. Dieses ist nicht nur der Ort, wo die
Menschen ihre tigliche Nahrung finden, es ist
auch der Raum ihrer persénlichen Freiheit und
Wiirde. Auch dies gehort zu dem Leben, dessen
Urheber Gott ist. Auf einem Boden, wo man
authort, Auslinder und Fremder zu sein, um Be-
sitzer zu werden, und uneingeschrinkt alle seine
Rechte geniefit, dort werden Minner und Frauen
Gott «im Geist und in der Wahrheit» verehren
kénnen.

Nach seiner erneuten Bekriftigung des Lebens
arbeitet das Buch der Weisheir die ebenso ver-
schlungenen wie starken Verbindungen heraus,
die zwischen Frevlern (d.h. denen, die nicht Ge-
rechtigkeit iiben) und dem Tod bestehen. «Denn
die Gerechtigkeit ist unsterblich. Die Frevler
aber holen winkend und rufend den Tod herbei
und sehnen sich nach ithm wie nach einem
Freund; sie schlieflen einen Bund mit thm, weil
sie es verdienen, thm zu gehoren» (1,15-16).Die
Gerechtigkeit fiir unsterblich zu erkliren heifst
behaupten, dafl sie zum Leben gehort und von
Gott kommt; nur wenn man sie praktiziert,
kann man recht von Gott denken. Die Frevler
dagegen sind Freunde des Todes, sie rufen aus
vollem Halse nach ihm, sie gestikulieren, um
ihm ihre Zuneigung zu beweisen, sie sterben fiir
ihn sozusagen. Sie sien ihn iiberall und verletzen
die Rechte der anderen.



WIE KANN MAN VON AYACUCHO AUS VON GOTT REDEN?

Es geht dabei nicht um gelegentliche Fehler,
die Sache wiegt schwerer: Jene, die «von Gottes
Geheimnissen nichts verstehen» (2,22), schlie-
fen einen Pakt mit dem Tod. Es ist eine Art von
Gegenbund. Der Bund mit Jahwe, dem Gott des
Lebens, macht die Vertragsparteien zu Verteidi-
gern des Lebens in der Geschichte. Diejenigen,
die mit dem Tod paktieren, bilden eine mérderi-
sche Partei und wollen, dafl der Tod in der Ge-
schichte der Menschen das letzte Wort sei.

Wie in so vielen anderen biblischen Biichern
werden auch hier das Leben und der Tod einan-
der entgegengesetzt. Wir kénnen nicht verhin-
dern, daff uns die Frage in den Ohren wehtut:
Auf welcher Seite stehen wir? Auf der Seite derje-
nigen, die aktiv oder durch Unterlassen an den
Gewaltakten teilhaben, die heute vor allem die
Armen zerreiflen und zermalmen? Oder auf der
Seite derer, die gleichfalls mit «Rufen und Gesti-
kulieren» und gegen den Wind und die Stré-
mung fiir das Leben Zeugnis ablegen wollen,
manchmal um den Preis ihres eigenen Lebens?

Gegen Gott siindigen heifdt, sich — zumindest
in einem bestimmten Augenblick — zu einem
Parteiginger des Todes gemacht, stiirmisch nach
thm verlangt zu haben. Diese Position entfernt
uns von Gott. Aber da ist sein immer offenes Er-
barmen, das bereitwillig darauf wartet, daf§ wir
auf den Weg zuriickkehren, der zum Reich fiihrt.
«Allen vergibst du, weil sie dir gehren, Herr, du
Freund des Lebens» (11,26). Die Liebe Gottes ist
allumfassend, niemand ist von seiner Vergebung
ausgeschlossen, denn Vergeben heifit Leben ge-
ben. «<Herr, du Freund des Lebens», diese schéne
und tiefgriindige Gottesbezeichnung faflt die
Botschaft der Weisheit und zugleich die Forde-
rung, die sie an jeden Gliubigen richtet, zusam-
men. An Gott glauben heifit, wie er ein Freund
des Lebens zu sein, im Gegensatz zu den schon
erwihnten Weggefahrten des Todes.

Von seiner ersten Rede an, zu Beginn der Ver-
kiindigung des Evangeliums durch die christli-
che Gemeinde, spricht Petrus vom Tod Jesu in
den Hinden der Fuhrer des jidischen Volkes. Pe-
trus wirft ihnen vor, einen Morder begnadigt
und den «Urheber des Lebens» verurteilt zu ha-
ben (Apg 3,14-15), nimlich Jesus, den Messias;
dies haben seine Jiinger unter den geschichtli-
chen Bedingungen, in die ihr Leben sie hinein-
stellt, zu bezeugen. -

Befreiung ist Wille zum Leben. Befreiung ge-
schieht gegen Unterdriickung, Knechtschaft

und Tod. An der Wurzel jeglichen gesellschaftli-
chen Unrechts liegt der Bruch der Freundschaft
mit Gott und mit den Mitmenschen, die Siinde.
Von daher der zentrale Charakter der Befreiung
von der Siinde, die uns zu einer neuen Gemein-
schaft mit dem Herrn und mit den anderen
fuhrt. Die Befreiung driickt einen Willen zum
Leben aus; in seinem befreienden Handeln of-
fenbart sich Gott darum als ein befreiender
Gott, als ein lebendiger Gott, als der Freund des
Lebens. Christsein heifdt, Freund des Urhebers
des Lebens, Freund Jesu des Christus zu sein.

W ist dein Bruder?

In der Dritten Welt ist die morderischste Gewalt
— die die meisten Kinder tétet — jene, die die la-
teinamerikanischen Bischéfe in Medellin und in
Puebla «institutionalisierte Gewalt» nennen,
d.h. die als «legale Ordnung» akzeptierte Armut
und soziale Ungerechtigkeit. Dazu treten andere
Formen von Gewalt hinzu, was die Situation nur
noch weiter verschlimmert. Wir kénnen nicht
die Frage (Wo ist Gott? zu kliren versuchen,
wenn wir nicht imstande sind, eine Antwort auf
die uns vom Herrn gestellte Frage «Wo ist dein
Bruder® (Gen 4,9) zu geben®.

Es handelt sich hier um zwei Fragestellungen, -
die nicht voneinander zu trennen sind. Wir wer-
den umso eher wissen, wo unser Bruder ist, je
mehr wir Freunde des Lebens zu sein verstehen.
Eine der groflen Aufgaben der Christen, der gan-
zen Kirche heute, lautet, die Menschenrechte zu
verteidigen, die die genannten Formen der Ge-
walt tiglich mit Fiiflen treten. Und wir haben
jetzt gelernt, dafl ihre Verteidigung bedeutet,
michtigen Interessen entgegenzutreten, vor al-
lem, wenn sie von den Schwichsten der Gesell-
schaft ausgeht. Aber der Auftrag, den wir als
christliche Gemeinschaft, als Kirche haben,
heifSt nicht iiberleben, sondern dienen. In den
armen Lindern — und natiirlich nicht nur dort
— riskiert die Kirche den Sinn ihrer Identitit als
Gemeinschaft von Jiingern dessen, der gekom-
men ist, damit wir «das Leben haben und es in
Fille haben» (Joh 10,10). Von ihrem Zeugnis
und nicht von hohlen Formalien hingt die Besti-
tigung iher Identitit als Kirche ab. Den Entschei-
dungscharakter des Einsatzes fiir die Letzten der
Geschichte fordern die in Lateinamerika entste-
henden Basisgemeinden ein, wenn sie von einer

‘Kirche der Armen sprechen.
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REFERATE ZUM THEMA «AUFBRUCH»

Die Alternative ist klar: Entweder interessie-
ren wir uns nicht fiir das, was geschieht, unter
dem Vorwand, wir seien dafiir nicht unmittelbar
verantwortlich, beschrinken uns auf lyrische Be-
schworungen der Einheit aller, ziehen uns dngst-
lich zuriick und geben vor, iber den Gegensit-
zen und Konflikten zu stehen, die heute in der
Welt herrschen; und dann haben wir genau in
dem Augenblick, in dem wir behaupten, keine
Entscheidung zu treffen, den Tod gerufen und
seine Partei ergriffen, wie die Weisheit sagt. Oder
aber wir kénnen ohne abwehrende Neutralitit
dort gegenwirtig sein, wo die dem Reich der Lie-
be und Gerechtigkeit feindlich gegeniiberstehen-
den Krifte in aggressiver Weise Tag fiir Tag gegen
die elementarsten Menschenrechte verstofien;
und dann beginnen wir, uns wie Freunde des Le-
bens zu verhalten. Angesichts einer von verfrith-
tem und ungerechtem Tod gekennzeichneten
Wirklichkeit erscheint das Thema Leben und
Tod in der biblischen Offenbarung iiber Gott
entscheidend.

Nur wenn man schweigt, zuhért und solida-
risch ist mit dem Leid der Armen, wird man von
ihrer Hoffnung ausgehend von dem Gott spre-
chen kénnen, der befreit. Diese Hoffnung er-
muntert schopferisch und beharrlich zum Auf-
bau einer gerechten, menschlichen und geschwi-
sterlichen Welt. Die gesellschaftlichen und poli-
tischen Anstrengungen, um aus der gegenwirti-
gen Situation herauszufinden, ebenso wie die
religiosen Erfahrungen der Armen stellen die
wertvollsten Reserven Lateinamerikas dar. Ar-
mut ist ein Mangel, aber sie ist auch eine Quelle
der Solidariti; sie ist Tod, aber zugleich Sensibi-
litat fiir das Geschenk des Lebens. Daraus er-
wichst uns eine kontemplative Sprache, die aner-
kennt, dafl alles von der geschenkhaften Liebe
des Vaters kommt, und eine prophetische Spra-
che, die uns an seine Forderung nach Gerechtig-
keit erinnert. Beide verbinden sich miteinander,
um uns vom Gott Jesu, dem befreienden Gott zu
sprechen, den Arguedas dem inquisitorischen
Gott entgegensetzte (El zorro de arriba vy el zorro
de abajo).

Die Aussage des Evangeliums «Die Letzten
werden die ersten sein» gilt fiir den Zutritt zum
Reich Gottes und auch fiir die Theologie, die ein
Versuch ist, vom Gott des Reiches zu sprechen.
Ein Diskurs iiber den Glauben, der das umfas-
sende und tiefgreifende Problem des Leidens der
armen Vélker aufler acht liefle, die mit dem vor-
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zeitigen ungerechten Tod tiglich vertrauten Um-
gang haben, bestreitet sich selbst als Rede tiber
den Gott, der, wie Bartolomé de Las Casas sagte,
«selbst den Allerkleinsten in ganz lebendiger Er-
innerung hat». Bei all unseren Grenzen und
Schwichen und im Bewufitsein der Einseitigkeit
und Unzulinglichkeit unserer Versuche, Fragen
zu beantworten, die uns bedriicken, miissen wir
im Rahmen der Theologie unser moglichstes
tun, um — mit Angst und Hoffnung zugleich —
zu verhindern, daf} die Armen uns den Vorwurf
Tjobs an seine Freunde ins Gesicht schleudern:
«Leidige Troster seid ihr alle» (Ijob 16,2).

! Stadt in der peruanischen Sierra, die unter dem Zeichen
von Armut und Gewalt lebt und deren Name in Ketschua
Winkel der Toten» bedeutet.

2 Das Imperium von Tawantinsuyu, das Reich der «vier
Enden der Welt», besafl unter dem Inka Huayna Capac
(1493-1527) seine grofite Ausdehnung: vom Ancasmaflufl in
Stidkolumbien bis zum Rio Maule in Chile (A.d.U.).

3 Die Texte von Guaman Poma sind seinem zu Beginn
des 17. Jahrhunderts verfafiten und erst Anfang unseres Jahr-
hunderts verdffentlichten Buch El primer Nueva Crénica y
Buen Gobierno (Mexiko, Siglo XXI 1980) entnommen.

* Deutsch: Die tiefen Fliisse (Frankfurt 1980).

5> The Theology of Liberation in Africa: Kofi Appiah-
Kubi/Sergio Torres (Hg.), African Theology on Route. Pa-
pers from the Pan-African Conference of Third World Theo-
logians (Maryknoll, N.Y. Orbin b sales 1979) 163.

& Deutsch: Trink mein Blut, trink meine Trinen (Kéln
1983).

7 Vgl. Anm. 1!

8 Vgl. die Uberlegungen von L. Alonso Schékel iiber die
menschliche Geschwisterlichkeit in ¢(Ddnde estd tu herma-
no? (Valencia, Institucién San Jerénimo 1985).
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