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Die Stammiitter und die
Mutter Jesu

Die neutestamentlichen Kindheitsgeschichten
sind von unschitzbarer Bedeutung fiir das Ver-
stindnis des Bildes und der Realitdt der Frau in
der westlichen Welt; denn sie bilden den Ur-
sprung des christlichen Jungfrau-und-Mut-
ter-Ideals. Diese Texte sind traditionell so gelesen
worden, dafl sie einen einzigartigen Anspruch
erheben: daf} Jesus, der Messias, jungfriulich
empfangen wurde, d.h. daf} seine Mutter allein
durch die Macht der gottlichen Kreativitit und
nicht als Folge eines geschlechtlichen Aktes
schwanger wurde'. Aber sind die neutestament-
lichen Texte richtig verstanden worden? Ich
glaube nicht; offen gesagt, konnten sie innerhalb
der begrenzten Strukturen einer patriarchalen
Religion gar nicht richtig verstanden werden.
Wenn ich als Frau diese Texte lese?, und indem
ich mich als Leserin gegen einige Aspekte der Ge-
danken des Autors striube’, komme ich zu der
Behauptung, daff Mt 1,1-15 und Lk 1,20-56;
3,23-38 urspriinglich {iber eine uneheliche und
nicht tiber eine jungfriuliche Empfingnis be-
richteten. Es war das Anliegen — oder besser ge-
sagt, ein Anliegen — von Matthaus und Lukas,
die Tradition weiterzugeben, die sie ererbt hat-
ten: daf} Jesus, der Messias, in der Zeit, als seine
Mutter Maria mit Joseph verlobt war, unehelich
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empfangen wurde. Auf einer den Evangelien
vorausgehenden Stufe war diese Tradition der
unehelichen Empfingnis (die vermutlich im
Kreis der Familie Jesu entstand) bereits theolo-
gisch als in irgendeiner unerklirlichen Weise auf
die Kraft des Heiligen Geistes zuriickfithrbar ge-
deutet worden.

Beide Evangelisten verarbeiteten dieses mogli-
cherweise zerstorend und moglicherweise befrei-
end wirkende Material weiter, wobei jeder seine
eigene brillante und vorsichtige Darstellung ent-
wickelte. Ihre Vorsicht und ihre androzentrische
Perspektive sowie die Interpretationsgeschichte
der Erzidhlungen machen es sehr schwer, diesen
Aspekt ihrer Bedeutung zu erkennen. Sie sahen
die Tradition der unehelichen Geburt, derer sich
die Christen bald nicht mehr bewufit waren, als
selbstverstindlich an. In beiden Berichten bleibt
der biologische Vater Jesu unbeteiligt und unge-
nannt, aber die Adoption durch Joseph gliedert
das Kind in die davidische Geburtenfolge ein.
Beide Evangelisten geben der Glaubensiiberzeu-
gung Ausdruck, dafl das Kind trotz seiner
menschlichen Abstammung Gottes Kind sein
wird, da letztendlich der Heilige Geist fiir seine
Empfingnis verantwortlich ist. In beiden Evan-
gelien wird diese Uberzeugung dargestellt durch
die Beschreibung der von einem Engel verkiin-
digten Botschaft, daf} die Schwangerschaft gout-
lich verfiigt ist. Die Geschichte von der uneheli-
chen Empfingnis Jesu und seiner vollstindigen
Annahme als Kind Gottes und Kind Israels ist
die Geschichte, die die endgiiltige Botschaft von
der Auferstehung ankiindigt und den Leser dar-
auf vorbereitet. Auflerdem versuchen die Kin-
heitsgeschichten, den Leser in einen neuen Kon-
text gesellschaftlicher Werte und Wahrheiten in
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Gemeinschaft mit dem Auferstandenen einzu-
fithren, in dem die Letzten die Ersten sein wer-
den und in dem die Anspriiche auf patriarchale
Macht und Vorherrschaft abgeschafft werden.

Das Verstindnis der neutestamentlichen Er-
zdhlungen im Sinne einer unehelichen statt ei-
ner jungfriulichen Empfingnis bietet eine kon-
sequente Erklirungsméglichkeit fiir viele kleine
Einzelaspekte. Keine der hier vorgestellten Er-
klarungen fiir sich allein genommen ist iiberzeu-
gend genug, um die traditionelle Interpretation
der Kindheitserzihlungen anzufechten. Aber
der Gesamteffekt dieser Erklirungen stellt eine
Heraustorderung dar. Hier ist nur genug Raum,
um vier Elemente der Kindheitsgeschichte nach
Matthius zu untersuchen®.

L Die Genealogie

Matthdus beginnt sein Evangelium mit der Ge-
nealogie Jesu Christi (1,1-17). Ungewshnlichan
dieser Genealogie ist die Erwihnung von vier
Frauen: Tamar, Rahab, Rut und die Frau des Uri-
ja. Warum wihlte Matthius gerade diese be-
stimmten Frauen als die «Stammiitter»? Was ver-
bindet sie untereinander, was den Leser auf die
nachfolgende Geschichte Marias vorbereiten
konnte? Ein vorsichtiger Blick auf die Geschich-
ten der vier Frauen im Alten Testament zeigt,
dafl ihre jeweiligen soziologischen Situationen
vergleichbar sind®.

(1) Alle vier Frauen befinden sich auflerhalb
der partriarchalen Familienstruktur: Tamar und
Rut sind kinderlose junge Witwen (spater ist Ta-
mar dann von ithrem Schwiegervater schwanger);
Rahab ist eine Prostituierte (falls die Rahab im
Buch Josua diejenige ist, auf die Matthius sich
bezieht); Batseba ist eine Ehebrecherin und spi-
ter eine Witwe, die ein Kind von ihrem Liebha-
ber erwartet.

(2) Allen vier Frauen wird von der Minner-
welt Unrecht angetan oder Schaden zugefugt.
Ohne den Autoren dieser Geschichte ein voll
entwickeltes feministisches Bewufitsein unter-
stellen zu wollen, konnen wir ein wie auch im-
mer schwach geartetes Empfinden dafiir anneh-
men, daf} die Gesellschaft patriarchal geordnet
war und daf} dies die Ursache fiir das Leiden von
Frauen in bestimmten Verhiltnissen war.

(3) Mit ihrer sexuellen Aktivitit® riskieren al-
le vier Frauen die Zerstorung der sozialen Ord-
nung und damit ihre eigene Verdammung. Eine

Anschuldigung fir unangemessenes Sexualver-
halten wird im Fall von Tamar tatsichlich, im
Fall von Rahab indirekt erhoben, im Fall von
Rut wird sie durch die Verschwiegenheit des Bo-
as vermieden und im Fall von Batseba gegen ih-
ren Partner gerichtet.

(4) Die Situation aller vier Frauem wird durch
Handlungen von Minnern dadurch wiedergut-
gemacht, daf} sie Schuld anerkennen und/oder
Verantwortung fiir die Frauen ibernehmen, in-
dem sie sie unter ihren patriarchalen Schutz stel-
len, ithnen eine Identitit und eine Zukunft ver-
schaffen und sie und ihre ungeborenen Kinder
legitimieren. Die Erwihnung der vier Frauen ge-
schieht mit der Absicht, den Leser des Mattha-
usevangeliums eine weitere Geschichte einer
Frau erwarten zu lassen, die auf irgendeine Weise
nicht in ihre soziale Umgebung pafit; der Un-
recht getan und Schaden zugefiigt wird; die an ei-
nem sexuellen Akt beteiligt ist, der sie in grofle
Gefahr bringt; und deren Geschichte einen Aus-
gang nimmt, durch den das soziale Geflige wie-
derhergestellt und die Geburt eines legitimen
oder legitimierten Kindes gesichert wird.

Was haben die Geschichten der Stammiitter
des weiteren theologisch gemeinsam, und was
wird dem Leser als theologische Erwartung na-
hegelegt? Die Geschichten weisen ein bezeich-
nendes Feblen des wundersamen, direkten Ein-
greifens von Seiten Gottes auf, um die Geschi-
digten zu rehabilitieren oder die Schande von ih-
nen zu nehmen oder das Bewufitsein zu erhellen
oder die bestehenden Strukturen zu erschiittern.
Stattdessen sind die Geschichten Beispiele fiir
das von menschlichem Handeln tiberdeckte und
fast ausgeloschte Géttliche, und sie teilen eine
Einstellung, die Gott als Schopfer des Rahmens
der menschlichen Freiheit darstellt. Matthius
fithrt seine Leser dahin, eine Geschichte zu er-
warten, die dieses subtile Theologisieren fort-
fithrt. Es wird eine Geschichte sein, die von dem
Nichtvorhandensein des wundersamen gottli-
chen Eingreifens gekennzeichnet ist, eine Ge-
schichte vielmehr von gottlichem Ubereinkom-
men mit menschlicher Freiheit in der Komplexi-
tdt einer BeinahTragodie.

II. Die ebeliche und rechtliche Situation

Im Palistina des ersten Jahrhunderts unserer
Zeitrechnung fand die Heirat eines jungen Mid-
chens in zwei Stufen statt. Zuerst kam die Verlo-
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bung, eine formelle gegenseitige Bestitigung des
Heiratswillens im Beisein von Zeugen und die
Zahlung des Brautpreises. Die Verlobung bildete
eine rechtmifig geschlossene Ehe, da sie den An-
fang fiir den Ubergang des Madchens aus der
Macht ihres Vaters in die Hand des Ehemannes
schuf, indem sie dem Letzteren gesetzlich festge-
schriebene Rechte tiber sie zusprach und ihr in
vielfacher Hinsicht den Status einer verheirate-
ten Frau verlieh. Die Verlobung konnte nur
durch eine von ihm ausgehende Scheidung gelost
werden, und jegliche von ihr begangene Verlet-
zung seiner ehelichen «Rechte» in dieser Zeit (in
der sie fiir ungefihr ein weiteres Jahr im Haus ih-
res Vaters lebte) wurde als Ehebruch betrachtet.
Die zweite Stufe war die eigentliche Heirat, der
Ubergang des Madchens in das Haus ihres Man-
nes, indem er fiir ihren Unterhalt sorgte. Erst an
diesem Punkt ging sie endgiiltig in den Machtbe-
reich ithres Mannes iiber. Normalerweise wurde
vorausgesetzt, daf’ das Midchen zum Zeitpunkt
ihrer Verlobung und — zumindest in Galilda —
auch zum Zeitpunkt ihrer vollstindigen Ehe-
schliefung Jungfrau war.

In Mt 1,18-25wird von Mariaberichtet,daf8 ih-
re Schwangerschaft in der Zeit zwischen Verlo-
bung und letztgiiltiger Eheschlieflung entdeckt
wurde, ehe sie und Joseph «zusammengekom-
men waren», was wahrscheinlich bedeutet, bevor
Maria in Josephs Haus gebracht worden war. Jo-
sephs Reaktion in 1,19 macht deutlich (und 1,25
will diese Tatsache unterstreichen), dafl er nicht
fiir die Schwangerschaft verantwortlich ist. Ehe-
bruch oder Vergewaltigung sind zwei nahelie-
gende Moglichkeiten, mit denen Joseph sich die
Schwangerschaft, mit der er konfrontiert wird,
zu erkliren versucht. Der Fall einer verlobten
Jungfrau, die wihrend ihrer Verlobungszeit mit
einem anderen Partner als ihrem Brautigam Ge-
schlechtskontakt pflegt, wird im Alten Testa-
ment nur in Dtn 22,23-27 behandelt, einem
Text, von dem viele Forscher annehmen, dafd er
sich auf beide Evangelisten beziehen laflt. <Wenn
eine Jungfrau einem Manne verlobt ist (MT: nd
‘dra bétila; LXX: pais parthenos) und es trifft sie
ein Mann in der Stadt und liegt bei ihr, so sollt
ihr sie beide zum Tore jener Stadt hinausfithren
und sie zu Tode steinigen; das Midchen, weil es,
obwohl in der Stadt, nicht geschrien hat, und den
Mann, weil er das Weib seines Nichsten ge-
schwicht hat. So sollst du das Bése aus deiner
Mitte ausrotten’. Wenn aber der Mann das ver-

lobte Midchen auf dem Felde trifft und ithm Ge-
walt antut und bei ihm liegt, so soll der Mann,
der bei ihm gelegen, allein sterben. Dem Mid-
chen aber sollst du nichts tun; es hat keine Siinde
begangen, die den Tod verdiente. Denn es ist ge-
rade so, wie wenn einer seinen Nichsten iiber-
fillt und totschligt. Denn er traf es auf dem Fel-
de, und wenn auch das verlobte Midchen schrie,
so war niemand der ihm helfen konnte.»

Es ist wichtig, dafl wir versuchen, soweit wie
moglich festzustellen, wie dieses Gesetz zu Mat-
thius’ Zeiten angewandt wurde, und welche die
Bandbreite von Entscheidungen war, die in ei-
nem solchen von ihm beschriebenen Fall,
Schwangerschaft eingeschlossen, zur Wahl
standen.

(1) Esgibt Anhaltspunkte dafiir, dafl in einem
Verhor von einem oder mehreren Richtern Be-
miithungen angestellt wurden, tiber Deuterono-
mium hinauszugehen und die Entscheidung
nicht allein auf die eigentliche Tatsache der Straf-
tat zu konzentrieren. Nach Philo zum Beispiel
mufite gefragt werden, ob die Frau geschrien und
sich gewehrt oder bereitwillig mitgemacht hatte
oder sogar, ob sie tiberhaupt schreien und sich
wehren konnte, oder gar, von seiner grofleren
Stirke iiberwiltigt, geknebelt und gefesselt wor-
den war. Auflerdem muflte festgestellt werden,
ob der Mann Komplizen gehabt hatte®.

(2) Es gibt ebenfalls Beweise fiir ein weniger
strenges Rechtssystem im ersten Jahrhundert,
demzufolge iiber eine Ehebrecherin nicht die
Todesstrafe verhingt wurde, eine Scheidung
wahrscheinlich aber verbindlich war.

(3) Es konnte in einigen Kreisen jedoch auch
eine rigorose «Halacha» geherrscht haben, die
vom Laien (wie auch vom Priester) sogar forder-
te, sich von einer vergewaltigten Frau zu trennen;
Nach einer weniger strengen «Halacha» war die
Scheidung eines Laien von einer vergewaltigten
Frau nicht obligatorisch, aber vermutlich
erlaubt.

(4) Wenn kein gerichtliches Verhor abgehal-
ten wurde, konnte angenommen werden, dafl die
Frau schuldig war, und eine Scheidung, vermut-
lich aus trivialen Griinden, wire hier die Folge.

(5) Beziiglich des Schicksals von Kindern ei-
ner Ehebrecherin enthilt Sirach 23,22-26 harte
Worte: ihr zum Fluch hinterlassenes Andenken
und ihre Schande wird auf ihnen wohnen (vgl.
Weish 3,16-19),undStrafe wirdaufsiefallen(hier-
mit ist vermutlich die Entscheidung der Ratsver-
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sammlung, daf} sie unehelich sind, und die Ab-
lehnung der Kinder als Erben des Ehemannes
der Frau gemeint). Fromm werden ihnen ein frii-
her Tod und unfruchtbare Beziehungen ge-
wiinscht. Wir kénnen vermuten, dafy diese Kin-
der von tatsichlich oder nur mutmaflich verge-
waltigten Frauen ebenfalls solche gesellschaft-
lich Ausgestoflene waren.

(6) Lassen Sie mich schliefilich das erwihnen,
was «Israels humane Mafinahme zur Regelung
von Adoptionen» genannt wird: das herrschen-
de Prinzip war, dafl jedes minnliche Kind, das
unter Zustimmung des Familienoberhauptes in
eine Familie aufgenommen wurde, in jeder Hin-
sicht als Sohn des Familienoberhauptes galt’.

In Matthius’ Eingangslektion iiber Recht-
schaffenheit und Tora «gedachte sich Joseph, ein
rechtschaffener Mann» (d. h. er befolgte die To-
ra), der seine Frau nicht 6ffentlich zur Schau stel-
len wollte, «sie heimlich zu entlassen» (1,19). Die
Logik der Geschichte' weist darauf hin, dafl Jo-
seph sich selbst verpflichtet oder dazu berechtigt
fithlt, die Ehe zu lésen, statt sie zu vollziehen.
Ich verstehe dies so, daf} er das Verhor, in dem
festgestellt werden sollte, ob Maria verfiihrt oder
vergewaltigt worden war, ablehnte und sie und
sich selbst so vor 6ffentlicher Schande und Befra-
gung schiitzte, vor der Moglichkeit der Verurtei-
lung wegen des Vergehens des Ehebruchs mit der
dafiir wahrscheinlichsten Bestrafung durch eine
entwiirdigende Scheidung, stindige Erniedri-
gungen und eine freudlose Zukunft, vielleicht
auch vor der durchaus reellen Méglichkeit, dafl
eine Vergewaltigung nicht nachgewiesen werden
konnte.

Wie auch immer, die Engelsbotschaft in
1,20-21 driingt jedenfalls darauf, Maria heimzu-
holen, die Heirat abzuschlieflen. «Joseph, Sohn
Davids, fiirchte dich nicht, Maria, deine Frau, zu
dir zu nehmen, denn das in ihr Gezeugte ist von
dem Heiligen Geist.» Ein Kritiker kommentiert
dazu: «Durch die Ausriumung des Verdachts auf
Ehebruch und Vergewaltigung macht der Engel
Maria fiir ihren Ehemann akzeptabel.»'"' Mei-
ner Ansicht nach wiirde das Heimholen Mariens
zwar den Verdacht auf Ehebruch ausrdumen; ein
toragldubiger Mann wiirde wahrscheinlich keine
Ehe mit einer Ehebrecherin eingehen. Aber das
Heimholen wiirde nicht den Verdacht auf Verge-
waltigung beseitigen: ein toragliubiger Laie, der
der «Halacha» folgt, die ihm erlaubt, eine verge-
waltigte Frau zu heiraten, konnte die Ehe fortset-
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zen. Da Matthius in seinem Evangelium auf der
Verbindlichkeit der Tora und ihrer strengen Aus-
legung besteht (5,18-19),aufdashermeneutische
Prinzip der Prioritit des Liebesgebots, kénnen
wir sagen, daf} er die vom Engel vorgeschlagene
Lésung des Dilemmas als rechtschaffen und legi-
tim betrachtet. Sie ist gleichzeitg die mildeste Al-
ternative, die das Gesetz ihm bietet. Indem Jo-
seph die schwangere Maria in sein Haus auf-
nimmt, iibernimmt er die Verantwortung fiir
das Kind, das sie trigt. Die in 1,21 an Joseph ge-
richteten Worte: «Du sollst seinen Namen Jesus
heiflen», kommen einem Adoptionsformular
gleich. Dadurch, daf} er das Recht des Vaters,
dem Kind einen Namen zu geben, ausiibt,
nimmt Joseph Jesus als Sohn an und wird somit
sein Adoptivvater und sein gesetzlicher Vater.

III. Die Rolle des Heiligen Geistes

Was meint Matthius damit, wenn er in 1,18 sagt,
dafl Maria «von dem Heiligen Geist» schwanger
war, und in 1,20, daf} «das in ihr Gezeugte von
dem Heiligen Geist» ist? Wenige moderne Kriti-
ker glauben, daf} diese Verse sich auf etwas ande-
res als eine Jungfrauengeburt bezichen, eine Al-
ternative zur Erklirung der Schwangerschaft
mit einer menschlichen Vaterschaft. Es ent-
wickelt sich allerdings derzeit mit zunehmender
Geschwindigkeit ein wissenschaftlicher Kon-
sens dariiber, daf} das Motiv der jungfriulichen
Empfingnis an keiner anderen Stelle zu finden
ist als in den zwei Kindheitsgeschichten und daf}
es keine wirklichen Parallelen im Alten Testa-
ment, in der Septuaginta oder in den paulini-
schen oder johanneischen Schriften gibt; genau-
sowenig wird auf das Motiv an einer anderen
neutestamentlichen Stelle angespielt. Die For-
scher stimmen grundsitzlich darin iiberein, daf3
auch keine heidnischen Parallelen existieren,
denn heidnische Mythen beinhalten immer eine
Art von hieros gamos oder gottlicher Heirat, bei
der die Schwangerschaft aus Irgendemer Artvon
sexueller Penetration resultiert'”, Mein Vor-
schlag fiir eine Lesart des Matthdustextes ist ein
einfacher: Da uns nichts im Kontext von Mat-
thius 1 dazu verpflichtet, die Passagen im Sinne
einer jungfriulichen Empfingnis zu interpretie-
ren, sollten sie vor dem weiteren jiidischen und
christlichen Hintergrund gelesen werden. Das
heif3t, daf} sie in einem figurativen oder symboli-
schen Sinne gelesen werden sollten.
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In der simtlichen relevanten jiidischen und
christlichen Literatur geht die gottliche Zeugung
der menschlichen Elternschaft voraus, ersetzt
diese aber nicht. Es gibt Texte, die von einer gott-
lichen Zeugung berichten, um zu betonen, daf§
Gottes Macht die letztendliche Quelle des
menschlichen Lebens und der Generationen ist,
oder um herauszustellen, dafy Gott bestimmten
Menschen innerhalb der menschlichen Existenz
oder iiber sie hinaus manchmal eine besondere
spirituelle Diemension des Lebens erschliefit. In
diesem letzteren Sinn sprechen Paulus und Jo-
hannes tiber den Christen, der durch den Geist
oder von Gott gezeugt ist.

Im Licht dieser Texte kann Mt 1,18;10 so inter-
pretiert werden, dafl der Heilige Geist diese Ge-
burt erméglicht, wie alle Geburten von Gott
verfiigt sind, daf das Dasein dieses Kindes von
Gott gewollt ist, da} Gott die letzte Kraft des Le-
bens hinter und in dieser wie in allen Empfing-
nissen ist. Ich habe das Gefiihl, dafl Matthidus
mehr, aber nicht weniger als dies meint. In der Si-
tuation, die er beschrieben hat, ist diese Bedeu-
tung von extremer Wichtigkeit: die Existenz die-
ses Kindes ist kein Unfall oder Fehler, ist nicht
verflucht. Stattdessen spricht Matthius ebenfalls
deutlich von der Wahl dieses Kindes vom Mut-
terschofl an fiir eine Rolle in der Geschichte Is-
raels: Jesus wird sein Volk von seinen Siinden be-
freien (1,21), und er wird Emmanuel genannt
werden (1,23). Auflerdem ernennt ihn diese Art
der Zeugung in einer ganz bestimmten Weise
zum Sohn Gottes, nimlich als derjenige, in dem
die ganze Geschichte Israels zusammengefaf3t
wird. Jesus ist gezeugt durch den Heiligen Geist
in seiner menschlichen Vaterschaft; er ist eins
mit Gott von seiner Empfingnis an.

IV, Jesaja 7,14

Zwischen die Worte des Engels an Joseph und Jo-
sephs Gehorsam gegeniiber diesen Worten
schreibt Matthius sein erstes Erfiillungszitat:
«Dies alles aber ist geschehen, damit erfiillt wer-
de, was vom Herrn gesagt worden ist: Siehe die
Jungfrau (pdrthenos) wird empfangen und einen
Sohn gebahren, und man wird ihn Emmanuel
nennen.» Das Zeichen, das Jesaja Konig Ahas
wihrend des syrisch-ephraimitischen Krieges im
achten Jahrhundert v. Chr. gab, war die bevorste-
hende Geburt eines auf natiirliche Weise emp-
fangenen Kindes, das Gottes Gegenwart anzei-

gen und fiir Juda sorgen wiirde. Die griechische
Ubersetzung des von Jesaja gebrauchten hebrii-
schen Wortes ‘a/ma (junge Frau) durch parthenos
(Jungfrau) weist nicht notwendigerweise auf eine
wundergewirkte Empfingnis hin. Vielmehr
meinte der griechische Ubersetzer einfach, daf}
ein Midchen, dafl jetzt eine Jungfrau ist, auf na-
tiirliche Weise ein Kind empfangen et il
thaus selbst fligte dieses Zitat einer vorher bereits
existierenden Erzihlung oder einem Teil der
Kindheitstradition zu.

Aber warum wihlte Matthdus von allen ihm
zur Verfugung stehenden Texten gerade diesen,
um seine Geschichte tiber die Abstammung Jesu
zu erleuchten und zu stiitzen? Ich halte es fiir
wahrscheinlich, dafl das Wort parthenos bei sei-
ner Wahl eine Rolle spielte. Allerdings dachte
Matthdus nicht an eine Jungfrau, die auf wunder-
same Weise schwanger wurde, sondern an das in
Dtn 22,23-27 beschriebene Gesetz, das die Ver-
fuhrung oder Vergewaltigung einer verlobten
Jungfrau betrifft, das Gesetz, das er bei seiner
Darstellung von Josephs Problem vorraussetzte.
Obwohl er den Gesetzestext nicht direke zitiert,
ist dieser die Schliisselassoziation, die fiir seinen
Gebrauch von Jesaja 7,14 ausschlaggebend war.
Dies wiirde bedeuten, dafl er den Text genauso
verstand wie der griechische Ubersetzer und ein
Midchen beschrieb, die Jungfrau war und dann
auf natiirliche Weise ein Kind empfing. Die Pla-
zierung des Zitats unterstreicht die Art und Wei-
se, wie durch die gottliche Zusicherung Josephs
Entscheidung, Maria zu entlassen, umgeworfen
wird.

Das Problem, das fiir Matthius bestand, war,
der Tradition der unehelichen Empfingnis ei-
nen theologischen Sinn abzugewinnen. Wenn
wir fiir eine Minute hier verweilen und uns fra-
gen, welche Texte und Traditionen ihm fiir sei-
nen Zweck zur Verfiigung standen, werden wir
erkennen, daf} keiner der in Frage kommenden
Texte klar und eindeutig ist. Ich kenne keinen
Text des Alten Testaments, der eine geschadigte
Frau, die verfithrt oder Vergewalngt wurde, voll-
stindig rechtfertigen oder ein aus einer solchen
Verbindung hervorgehendes Kind rechtfertigen
wiirde — ganz zu schweigen davon, daf} er auf
den erstaunlichen Gedanken vorbereiten kénn-
te, hier lige der Ursprung des erwarteten Mes-
sias. Es gab wirklich keine Texte und Traditio-
nen, die fiir eine solche Aufgabe zur Hand wa-
ren. Matthius mufite seine Theologie aus leicht
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mifiverstindlichen Fragmenten zusammenstel-
len, und eines dieser Fragmente ist Jesaja 7,14.

Die verlobte und verfithrte oder vergewaltigte
Jungfrau ist demnach in dem groflen matthii-
schen Paradoxon die Jungfrau, die das Kind, das
man Emmanuel nennen wird, empfingt und ge-
biert. Sein Ursprung ist schmihlich und tra-
gisch, aber Matthius zeigt, daf} seine Existenz
gottgewollt ist; sein messianischer Auftrag wur-
de durch die Art seiner Empfingnis nicht un-
wirksam. Die Wortwahl, in der die neutesta-
mentliche Empfangnisgeschichte tiberlebte, ist
«bei genauer Untersuchung seltsam und frag-
wiirdig»"’. Dies resultiert weder aus dem
Wunsch, geheimnisvoll zu sefn, noch zur beson-
deren Betonung und Spannung der Darstellung
eines neuen Verstindnisses von gottlicher Zeu-
gung ohne die Beteiligung von menschlicher Va-
terschaft (einer jungfriulichen Empfingnis). Es
resultiert vielmehr aus etwas viel schwierigerem:
dem Bemiihen, beim Umgang mit einem Mate-
rial ehrlich, diskret und tiefgriindig zu sein, das
einer Kunst der Theologen widerstanden hat —
und noch widersteht: der Parteinahme Gottes
fir die ausgestofiene gefihrdete Frau und ihr
Kind.

Schlufsfolgerung und Reaktion

In dieser Interpretation von Matthius 1 «han-
delt» Gott auf eine radikal neue Weise, auflerhalb
der patriarchalen Norm, aber mitten in dem na-
tirlichen Ereignis der menschlichen Empfing-
nis. Die Geschichte von dem unehelichen Kind
Jesus unterstiitzt den von Lukas erhobenen An-
spruch, Maria reprisentiere die Unterdriickten,
die befreit worden sind. Aber Matthdus’ Version
mit ihrer Konzentration auf Joseph ist androzen-
trisch, in erster Linie iiber und fiir Minner ge-
schrieben; sie behandelt nicht die Ursachen oder
Strukturen von Unterdriickung. Sie ist nicht die
Geschichte der Mutter Jesu. Indem Matthius je-
doch ihre Geschichte mit denen der vier in der
Genealogie aufgezihlten Frauen verbindet, legt
er nahe, dafl Erlésungsgeschichte nicht wesent-
lich von Minnern geschrieben wird. Wir kon-
nen an diese Implikation ankniipfen, um unsere
innersten Vorurteile und Voraussetzungen zu
hinterfragen indem wir das Stlllschwelgen der

«Stillen Nacht» durchbrechen.
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