Catharina Halkes

Die Vergewaltigung der

Mutter Erde
Okologie und Patriarchat

Dieser Beitrag gliedert sich in drei Teile:

I. Der Ubergang von einer organischen Betrach-
tung von Erde, Natur und Kosmos zu einer me-
chanistischen Betrachtungsweise, nach welcher
die Natur durch duflere Faktoren reguliert wird
und die Materie nichts als eine tote Sache ist.
II. Theologische Reflexion tiber die Auswir-
kung von Gen 1,26-28 und einige Ansitze zu ei-
ner erneuerten Schépfungstheologie.

III. Einige Anmerkungen zu Patriarchat, Femi-
nismus und Okologie.

z.

Von alters her haben die Menschen ithre Welt, die
Erde und den ganzen Kosmos als etwas Heiliges
erfahren, als ein Gesamtgeftge, das sowohl ein
«fascinosumy» als auch ein «tremendum» war. Es
war eine geheimnisvolle Ordnung zu erfahren in
den Ubergingen zwischen Tag und Nacht, Ebbe
und Flut, Sonne und Mond, von einer Jahreszeit
zur anderen. In allen alten Kulturen und Religio-
nen wird dieses Geheimnis der Ordung und
Fruchtbarkeit im Bild der Grofien Mutter darge-
stellt. Wo der bekannte Religionsphinomenolo-
ge Gerardus van der Leeuw tiber die Gestalt der
Groflen Mutter handelt, sagt er: «Es gibt nichts
Heiligeres auf Erden als die Religion der Mutter,
well sie auf das tiefste eigene Geheimnis in unse-
rer Seele zuriickfithrt, auf das Verhiltnis des Kin-
des zur Mutter.> In diesen Worten hat Otto Kern
das Wesentliche zu unserem Thema zusammen-
gefaflt (S. 86).»!

Der Vatergott, der minnliche Gott, ist ein
«newcomer», ein Spitankommling. Den Sohn
als Held und Erléser gibt es schon vor ihm (Mir-

cea Eliade). Diese Grofie Mutter gibt es in vieler-
lei Gestalten und unter vielen Namen. Sie ist die
Weltmutter, die Himmelskonigin und die Mut-
ter Erde. Dieses letzte Bild wird im Paliozoikum
noch auf den gesamten Kosmos bezogen und um-
faflt damals noch keine sexuelle Polaritit inner-
halb des Kosmos. Der Mensch erfahrt sich dann
als in ihrem Schof} getragen, in ihrem Schof3, der
ihm/ihr sowohl Geborgenheit als auch Nah-
rung bietet. Aber dieses Bild konnte spiter auch
in einem beschrinkteren Sinn gebraucht werden:
die Mutter Erde gegentiber dem Himmel als dem
Minnlichen und Viterlichen: also Verbildli-
chung der beiden Geschlechter. Der Same des
Himmels wird in Form von Tau oder Regen in
den Schof8 der Erde gegossen, und damit erst ist
Fruchtbarkeit garantiert?.

Mit anderen Worten gesagt: Die grundlegende
Metapher, welche Mensch, Gesellschaft und
Kosmos verband, war die eines Organismus, der
die in allen Sphiren wirksame gegenseitige Ab-
hiangigkeit voneinander zum Ausdruck brachte.
Die Erde wurde als ein lebender Organismus er-
fahren, der sensibel reagierte auf alle menschli-
che Aktivitit. In all ihrer organischen Vitalitit
wurde sie verglichen mit dem menschlichen
Leib, vor allem mit dem Leib der Frau, deren
Schof alles Leben nihrte und mit allem Notwen-
digen versorgte.

Dadurch dafl der Mensch sich mehr und mehr
nicht mehr als von der Grofien Mutter umgeben
erfuhr, sondern schlicht a#fder Erde wohnte, ge-
riet er auch in einen gewissen Abstand zu ihr;
und dies war die Ursache, dafd nun die Auseinan-
dersetzung tiber die Zulissigkeit- menschlichen
Eingreifens in ihren Schofl begann. Nicht blof§
im klassischen Altertum, sondern bis iiber das
Mittelalter hinaus sind zuriickhaltende und war-
nende Stimmen zu héren, z.B. dort, wo es um
den Bergbau geht, der die kostbaren Schitze, die
Mutter Erde in threm Schof verborgen hilt, mit
allen Regeln der Kunst in seine Gewalt bringen
will. Dieser Eingriff wird denn auch tatsichlich
als ein abortus betrachtet’.

Das indianische Lebensgefiihl, das sich immer
einem buchstiblich einschneidenden Eingriff in
den Leib der Mutter Erde widersetzt hat, hat es
also auch in unserer eigenen Kultur einmal gege-
ben. Inhaber von Bergwerksunternehmen ha-
ben lange Zeit Sithnopfer dargebracht und sich
damit fiir ihr Eindringen in den Schofd der Mut-
ter Erde entschuldigt.
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Die Diskussionen auf diesem Gebiet kreisten
schon seit der Antike um drei Themen: um die
Frage, ob es erlaubt sei, die Erde zu verletzen und
ans Licht zu bringen, was sie verborgen hielt und
fiir sich bewahrte; um die «6kologischen» Folgen
von z.B. Holzfillen, also Entwaldung und Ver-
schmutzung von Flufiwasser; und schliefilich
darum, wie man der Habsucht und der minnli-
chen Wollust entgegenwirken konne.

Ubrigens miissen wir feststellen, dafl dem posi-
tiven Bild der Natur als einer wohlgesinnten,
nihrenden Mutter auch ein negatives Bild entge-
genstand: die wilde, unberechenbare und unbe-
herrschbare Natur, die Gewalt und Chaos verur-
sachen konnte. Auch dieses Bild wurde als «weib-
lich» erfahren und gewann langsam immer mehr
Einflufl. Bis zum 16. Jahrhundert behielt das po-
sitive Bild der Mutter Erde die Oberhand. Es rief
zu Respekt und Zuriickhaltung bei menschli-
chen Eingriffen auf. Aber dann setzte die expan-
sive Unternehmungslust in Handel und Technik
sich durch und wurde die Spannung zwischen
der Erfahrung der achtunggebietenden Natur
und der Natur, der man nicht trauen kénne, zu
grofl. Das Bild der Mutter Erde mufy dem Bild
der «wilden» Natur weichen, die danach ver-
langt, gezihmt zu werden. Die Normen und
Wertvorstellungen beginnen also, sich zu ver-
schieben.

Mit durch diesen Sieg einer mehr mechanisti-
schen Betrachtung der Welt als ganzer kam auch
die Beherrschung der Natur mehr und mehr in
Sichtweite. Die oben genannten Warnungen
(u.a. von seiten des Romers Plinius) vor der Hab-
sucht sind damit schon erklirt. Um aber die
Warnungen vor Wollust begreifen zu kénnen,
muf$ man feststellen, dafl das Bild der Natur im-
mer noch das des weiblichen Leibes ist. Dariiber
schreibt der Dichter John Donne (1573-1631)
in seiner Elegie XIX: «Laf} meine schweifenden
Hinde in dir wiihlen, von vorn, von hinten, zwi-
schen hinein, von oben und von unten, o mein
Amerika, mein neugefundenes Land. . .»*

Lust und physische Liebe zum Leib der Frau
werden assoziiert mit den Schichten und Hoh-
len, in denen der Bergmann sein Gold sucht. . .
Und dieses Amerika ist dann Symbol und Wirk-
lichkeit des neuentdeckten Landes: mit seinen
«wilden» Gebieten und ebenso mit seinen «wil-
den» Menschen, seinen «jungfriulichen» Wil-
dern; es kann verfithrt werden, vergewaltigt und
ausgebeutet, und die Abschlachtung seiner Be-

wohner liefert das Blut, mit dem sein Grund und
Boden gediingt werden!

Und schliefilich gibt es da noch das Bild der
Natur als eines Ortes der Zuflucht aus der den
Menschen immer mehr in Beschlag nehmenden
und sich selbst entfremdenden Arbeit. Dann
liegt dort eine Nymphe bereit inmitten einer
idyllischen und pastoralen Umgebung, schon
unverschleiert, aber vollig passiv, bereit, den er-
miideten Mann zu empfangen.

Inmitten der Umwandlungen, die das 17. Jahr-
hundert kennzeichnen, und mittels dieser Um-
wandlungen sich vollbahe sabanimiden
den Ubergang von einer organischen Metapher,
niamlich der nihrenden und behiitenden Mutter,
zur Metapher der Maschine, des Mechanismus,
der von auflen, durch den Menschen angewand-
ten Faktoren, durch welche die Natur entweder
in ihrer Passivitit oder aber in ithrer Wildheit»
unterworfen und ihrer Reichtiimer beraubt wer-
den soll.

Damit ist die «minnliche Geburt der Zeit»
angebrochen. Dies ist der Titel eines Frithwer-
kes eines der «Griinderviter» der neuen empi-
rischen Naturwissenschaft, ‘Francis Bacons
(1561-1626).In seiner bildkriftigen Sprache wird
die Assoziation mit dem passiven Leib der Frau
iiberdeutlich. In seiner Schrift «De Dignitate et
Augmentis Scientiarum» schreibt Bacon: «Die
Art und Weise, wie Hexerei, Zauberei und aller
derartiger Aberglaube verfolgt und in die Enge
getrieben werden. .. wirft nicht nur ein niitzli-
ches Licht auf die Art und Weise, wie du die des-
sen beschuldigten Menschen behandeln mufit,
sondern wir kénnen daraus auch eine niitzliche
Anleitung fiir die weitere ErschlieBung der Ge-
heimnisse der Natur entnehmen. Und niemand
braucht sich Gewissensbisse deswegen zu ma-

* chen, daff er in diese Hohlen und Winkel ein-

dringt, falls die Aufspiirung (Inquisition) der
Wahrheit sein einziger ihn interessierender Ge-
genstand ist.»®

Eine von Bacons Funktionen war die des Ge-
neralprocurators am obersten Gerichtshof Eng-
lands zu der Zeit, als Kénig Jakob 1. die Gesetze
gegen die Hexen verschirfte. Er zeigt hier also,
was Inquisition war! In einem anderen Werk,
dem «Novum Organon» (1620) stellt er die Be-
hauptung auf: «Die neue Methode der Verneh-
mung fithrt zur Analyse und zum Auseinander-
nehmen der Natur. Der Geist gibt Anregungen
dazu, und die Hinde verrichten die Arbeit. Auf
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diese Weise werden menschliche Erkenntnis und
menschliche Macht eins.»” Schon in seinem al-
lerersten Werk begegnen wir der heute mehr als
bekannten Sinngebung: «In aller Aufrichtigkeit
bin ich gegkommen, um dir die Natur und alle ih-
re Kinder zu bringen, um dafiir zu sorgen, daf§
sie dir dient, und um sie zu deiner Sklavin zu
machen»®

In vélliger Ubereinstimmung mit den gesell-
schaftlichen Reformen, die Frauen zu psychi-
schen und reproduktiven Hilfsmitteln zuriick-
entwickeln sollten, entwickelte Bacon die Macht
der Sprache als eines politischen Instrumentes
mit der Aufgabe, die «weibliche Natur» zu einem
Hilfsmittel fiir die 6konomische Produktion zu
verkiirzen. Er nannte die Verbindung von Wis-
senschaft und Natur «eine keusche und rechtma-
fige Ehe». Darin kam seine Auffassung von der
Macht «des Mannes» und von der Passivitit «der
Frau» zum Ausdruck.

Neben der Entwicklung der empirischen Na-
turwissenschaft mufl auch der Rationalismus
des neuen Denkens genannt werden, dessen gro-
er Vater Descartes ist. Der menschliche Ver-
stand allein wird nun zur res cogitans, und alles
andere: Natur, Kosmos, Leiblichkeit werden zu
bloflen res extrensae, zu ausgedehnten Dingen,
Objekten des erkennenden Verstandes. Die Na-
tur wird damit geistlos, und die Menschen kén-
nen durch ihre rationale Erkenntnis zu «maitres
et possesseurs» der Natur werden. Der dadurch
entstandene Dualismus zwischen Mensch und
Natur ist iiberdeutlich: Die Natur wird nur
noch als Ausdehnung gesehen, und der Geist,
der sie wahrnimmt, ist dagegen ohne Aus-
dehnung. :

Natiirlich werde ich mit dieser kurzen Be-
schreibung des Denkens von Bacon und Descar-
tes ihrer beider Werk nicht gerecht. Mir geht es
hier allein um die Degradierung der Natur und
(bei Bacon) die Assoziation von Natur mit dem
Gedanken der Herrschaft iiber das Weibliche.
Die westliche Philosophie und die Naturwissen-
schaften werden sich von jetzt an in eine Rich-
tung entwickeln, die einerseits zu imponieren-
den Ergebnissen gefithrt hat, die aber anderer-
seits die Entfremdung des Menschen von der Na-
tur verursacht hat und schliefSlich und endlich
auf Kosten von Mutter Erde und der ganzen Um-
welt gegangen ist.

II.

Es fillt auf, daf} nicht nur Philosophen diesen
Weg gegangen sind, sondern dafl auch Theolo-
gen dieser Entwicklung von ganzem Herzen zu-
gestimmt haben. Wir sehen dies vor allem in Be-
trachtungen der «Theologie der Sikularisie-
rung» zu Tage treten. Nur einige Beispiele:
«Denn alle Technik ist Ausdruck der Herrschaft
{iber Kérper und damit iiber Natur. Das alte
mythische Wort: Macht euch die Erde untertan.
wird durch die Technik in die Wirklichkeit iiber-
fithres (P. Tillich 1927). Und Arend van Leeuwen
hat in seinem Buch «Christianity in World Hi-
story» als Hauptthema die These, dafl der «kos-
mische Baum», «welcher das lebendige Weltall
verkdrpert» als das Bild der Ontokratie das Feld
raumen mufd fiir die Technokratie, welche die
Frucht von Judentum und Christentum ist.
Auch Emanuel Levinas plidiert fiir die Zersto-
rung aller «heiligen Haine»”. Sowohl die Furcht
vor der Faszination durch die Natur (als den Le-
bensbaum) wie das Arbeitsethos spielen hier den
Theologen, vor allem den reformatorischen
Theologen, folgenschwere Streiche.

Erst durch die 6kologische Krise ist die Ein-
sicht erwacht, dafl die christliche Schopfungs-
theologie nur unvollkommen ausgearbeitet ist
und darum auch nur unzureichende Aussage-
kraft hat. Dieses Defizit zuflert sich schon in der
impliziten Kritik, welche die biblischen Schép-
fungsberichte an den alten Naturreligionen
iiben, so dafl man das schépferische Handeln
fortan nur noch als ein «Scheiden» verstand und
dafl damit die miitterliche Gestalt verschwun-
denist. In der Folge hat vor allem in der reforma-
torischen Theologie der «Bund» den Vorrang
iiber die Schopfung erhalten. Karl Barth und vie-
le nach ihm betrachten die Schopfung als den
«dufleren Grund» des Bundes und den Bund als
den «inneren Grund» der Schépfung. Das «Inne-
re» ist der Wesenskern; das «Auflere» ist die
Randzone. Auf diese Weise wird die Schopfung
schon zum Anfang der Geschichte des Bundes
und kann die Schépfung nur vom Bund her ver-
standen werden, also von der Geschichte her'®,
(Barth sollte spiter eine etwas abgewandelte Posi-
tion einnehmen.)

Nicht allein die menschliche Natur ist nach
dem reformatorischen Bekenntnis zu nichts Gu-
tem imstande, sondern es besteht auch eine star-
ke Ambivalenz hinsichtlich der Natur als gan-
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zer. Die katholische Theologie ist hierin positi-
ver geblieben und erkennt auch die «vestigia
Dei» («Spuren Gottes») in der Schépfung an. In
der Konzilskonstitution «Gaudium et Spes»
wird die Verantwortung des Menschen fiir die
Schoépfung stark betont. Es fillt auf, dafl in den
letzten Jahren gerade reformatorische Theolo-
gen diesen Riickstand aufholen, wie wichtige
Veroifentlichungen u.a. von Moltmann, Liedke
und Altner bezeugen“

An dritter Stelle ist die Interpretation des Be-
griffes «dominium terrae», der Unterwerfung
der Erde unter den Menschen nach Gen 1, ein
Hindernis gewesen, zu einem besseren Verstind-

nis unserer Verantwortung fiir die ganze Schép-

fung zu kommen. «Gottesebenbildlichkeit» soll
darin bestehen, wie Gott iiber die Erde zu «<herr-
schen», und dieses Herrschen wird dann in pa-
triarchalischem Sinn als «<Dominieren» verstan-
den. Bacon und Descartes waren gliubige Men-
schen, die meinten, dafl der Mensch, wenn er nur
geniigendes Wissen habe, auch zu diesem Herr-
schen im stande sei: Wissen ist Macht!

In neueren theologischen Besinnungen fallen
wichtige Elemente auf, welche die Schépfungs-
theologie stirker und vollkommener machen
koénnten. Ich kann sie hier bloff nennen, ohne sie
naher auszuarbeiten.

1. Schépferisches Handeln ist nicht ein blofies
«Scheiden», sondern ist auch das Ordnen des
Vorhandenen und das Geben kreativer Impulse.
Vor allem in der Prozefitheologie wird das her-
ausgearbeitet.

2. Schopferisches Handeln ist eine eigene,
selbstindige theologische Kategorie, bestimmt
fiir alle Menschen und fiir die ganze Welt. Es darf
nicht als eine vom «Bund» abgeleitete Kategorie
betrachtet werden.

3. In der gebriuchlichen Rede iber das
«SechsTage-Werk» der Erschaffung der Welt
wird der Sabbat vollig vergessen, der Tag, der
vornehmlich dazu bestimmt ist, sich von der Ar-
beit zu l6sen. «Und Gott ruhte aus vom Werk
seiner Hinde und sah, dafl es gut war.» Dies ver-
weist auf eine mehr kontemplative Haltung, in
der Gott und Menschen und Welt miteinander
verbunden sind™.

4. Neben dem erlésenden und befreienden
Handeln Gottes, auf das aller Nachdruck gelegt
worden ist, miissen wir auch das segnende Han-
deln Gottes wieder in unsere Aufmerksamkeit
einbeziehen. Die Psalmen sind voll von diesem

Thema. Damit riickt die Betonung auch auf den
durativen Aspekt von Gottes Handeln, das alles
im Dasein hilt und behiitet. Uberdies emfingt
dann auch der zyklische Aspekt im schépferi-
schen Geschehen von Entstehen, Wachsen und
Vergehen wieder seinen Eigenwert"’,

5. Anstelle der absolut transzendenten mo-
notheistischen Vorstellung von einem Gott, der
fast geschieden ist von seiner Schépfung, wichst
nun wieder das aufmerksame Interesse fiir das re-
lationale Leben in der Gottheit selbst, die «Peri-
chorese» der drei géttlichen Personen, die Kom-
munikation und Verbundenheit sowohl ad intra
als auch ad extra, also auch auf die Schépfung
und die Welt zu. Die Gottheit wird dadurch kos-
mischer, und ihre Immanenz in unserer Welt
wird ausgesprochen und erkannt. Namentlich
Moltmann spricht packend iiber diesen Panent-
heismus.

6. InBildern und Metaphern gesprochen, wo-
mit eine neue metaphorische Theologie sich be-
fafit, wird die Metapher von der Welt als Leib
Gorttes entwickelt (vgl. die Kirche als Leib Chri-
stil), ein Bild, welches unsere Beziehung zur Welt
und unsere Verantwortung fiir sie als Gottes
Schopfung intensiviert und den Wert unserer
Leiblichkeit vergréflert'®. Es ist vielleicht sehr
bezeichnend, dafl die Theologen, die wir hier im
Auge haben, Frauen sind, die — wie auch viele
Verétfentlichungen aus der feministisch-theolo-
gischen Ecke bezeugen — gegen die Polarisie-
rung, den Dualismus und die Scheidung Ein-
spruch erheben, um Aufmerksamkeit zu for-
dern fiir die Verbundenheit und die Beziehung,
die zwischen Gott und Welt, Gott und Mensch
und Menschen und Schopfung besteht'.

7. Schlieflich ist ein Ubergang zu spiiren von
einer anthropozentrischen (und tatsichlich auch
einer androzentrischen) Schopfungstheolog1e
zu einer 6kologischen, die von einer wechselsei-
tigen Abhingigkeit alles dessen, was sich in der
ganzen Schopfung wegt und regt, ausgeht.

1.

Namentlich die beiden letzterwihnten Punkte
bringen uns zum dritten Teil dieses Beitrags.
Meine These lautet: Solange das Patriarchat be-
stehen bleibt, ist eine Okologie, die auch zu ei-
nem wesentlichen Wandel fithrt, unméglich.
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Ich umschreibe hier das Patriarchat in ganz
weitem Sinn und verstehe darunter: a. die gesell-
schaftliche Ordnung, die sich als eine Pyramide
formiert: Machthaber an der Spitze und eine
Struktur von oben nach unten, die auf einer Ket-
te von Befehlen und Gehorsamsakten beruht;
b. die Mentalitit im Denken, welche die Folge
davon ist, ein Denken in den Kategorien von
Macht und Herrschaft, Uberlegenheit von Min-
nern (Geist) iiber Frauen (Leib); c. das Streben
nach Fortschritt und Eroberung, notfalls auch
auf Kosten von anderen: von «Menschen niede-
rer Art», von Frauen, von anderen Rassen und
Weltteilen; auch auf kosten der ganzen Natur
selbst'®.

Es geht beim Patriarchat nicht in erster Linie
um einzelne Minner, sondern um ein durch
Minner (und Viter) beherrschtes Gesellschafts-
system. Es geht um den Gesellschaftsaufbau, um
den Aufbau der sozialen Wirklichkeit; zugleich
um die Bedeutung, welche dem beigemessen
wird, was sich in der Gesellschaft (Kultur) ab-
spielt, um die Wertvorstellungen und Urteile, die
dazu abgegeben werden. Und schliefilich geht es
um ein konstruiertes symbolisches Universum,
einen <«heiligen Baldachin», in dem sich aus-
driickt, was Menschen iiber die religise und

kosmische Wirklichkeit denken und wie sie ihre '

Wertvorstellungen und Normen darauf proji-
zieren. Der feministische Protest gegen das Gott-
Vater-Bild war darum nétig, weil die herrschen-
de Kultur dieses Bild nach ihrem eigenen Ideal
entwickelt und diesem dienstbar gemacht
hatte.

Bevor die Theologie noch auf die ckologische
Notsituation reagierte, waren schon zwel neue
Bewegungen entstanden, welche dann auch die
Theologie ins Schlepptau nahmen: die 6kologi-
sche Bewegung und die neue Frauenbewegung,
der Feminismus. Beide haben eine egalitire Per-
spektive miteinander gemeinsam: die Gkologi-
sche Bewegung entwickelt eine Gkologische
Ethik, die auf der wechselseitigen Verbunden-
heit zwischen Mensch und Umwelt beruht; die
feministische Bewegung hatte das erstrangige
Ziel, Frauen von der ihnen auferlegten Entfrem-
dung zu befreien zu einem authentischen Selbst-
verstindnis und sich ihrer eigenen Wurzeln und
personlichen Erfahrungen bewuflt zu werden.
Dadurch konnte sie Einsicht gewinnen in das
Los aller anderen an den Rand Gedringten, sich
mit ihnen solidarisch erkliren und ihre Verbun-

denheit mit der Gesamtheit der Schépfung be-
weisen.

Umweltprobleme sind letzten Endes gesell-
schaftliche Probleme und bilden einen integrie-
renden Teil eines gegebenen Gesellschaftssy-
stems. Darum sind sie immer nur zu begreifen
im Licht der historischen Entwicklung dieser
Gesellschaft. Nicht die Technik, sondern die
Gesellschaft selbst ist das Problem, ihre Kultur,
thre Werte und Normen, die sie etabliert hat,
und die Wirtschaft, welche sie betreibt. Es ist die
herrschende Kultur selbst, die es zugelassen hat,
dafl Wissenschaft und Technologie, die zunachst
Mittel waren, um Erkenntnisse zugunsten des
Wohlbefindens aller zu sammeln, sich ver-
selbstindigt haben und fast unfaflbar geworden
sind. :

Fiir Frauen ist es notwendig, in diesen Dingen
eine Schicht tiefer zu graben, da es um gesell-
schaftliche Probleme geht. Gerade aufgrund un-
seres Ausschlusses aus der Kultur haben wir Er-
fahrungen gemacht, die uns nun gut zustatten
kommen: Ausdauer, Geduld, Verbundenheit
mit dem alltdglichen und zyklischen Leben und
vor allem: die Fihigkeit, konkret und niichtern
den Lauf der Dinge vor Augen zu haben. Dies al-
les gehort durchaus nicht zu unserem «weibli-
chen Wesen», sondern es ist das Resultat der pa-
triarchalischen Anweisung, was Frauen zu sein
hitten, dieser Anweisung, die uns so lange Zeit
unsichtbar gemacht hat. Nun, da wir uns dessen
aber bewufit werden, kénnen wir die mégliche
Verinnerlichung, welche die Folge davon gewe-
sen ist, von uns abschiitteln, kénnen aufstehen
und unseren Platz als kulturtragende Menschen
einnehmen, die iibrigens auch weiterhin in Ver-
bundenheit mit der Natur leben wollen.

Die Okologiebewegung und die Frauenbewe-
gung sind deshalb im tiefsten subversive Bewe-
gungen, die Kritik an der herrschenden Kultur
iiben und bewirken wollen, daf8 diese Kultur
umgestaltet wird. Es geht hier konkret um einen
Protest gegen den ungehemmten Fortschritt, der
nicht auf die Folgen achtet; um einen Protest ge-
gen die todbringende Konkurrenz, in der Men-
schen einander das Leben nicht génnen; um ei-
nen Protest gegen die aggressive Handlungsweise
in unserer Weltwirtschaft, die sich nicht darum
kiimmert, wieviele Lander in der «Dritten Welt»
ihre Opfer werden; um einen Protest gegen die
Ausbeutung der Erde, der Umwelt, die nicht auf
die Signale hort, welche die Erde, die Umwelt
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aussenden; um einen Protest gegen das herr-
schende lineare Denken, das nicht auf den
Rhythmus des zyklischen Lebens der Natur und
des Menschen achtet. Und schliefllich geht esum
einen Protest gegen die Ungreifbarkeit der politi-
schen und wirtschaftlichen Michte aufgrund ih-
rer abstrakten und verhiillenden Sprache, auf-
grund ihrer komplizierten finanziellen Kon-
struktionen und ihrer in groflem Maf3stab ange-
legten Strukturen und ihrer todlichen Biiro-
kratie.

Natiirlich hat es einen Sinn, daf§ diese Bewe-
gungen — und ich rechne hierzu auch die Frie-
densbewegung — «von unten her» Druck aus-
iben und dadurch Macht erlangen, Macht durch
Einflufinahme, Bewufltseinsbildung und Pro-
test. Aber wir miissen weiter blicken und Strate-
gien entwickeln fiir eine «Basis-Okonomie», fiir
eine Okonomie mit einem menschlichen Ge-
sicht; fiir eine Spiritualitit des Mitleidens, das
sich auf alle an den Rand Gedringten erstreckt,
eingeschlossen die Umwelt. Es geht heute um
«Eco» (=«Oko») und nicht mehr bloff um
<<Eg0»17,

Es gibt hier nur eine mogliche Antwort, eine
Antwort nicht nur auf die Frage, wie wir noch
iberleben kénnen, sondern vor allem auf die
grundlegende Frage, ob und wie wir auf andere
Weise miteinander zusammenleben und zu einer
«konvivialen Gesellschaft» kommen kénnen.
Und diese Antwort lautet: Nur wenn das Patriar-
chat verschwindet, wenn es seine Machtprakti-
ken und damit die Unterdriickung zahlloser
Menschen aufgibt; wenn es vom Krieg als Mittel
zur Eroberung und zur Behebung von Konflik-
ten ablidflt; und wenn es auch seine Denkbilder
(das Denken in stereotypen «mental pictures»

! Gerardus van der Leeuw, Phinomenologie der Religion
(Mohr, Tiibingen 31970) 86ff.

? Jiirgen Moltmann, Gott in der Schépfung (Miinchen
21985) 300ff.

* Carolyn Merchant, The Death of Nature (San Francis-
co 1980) 7. ;

4 Zit. in C. Merchant 2aQ. 40f.

® C. Merchant, aaQ. Kap. 1, passim.

6 Zit. in C. Merchant aaQO. 168.

7 Ebd. 171. e

# Benjamin Farrington (Hg. und Ubers.), The Masculine
Birth of Time (Liverpool 1964) 62,

? Vgl. Hans Achterhuis, De boom des levens: mythe of
realiteit?: Hans Achterhuis u.a., Over bomen gesproken
(Baarn 1985) 113-144.
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aufgibt, namentlich diejenigen, die uns Frauen
betreffen.

Noch immer werden Frauen mit «Natur» asso-
zilert, mit ithrem Leib und mit threm Schof};
Minner dagegen mit Kultur, mit Macht und Er-
oberung. Im tiefsten sind Manner so sozialisiert,
dafl sie den/ihren Leib, die Natur, den Zerfall
und den Tod fiirchten. Sind Minner schon in der
Vergangenheit lange Zeit hindurch Herren iiber
unsere Reproduktionskrifte gewesen, so besteht
auch heute die nicht blof} eingebildete Gefahr,
dafl sie sich aufs neue zu Herren tiber den Schof}
der Frau und die Kinderaufzucht machen, die sie
als eine medizinische Angelegenheit betrachten,
also als zum Bereich der «Kultur» gehérig, so dafl
sie auch hier aufs neue den Ton angeben kénnen.

Wenn Frauen heute «mittun» in Wissenschaft
und Technik, kénnen sie nur dann zum Fall des
Patriarchats beitragen, wenn sie sich nicht anpas-
sen oder kompromittieren, sondern ihren eige-
nen Voraussetzungen treu bleiben.

Aus einer derartigen Haltung ist auch eine
fruchtbare Zusammenarbeit mit allen, die zur
Okologie- und Frauenbewegung gehoren, denk-
bar. Hier kann ein Ubungsplatz entstehen fiir
Minner und Frauen, wo sie lernen kénnen, auf-
einander zu horchen und tber die Wahrneh-
mung der Skologischen Probleme hin an die
Wurzeln unserer wahren Humanitit vorzudrin-
gen: vertraut zu bleiben mit der Natur, auf sie zu
horchen und so eine &kologische Kultur zu
schaffen, in der Platz fiir alle ist.

Schliefilich ist das Patriarchat kein Fatum, son-
dern eine historische Erscheinung. Es st irgend-
wann einmal entstanden; es kann auch wieder
von der Bildfliche verschwinden. Und heute ist
die Zeit dafiir gekommen. . .

10 Gerhard Liedke, Im Bauch des Fisches. Okologische
Theologie (Stuttgart *1985) 39f.

U Jiirgen Moltmann, Gott in der Schépfung (Miinchen
1985); Gerhard Liedke, Im Bauch des Fisches (Stuttgart
1979); Giinter Altner (Hg.), Okologische Theologie (Stutt-
gart 1989).

12 J. Moltmann, aaQ. 281-298.

1* Claus Westermann, Der Segen in der Bibel und im
Handeln der Kirche (Miinchen 1968).

14 Sallie McFague, Models of God (London 1987)
59-91.

1* Vel. auch Dorothee Sélle, To Work and to Love (Phila-
delphia 1984); niederlind. Ubers.: God heeft mensen nodig
(Baarn 1984); Carter Heyward, Our Passion for Justice (New
York 1984).
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1 Vol. Gerda Lerner, The Creation of Patriarchy (New
York/Oxford 1986).

7 Charlene Spretnak und Fritjof Capra, Green Politics
(Santa Fe, New Mexico 1986).

N.B. Fiir eine ausfithrliche Literaturangabe verweise ich
auf: Catharina .M. Halkes,. . . En alles zal worden herscha-
pen (Baarn 1986). Deutsche Ubersetzung erscheint im April
1990 im Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh.

Aus dem Niederldnd. iibers. von Dr, Ansgar Ahlbrecht

CATHARINA J.M. HALKES

1920 geboren. Professor emerita («Feminismus und Chri-
stentum») der Katholischen Universitit Nijmegen. Mitbe-
griinderin der feministisch-theologischen Zeitschrift «<MA-

RA». Redaktionsmitglied der «Serie Proeven van Vrouwen-

studies Theologie». Verdffentlichungen: Storm na de stilte.
De plaats van de vrouw in de Kerk (Ambo, Utrecht 1964);
deutsche Ubers.: Frau, Welt, Kirche (Styria, Graz 1967); De
horizon van het pastorale gesprek (De Toorts, Haarlem

1977); (als Hg., zus. mit Daan Buddingh:) Als vrouwen aan
het woord komen (Kok. Kampen 1977); deutsche Ubers.:
Wenn Frauen ans Wort kommen (Burckardthaus-Laeta-
re-Verlag, Gelnhausen/Berlin 1979; Rowohlt Taschenbuch-
verlag, Reinbek 1987, RoRoRo Nr. 8338); Met Mirjam is het
begonnen. Opstandige vrouwen op zoek naar hun geloof
(Kok, Kampen 1980); deutsch: Gott hat nicht nur starke
Séhne. Grundziige einer feministischen Theologie (Giiters-
loher Verlagshaus Gerd Mohn 1980; Evangelische Verlagsan-
stalt Berlin, DDR, 1988); Op water en brood. Vrouwen vie-
ren liturgie (Ten Have, Baarn 1981); Zoekend naar wat verlo-
ren ging, Enkele aanzetten voor een feministische theologie
(Ten Have, Baarn 1984); deutsch: Suchen, was verloren ging
(Giitersloher Verlagshaus, Gerd Mohn 1980); Feminisme en
Spiritualiteit (Ten Have, Baarn 1986); En alles zal worden
herschapen. Gedachten over de heelwording van de schep-
ping in het spanningsveld tussen natuur en cultuur (Ten Ha-
ve, Baarn 1989); deutsche Ubers. in Vorbereitung bei Giiters-
loher Verlagshaus, Gerd Mohn. — Auflerdem viele Beitriige
fiir theologische und andere Zeitschriften und Sammelbin-
de. Anschrift: Prof. Dr. Catharina J. M. Halkes, Vossenlaan
13, NL-6531 SB Nijmegen, Niederlande.
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