Pierre de Charentenay

Befreiung und christliche
Revolution in der Dritten

Welt

Die Theologie der Befreiung ist keine einheitli-
che, festgefiigte, klar umrissene und unbewegli-
che Lehre. Sie gleicht eher einem zuweilen rei-
fenden, immer aber michtigen Strom, der aus
den durchflossenen Gebieten vielerlei mit sich
fithrt.

Die Befreiungstheologie gehort zur Geschich-
te wie das Boot aufs Meer. Sie entwickelt daher
thre Thematik den Epochen entsprechend. Am
Anfang war sie mehr politisch. Jetzt wird sie zu-
nehmend theologisch und spirituell. Und doch
bleibt sie ihrer Grundausrichtung treu, dem wa-
chen Bewuftsein von der notwendigen Befrei-
ung der Armen.

Die Theologie der Befreiung hat ein christli-
ches Fundament. Sie wurzelt in der Bibel und in
den christlichen Gemeinden, ist daher tausend
Meilen weit entfernt vom Geist der Aufklirung,
vom hochmiitigen Anspruch der Vernunft und
der individualistischen und bourgeoisen Gesin-
nung. Sie hat mit der Franzésischen Revolution
des Jahres 1789 nichts zu tun. Wir befinden uns
in einer anderen Welt. Die Entwicklungen im
Verlauf der letzten zwanzig Jahre bestitigen: Wir
entfernen uns mehr und mehr vom Jahre 1789,
und dies nicht nur zeitlich!

Eine Theologie mit anderen Voraussetzungen

Die Franzosische Revolution ist fiir die Theolo-
gen der Befreiung kein Modell. Gustavo
Gutiérrez' zeigt, wie die Revolution von 1789 —
er definiert sie als «Erfahrung der Méglichkeit
einer tiefgreifenden Wende in der bestehenden
gesellschaftlichen Struktur» — untrennbar mit
der industriellen Revolution verbunden ist, ei-
ner Revolution, «die dem heutigen Menschen ei-
ne einzigartige Stellun% und Macht verleiht, die
Natur zu verwandeln»®. Diese beiden Bewegun-

88

gen, die Franzosische Revolution und die indu-
strielle Revolution, hingen zuinnerst voneinan-
der ab und «erméglichen der menschlichen Per-
son eine neue Daseinsweise in der Geschichte».
Gutiérrez ist sich der Bedeutung dieser Verinde-
rungen durchaus bewufit. Die Vorginge im aus-
gehenden 18. Jahrhundert sind keineswegs ge-
ringzuschitzen.

Die Bewegung der Befreiungstheologie ist aber
von ganz anderer Art. Sie nimmt ihren Ausgang
nicht in «jener Minderheit der menschlichen
Gesellschaft, die in der Welt von heute iiber jene
wissenschaftlichen und technischen Mittel und
auch iiber jene politische Macht verfiigt», die ihr
aus den beiden Revolutionen des 18. Jahrhun-
derts zugewachsen sind. «Es geht nicht nur um
eine hohere Rationalisierung der wirtschaftli-
chen Titigkeit und eine bessere gesellschaftliche
Organisation; es geht noch iiber sie hinaus vor al-
lem um eine Frage der Gerechtigkeit und der
Liebe.»

Die Franzosische Revolution hat im Verlauf
ihrer gesellschaftlichen Umstiirze und Neuord-
nungen die Armsten nicht wirklich zu Wort
kommen lassen. Sie hat lediglich die damalige
Gesellschaft der industriellen Entwicklung an-
gepafit. Jetzt, im 20. Jahrhundert, stellt sich den
abhingigen Lindern eine ganz andere Aufgabe.
Natiirlich interessiert sich die Theologie der Be-
freiung fiir den revolutioniren Schritt, aber
nicht in der Absicht, ihn weiterfithrend zu wie-
derholen oder eine christliche Ideologie der Re-
volution aufzustellen. Sie nimmt dieses revolu-
tiondre Vorgehen vielmehr zum Ausgangspunkt
fur das Bemiihen, «dazu beizutragen, es sich
selbst gegeniiber kritischer zu gestalten, also ra-
dikaler und globaler. Das ist dann erreicht, wenn
der befreiende politische Einsatz ganz aus der
Sicht der gnadenhaft geschenkten totalen Befrei-
ung in Jesus Christus heraus wirkt»’. Der Aus-
gangspunkt liegt also sehr wohl in der wachen
Erkenntnis, dafl uniibersehbar die Armen in der
Welt von heute existieren und ein Verlangen
nach mehr Gerechtigkeit fiir alle unter ihnen
und nicht nur unter ihnen erwacht. Dieses Mit-
fihlen und Bewufftwerden muf sich in einem
konkreten Einsatz bewahrheiten.

Der Revolution nabverwandte Strategien

Es ist sehr schwierig, zwischen Revolution und
Befreiungstheologie eine klare Trennungslinie
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zu ziehen. Noch schwieriger ist es, unter den fiir
diesen Einsatz vorgeschlagenen Strategien Klar-
heit zu schaffen. Folgender Text von Gustavo
Gutiérrez ist dafiir grundlegend: «Eine solche
Entdeckung (Entdeckung des Armen, des Unter-
driickten, der ausgebeuteten Gesellschafts-
schicht) vollzieht sich nur in revolutionirem
Kampf. Er stellt die bestehende gesellschaftliche
Ordnung radikal in Frage und fordert die fiir ei-
ne Politik des Volkes notwendige Macht zum
Aufbau einer wahrhaft egalitiren und freien Ge-
sellschaft, Aufbau einer Gesellschaft, die das Pri-
vateigentum der Produktionsmitel abgeschafft
hat. Denn die Aneignung dieser Produktions-
mittel durch eine Minderheit erlaubt es dieser,
sich die Friichte der Arbeit der Mehrheit anzu-
eignen, dadurch die Gesellschaft in Klassen auf-
zuspalten und die Ausbeutung einer Klasse
durch die andere zu erzeugen.»' Die Quellen
solcher Zeilen liegen offen zu Tage. Das gilt auch
fiir das «Manifest der Christen fiir den Sozialis-
mus», das die «sozialistischen» Christen 1972 in
Santiago de Chile nach ihrer Versammlung abge-
faflt hatten. Der unerbittliche revolutionire
Kampf steht den Befreiungstheologen zweifellos
lebendig vor Augen. Die marxistische Thematik
dringt an. Das gilt mindestens fiir die am stirk-
sten ideologisch geprigten siebziger Jahre.

In der Folge wurden die Einwiirfe gegen den
Marxismus nie wirklich klargestellt. Die Toma-
ten, mit denen man Bernard Henri Levy bewarf,
als er es in Mexiko wagte, den Marxismus zu kri-
tisieren, sprechen in dieser Hinsicht Biande. Der
Marxismus bleibt eine der Grundlagen fiir die
Gesellschaftsanalyse, auch wenn der verhirtete
marxistische Dogmatismus verschwunden ist.

In einem Punkt freilich haben bedeutende
Entwicklungen stattgefunden: in puncto Ge-
walt. Die Diskussionen tber dieses Thema wa-
ren stets schwierig. In Situationen iuflerster
Spannung und offenkundiger institutioneller
Gewalt greift der Toleranzdiskurs der Europder
nicht. Der Europier ist schlecht bestellt, tiber
den Frieden zu reden, denn er stammt aus einer
Welt, die wirtschaftlich und gesellschaftlich iber
Lateinamerika herrscht. Aus den Lindern La-
teinamerikas selbst mufite das Wort von der Ge-
waltlosigkeit erwachen. Zeuge fiir eine neue
Thematik gesellschaftlichen Wandels ist die Ent-
wicklung eines Organismus wie des SERPA], des
Servicio Paz y Justicia, 1971 von Adolfo Perez
Esquivel gegriindet; er wurde dafiir 1980 mit
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dem Friedensnobelpreis ausgezeichnet. Nicht
mehr der gewaltsame revolutionire Kampf wird
die Befreiung bringen, sondern das Bewufitwer-
den der Massen und ihre gewaltlose Aktion. Die
gesellschaftlichen Verinderungen in Uruguay il-
lustrieren diesen Vorgang: die Christen des SER-
PA] waren die Wegbereiter fiir die Volksbera-
tung, die eine Revision jener Politik forderte, wie
sie unter der Militardiktatur iiblich war.
Verwickelter ist der Fall der Philippinen. Zwar
besteht immer noch eine gewalttitige, von vielen
Christen unterstiitzte Guerilla. Aber die unmit-
telbar vom Evangelium und der Kirche inspirier-
te und von Millionen Menschen praktizierte Ge-
waltlosigkeit hat den Diktator ins Exil gezwun-
gen. Zur groflen Verwirrung der Geister stehen
die Strategien einander entgegen, wihrend sich
beide Bewegungen andererseits auf die gleiche
Quelle berufen. Die radikale Verinderung auf
dem Weg der Gewalt wird durch eine Verinde-
rung in Schach gehalten, die sich in der Gewalt-
losigkeit verwirklichte. Man weif} aber nicht,
wie weit diese zu Reformen bereit ist.
Anscheinend méchte jetzt die Theologie der
Befreiung nach einer Periode der Ideologisie-
rung durch den Marxismus und einer Strategie
der Gewalttitigkeit ihre Wurzeln vertiefen. Da-
her der Titel eines neuen Buches von Gustavo
Gutiérrez: «Beber en su proprio pozo en el itine-
rario espiritual de un pueblo»’. Diese wesentlich
religiosen Grundlagen trennen uns immer wei-
ter von den revolutioniren Themen des Jahres

1789.

Der Arme und das Volk

Die Theologie der Befreiung hat ihren «Sitz im
Leben» in der Angst und im menschlichen Leid.
Nicht Rache, nicht Eifersucht oder einfach
Machthunger mobilisieren die Armen auf ihrer
Suche nach einem Weg. Es sind vielmehr die un-
ausweichlich andringende Not, der Tod, die
Krankheit ihrer Kinder und die Ungerechtig-
keit. Die Armut totet.

Der Arme ist die zentrale Gestalt. In ihm ruht
die Kraft der Geschichte, die Dynamik der Ver-
inderung. Der Arme verbreitet das Evangelium,
wie Christus es tat. Die Kirche steht und lebt auf
dem Fundament der Armut. In einem vor kur-
zem erschienenen Buch spricht Christian Du-
quoc von der Uberdeterminierung des Befrei-
ungsprozesses durch die Armen. «Diese Uber-
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determinierung ist unverzichtbar. Sie kenn-
zeichnet den konkreten Ort der Einheit: die
Identitdt von Gott und den Armen.»®

Die Entdeckung des Armen und der Armut
griindet Neues. Nicht die Armut des 18. und 19.
Jahrhunderts ist gemeint. Denn das war eine Ar-
mut aufgrund der Unfihigkeit eines wirtschaft-
lichen und sozialen Systems, sich weiter zu ent-
wickeln. Heute haben wir die Demokratie, und
die technischen Mittel zur Entwicklung der Ge-
sellschaft sind tiberreich vorhanden. Umso ver-
brecherischer erscheint die Armut hier, wo die
Menschen alle Mittel in Hinden haben, sie auf-
zuheben. Der Arme ist also nicht nur der Elen-
de, der nichts hat. Der Arme ist der Ausgebeute-
te, der Erdriickte, der Verachtete. In Brasilien
wird ihm der anbaufihige Boden entzogen. Man
verweigert ihm die drztliche Behandlung. Seine
Kinder kénnen keine Schule besuchen.

Schwerwiegender ist noch, dal dem Christen
Verfolgung und Verurteilung drohen, sobald er
nur den Mund auftut, um nach Gerechtigkeit zu
rufen. Lateinamerika und die Philippinen, also
katholische Linder, sind zu Lindern des Marty-
riums geworden. In den letzten Jahren starben
wihrend der zahlreichen Konflikte Mittelameri-
kas 200000 Menschen, das sind fast 1% der Ge-
samtbevolkerung. In Guatemala galt der Besitz
einer Bibel als Umsturzdelikt. Andauernder
Krieg und stindig drohende Repression waren
das Los derer, die fiir die Befreiung dieser Vélker
wirkten.

Diese Martyrer sind unvergessen. Die Erinne-
rung an Oscar Romero ist immer noch lebendig.
Auch die an Camillo Torres, wenn auch nicht
aus dem gleichen Grund. Romero ist unschuldi-
ges Opfer der Michte des Bésen. Die religitse Di-
mension des Martyriums ist hier klar gegenwir-
tig. Sie belebt das Tun der Lebenden und des Vol-
kes. Torres ist ein Mann des Krieges. Er ist im
Kampf gefallen. Seine Grofle liegt in seinem
Werk und seinem Mut, nicht in seinem Glauben.

Die Verfolgung ist umso gefihrlicher, als sie
von Regierenden durchgefithrt wird, die sich
Christen nennen, eine Verfolgung im Namen
des Glaubens und des Antikommunismus,
manchmal sogar mit dem Segen der Ortskirche.

Wir haben vom Armen gesprochen. Der zwei-
te Aktivfaktor im Wirken fiir die Befreiung ist
das Volk selbst. Freilich hat hier der Begriff Volk
einen ganz anderen Inhalt als jener, den thm die
Franzésische Revolution verlieh. Die Befrei-
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ungstheologie betrachtet das Indiviuum als
Glied der Gemeinschaft. Von daher die Bedeu-
tung der Basisgemeinden. Der einzelne findet
sein Heil im Volk Gottes. Eine solche Sicht wi-
dersetzt sich jeder Standortnahme des Subjekts
im Individualismus. Sie widerstreitet jener Tra-
dition, die aus dem europiischen Rationalismus
und Liberalismus stammt, aus denen anderer-
seits die Revolution von 1789 entstanden war.

Volksnahe Kirche, Volkskirche — nicht Kirche
der Arbeiter, der Bauern oder der rings um die
Stidte hausenden Elendsviertelbewohner. Auch
nicht von der {ibrigen ecclesia universalis ge-
trennte Kirche. Im Begriff Volk ist kein besonde-
rer Berufsstand angesprochen, ist kein Klassen-
gefiih] lebendig. Das Volk sammelt und eint alle
jene, die das Schicksal der Armen teilen und sich
fiir sie interessieren, alle, ausnahmslos,

Es gibt keinen Feind innerhalb des Volkes. Der
Klassenfeind existiert nicht. Alle, die mit dem
Volk arbeiten wollen, sind dazu eingeladen, sei-
en sie gut situierte Biirger oder Arbeiter, Fremde
oder Einheimische. Das Volk kennt weder Klas-
se noch Grenze. Es ist bereit, alle aufzunehmen,
die fiir Befretung und Gerechtigkeit sind. Nica-
ragua hat diese Politik praktiziert. Die nicht
wollten, muflten auswandern oder wurden zu
Komplizen der Vereinigten Staaten — tiefste
Schande und Siegel des Verrats!

Der Exodus und Ljob

Wo versteckt sich also dieser so gefihrliche
Feind, dieses Bése, von dem man sich befreien
mufl? Wie erkliren sich die Lateinamerikaner
ithre Lage?

Dieser Feind scheint immer auflen zu sein, un-
kontrollierbar, unerreichbar. Er zeigt sich zu-
nichst als liberale Wirtschaft (internationaler
Kapitalismus usw.). Mit ihr verbinden sich Pro-
fitgier und Machtstreben, Verweigerung 6ffent-
lichen Dienstes und Hang zur Korruption. Er
offenbart sich alsdann in Gestalt militarischer
Macht, deren Rolle in den Jahren 1964 bis 1976
in ganz Lateinamerika bestimmend war. Die Mi-
litdrs wurden zwar von der politischen Biihne
weggedringt, bleiben aber doch im Hinter-
grund, bereit zum Einschreiten. Ihre Riickkehr
auf Haiti bestitigt diese stindig drohende Ge-
fahr. Der Feind ist schliefflich und vor allem
Nordamerika. Denn dieses Amerika manipu-
liert die beiden oben genannten Herrschaftsfor-
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men des Bosen. Es schiitzt ihre Interessen auf
kleinlichste Art. In den Augen der Lateinameri-
kaner ist Onkel Sam hart, gefihllos, gewalttitig

und iiberall gegenwirtig. Er handhabt die Lin-

der Siidamerikas im Schatten und Geheimen
mittels der CIA, dieses Todfeinds, wenn es je ei-
nen gibt, dieser Inkarnation des Teufels.

Alle diese Feinde sind auffallenderweise mit
dem Liberalismus verbunden, dem Erben des In-
dividualismus. Daher griindet sich die Theologie
der Befreiung auf Einheit und Heil des Gottes-
volkes, in vollem Gegensatz zur Franzosischen
Revolution mit threm Hochgesang auf das Sub-
jekt, im Gegensatz zu jener Revolution, deren
Sthne die Feinde dieses seine Befreiung suchen-
den Volkes geworden sind.

Alle diese gegen den Armen verbiindeten Fein-
de lassen der Freiheit keine Moglichkeit zur Ent-
faltung. Die Gliubigen sind von einem schwin-
delerregenden Gefiihl erfafit: von der Lihmung,
von der Unméglichkeit zu handeln, von der Ver-
suchung zu verzweifeln. Immer erscheint der
Feind als der Starkere. Er erhebt sich standig neu
aus seinen eigenen Krisen, um seine Macht noch
stirker zu festigen.

Diese Armut wird religi6s erlebt und gelebrt,
im Einklang mit dem Aufschrei der Psalmen,
mit dem aus Agypten fortziehenden Hebrier-
volk. Es geht nicht darum, eine Revolution zu
machen, alles umzustiirzen und neu anzufan-
gen. Die Verinderung ist ein allmihlicher Pro-
zefl. Wie oft fiel das Wort «processo», wenn man
zum Beispiel von der sandinistischen Revolution
sprach. Im Rahmen dieses religiosen Vorgangs
muf} die Befreiung des Menschen fiir das Gelob-
te Land gesucht und erreicht werden. Sicher lau-
ert das Verlangen nach gewalttitigen Aktionen
am Wege. Das weif} alle Welt, und auch die Ar-
men wissen es. Aber solches gewalttitige Vorge-
hen ist fragwiirdig.

Die christliche Tradition ist kein Aufruf zur
Gewalt. Sie lidt ein, diesen Ort der Gewalttitig-
keit zu verlassen und ein geeigneteres Land auf-
zusuchen. Nur kann man freilich kérperlich so
leicht nicht weggehen. Also redet man vom Exo-
dus, vom inneren Auszug, der einem noch
bleibt, vom Befreiungsvorgang, der unternom-
men werden muf}. Die Basisgemeinden lesen in
den Psalmen ihr eigenes Schicksal und ihren eige-
nen Schrei. Sie flehen zum Herrn, er moge den
Gottlosen strafen und den Gerechten befreien.

Doch dieser «Auszug» kann nicht ewig dau-

ern. Man kann sich nicht immer so iibel behan-
deln lassen. Man kann nicht immer nur Opfer
anderer sein. Einmal werden die Krifte der Ver-
inderung und der Befreiung nach auflen siegen.
Einmal wird sich der Sieg Gottes tiber das Bose
doch wohl zeigen miissen!

Da st die Stelle, wo die Betrachtung des Buches
Tjob so ganz am Platze ist. Alles scheint sich ja ge-
gen das Opfer und gegen das Volk verbiindet zu
haben. Gustavo Gutiérrez betitelt eines seiner
Biicher mit «[job»’. Der Tag kommt gewif}, da
[job aus seinem Elend befreit wird. Der Riick-
griff auf die [jobThematik stellt indes zahlreiche
theologische Fragen: Wie steht es mit der Trans-
zendenz Gottes? Wie steht es mit dem Bésen in
der Welt, mit dem menschlichen Leid, mit der
gerechten Vergeltung? Im Sinne der Lateinameri-
kaner soll die [job-Thematik vor allem die Quel-
le sein, aus der sich die Armen und ihre Sprache

. inspirieren lassen.

9

Eine Theologie des Kreuzes

Es ist also nicht verwunderlich, wenn dem
Kreuz, dem Martyrium, dem Leiden der Latein-
amerikaner ein so bedeutender Platz zukommt.
Man hat ein Martyrologium verdffentlicht®. Es
gedenkt des vergossenen Blutes der Armen; es ge-
denkt derer, die sie verteidigen wollten. Diese
Martyrer sind dem Martyrium Christiam Kreuz
geeint.

Die Reflexion der Befreiungstheologie fithrt
diese Erfahrungen und Eingebungen weiter und
vertieft sie in christologischen Essays’. Nach
Jon Sobrino ist es die Aufgabe der Christologie,
auf dem Weg der Kritik in Bezug auf unsere Lage
und innerhalb unserer eigenen Geschichte Jesu
Spur wiederzufinden. Es ist klar, dafl das Kreuz
Jesu eine ganz besondere Bedeutung erlangt,
wenn es auf dem Golgotha Lateinamerikas ragt.
Jesu Kreuz ist tief in der Geschichte verwurzelt.
Es darf nicht zu vorschnell durch eine Auferste-
hung iiberstrahlt werden, die alle Gewalttitigkei-
ten und alle Konflikte einfach hinter sich liefle.

Die Befreiungstheologie offenbart in diesem
Nachdruck auf dem Kreuz Jesu ihre volle religio-
se Dimension. Im Gefolge von Autoren wie
Moltmann wissen die lateinamerikanischen
Theologen, dafl Kreuz und Auferstehung der
Ort der Offenbarung sind, die Identitit Gottes
selbst, die Gestalt seiner Liebe unter den
Menschen.
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Dieses Geheimnis ist der Schliissel zum Apo-

stolat und zur Beziehung zur Welt, Christus darf
in diesem Geheimnis nicht zu einer Art ferner,
seliger Person werden, die mit dem menschli-
chen Dasein eigentlich nichts mehr zu tun hat.
Jeder Mensch muf} in seinem Leiden und Ster-
ben Christus folgen kénnen (und er kann es
auch), um an jener Liebe teilzuhaben, die ihn
tiber den Tod hinaus leben lifit.
Wer die Geschichte achtet, verwissert sie nicht
zu einem ideologischen Horizont und hiitet sich
davor, alle wahrhaft wirksamen religiésen Di-
mensionen zugunsten einer fernen gliickseligen
Zukunft aus ihr zu verbannen. Die Achtung vor
der Geschichte verbietet es dem Christen, das
Geheimnis Jesu Christi, seines Kreuzes und sei-
ner Auferstehung, zur Flucht aus der Geschichte
zu beniitzen.

Kairos und Gottesreich

Wie steht es nun eigentlich mit der Beziehung
zwischen Gegenwart und Zukunft? Wir kénnen
da nicht bei der Gestalt des Kreuzes und bei dem
Symbol Ijob als dem Gefangenen seiner Schmer-
zen stehenbleiben. Das Denken der Befreiungs-
theologie kreist um das Reich Gottes, um die
Zeit, da Liebe und Gerechtigkeit unter den Men-
schen herrschen werden.

Freilich, zur Zeit dndert sich nichts. Und die
Lebensbedingungen sind unméglich geworden.
Sie haben sich seit etwa zehn Jahen zunehmend
verschlechtert. Es mangelt an Arbeit. Fiir die
Kinder steht kein brauchbares Erziehungssy-
stem mehr zur Verfiigung. Die Gesundheit der
Leute wird schwicher und schwicher. Der ganze
gesellschaftliche Aufbau zerfillt von innen her,
sel es in Mexiko, in Kolumbien oder in Peru.
Korruption und Gewalt herrschen unangefoch-
ten. Trotz einiger, im wesentlichen diplomati-

scher Verbesserungen in Nicaragua zeigt sich in .

Zentralamerika immer noch kein politischer
und sozialer Fortschritt. Mehr denn je kommt es
zu Zusammenstdfen mit den Militidr- und Poli-
zeikriften, sobald die Biirger protestieren.
Manchem Lateinamerikaner scheint die Stun-
de der Verinderung dieser Lage anscheinend ge-
schlagen zu haben. Was zuviel ist, ist zuviel!
Mehr kann man nicht mehr ertragen. Sie ver-
kiinden daher den Kairés. Schon Gustavo Gu-
tiérrez beniitzte diese Thematik'®, Nach ihm er-
leben die Christen in Lateinamerika auflerge-
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wohnliche Zeiten der Bewufitwerdung, der Soli-
daritit, des Gebetes, des Martyriums, Zeiten, aus
denen sich «eine Zeit des Heils und des Gerichts,
der Gnade und der Anforderung» herausbildet.

Es gibt Zentralamerikaner, die diesen Weg ein-
schlagen. Jetzt bricht der Tag an! Jetzt betreten
wir das gelobte Land! Liest man solche Texte!,
glaubt man sich in die christliche Urgemeinde
versetzt: die Riickkehr Christi geschieht jetzt! Es
handelt sich nur noch um Jahre oder gar nur
noch um Monate. Aber er kommt. Ja, in Latein-
amerika ist das Maf} voll. Die Offenbarung Chri-
sti, die kommt, ist da. Die Gerechtigkeit Gottes
ist auf dem Weg. Endlich kénnen die Armen das
Licht sehen.

Die Autoren dieses «Kairds» haben, wie das bei
allen groflen geistigen Aufbriichen, bei allen gro-
Ben Inspirationen hiufig vorkommt, das unab-
weisliche Gefiihl, fiir die ganze Menschheit eine
Bresche zu schlagen. Sie gleichen wenigstens in
diesem Punkt den Urhebern der Franzésischen
Revolution: «Die unterdriickte Mehrheit der
Dritten Welt blickt mit Angst und Hoffnung
nach Mittelamerika». Die Folgerungen scheinen
zwingend: «Entweder verschlieflen wir jetzt der
Hoffnung der Armen fiir viele Jahre die Tiir,
oder wir 6ffnen prophetisch fiir die Menschbheit,
ja fiir die Kirche selbst einen neuen Tag.»

Der Begriff des Gottesreiches steht im Zen-
trum dieser theologischen Reflexion. Hier liegt
das eigentliche Ziel, das die Christen suchen
miissen und das ihre Aktion beleben soll: «Dein
Reich komme! Dein Wille geschehe auf der Erde,
in Mittelamerika, wie im Himmell» «Der
Kampf fiir das Reich» — das sind die letzten Wor-
te dieses jiingsten Textes.

Das Religiose und die Kultur

Hinter dieser ganzen Thematik der Befreiungs-
theologie zeigt sich ein eng ineinandergreifendes
Gefiige der sozialen und religiésen Fragen. Was
die Revolutionire von 1789 trennen wollten, um
die Politik umso besser unter Kontrolle zu be-
kommen, das ist hier vereint. Und zwar nicht,
um es zu einem theokratischen System auszu-
bauen, denn die Laizitit hat hier bereits ihr Werk
getan. Sondern um auf diese Weise die Kultur
neu zu beleben. Die Basisgemeinden wiederho-
len es unaufhérlich: Die Befreiung des Men-
schen ist integral, vollstandig, umfassend. Es gibt
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kein rein individuelles Heil. Es gibt keine gerech-
te Gesellschaft ohne die Gegenwart Gottes.

Dieses enge Band zwischen dem Evangelium
und der Welt, das die europdische Theologie und
die lateinamerikanische Bourgeoisie zerschnit-
ten haben, wollen die Befreiungstheologen wie-
der neu kniipfen. Manche Leute klagen die la-
teinamerikanischen Ortskirchen an, die Gefahr
eines Schismas zu schaffen. Eine solche Gefahr

! Vgl. Gustavo Gutiérrez, La fuerza historica de los po-
bres (0. O. 1982); deutsche Ausgabe: Die historische Macht
der Armen (Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz / Chr. Kai-
ter Verlag, Miinchen ¢1982). Das 1973 niedergeschriebene
erste Kapitel, auf das wir uns hier beziehen, bringt die wich-
tigsten Intuitionen des Verfassers.

2 G. Gutiérrez, 2a0.

> G. Gutiérrez, aaO.

* G. Gutiérrez, 2a0;

5 G. Gutiérrez, Beber en su proprio pozo en el itinerario
espiritual de un pueblo (Lima 1983).

® Christian Dupuoc, Libération et progressisme (Paris
1987) 112. Dieses Buch zeigt iibrigens gut, wie das aus der
Aufklirung geborene Emanzipationsideal dem Forschen
der Befreiungstheologen entgegensteht.

7 G. Gutiérrez, Von Gott sprechen in Unrecht und Leid
— Tjob (Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1988).

8 DIAL.

besteht sicher nicht fiir jene Volksschichten, die
eher den Glauben selber aufgeben wiirden, als
dafd sie sich von Papst und Hierarchie trennten.
Die schwerste Gefahr kommt vielmehr von Sei-
ten eines Individualismus, der sich wie ein Lauf-
feuer durch ganz Lateinamerika verbreitet, je
mehr Volksschichten der Reichtum erfafit. Die
Bereicherung aber trigt die Keime der Spaltung
und der Gewalt in threm Schof3.

? Vgl. bes. das christologische Werk von Jon Sobrino,
Christologia desde America latina (0. O. 0.].); ders., Jests in
America latina (0. O. 0.].).

1% In: Signos de vida y felicidad (Lima 1983) 17-22.

1 In: Kairos centroamericano, el desafio a las Iglesias y al
Mundo. Dieser polykopierte Text von 48 Seiten wurde von
etwa hundert Christen Zentralamerikas verfaflt und am 3.
April 1988 unterzeichnet
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